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RESUMO: Procura-se analisar o projeto de uma filosofia da psicanali-
se desenvolvido por Bento Prado Jr. Trata-se de, por um lado, com-
preender o regime proposto de articulagdo entre filosofia e psicana-
lise e, por outro, a partir da posi¢do do regime de articulagdo, avaliar
a orientacdo da critica de Bento Prado Jr. ao recurso frankfurtiano a
psicandlise (Habermas e Marcuse principalmente) e do elogio da
leitura deleuzeana do conceito freudiano de pulsio de morte.
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ABSTRACT: Self-reflection or repetition: Bento Prado Jr. and the cri-
tique of psychoanalysis in Frankfurt School. This article aims to dis-
cuss the project of a philosophy of psychoanalysis developed by Bento
Prado Jr. First, we need to understand the Bento Prado’s way to ar-
ticulate philosophy and psychoanalysis. After, the Bento Prado’s cri-
tique of the use of psychoanalysis in Frankfurt School (Habermas
and Marcuse) and his eloge of deleuzean use of death drive will be
evaluated.
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“Se a repetigdo nos adoece,
¢ ela também que nos cura.”

GiILLES DELEUZE

POR UMA FILOSOFIA CAPAZ DE SUPORTAR TENSOES

“Filosofia da psicanilise, ja que se trata de uma reflexdo que
faz do discurso e da teoria freudianos o seu objeto; mas, tam-
bém, filosofia da psicandlise, ja que se trata da filosofia que a
psicandlise parece impor aos fil6sofos, exigindo mudangas
cruciais no aparato conceitual que faz a tradigdo da propria
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filosofia” (PRADO JR., 1991, p.8). Com a enunciagio deste programa de mao
dupla, Bento Prado consolidava, entre nés, a implantagdo de um campo de pes-
quisas peculiar pois atravessado por uma exigéncia de dificil equacdo.

Notemos, por exemplo, como, desde o inicio, o programa de uma filosofia
da psicanilise foi posto sob o signo de uma recusa. Tratava-se, sobretudo, de ndo
transformar o discurso e a teoria freudianos em simples objeto exterior de refle-
x3o filosofica, movimento que ja tinha uma ampla e heterdclita tradigio tracada
pelo préprio Bento Prado, a partir de nomes como: Georges Politzer, Sartre,
Ricoeur, Marcuse e Habermas. No programa de uma filosofia da psicanalise lia-
se, principalmente, a exigéncia de que a apreensao adequada dos seus objetos
deveria implicar uma mudanga crucial de estilo e de estrutura da escrita conceitual
que até entdo servira a filosofia. Como se o objeto da psicandlise obrigasse que
uma certa tradigdo filoséfica reordenasse as modalidades dos seus procedimen-
tos de conceitualizagio. Ndo apenas uma reflexdo que faz do discurso e da teoria
freudianos o seu objeto, dira Bento Prado, mas também uma reflexdo que molde
seus procedimentos de conceitualizagdo a partir do objeto da psicandlise.

Tal exigéncia de reconfiguracio da escrita conceitual a partir do objeto ndo
era exatamente uma novidade na filosofia de Bento Prado. Ao contrario, ela era
apenas um dos momentos-chave de uma reflexdo mais ampla, e sempre presen-
te, a respeito dos modos de relagdo entre a filosofia e os regimes de saber e
linguagem que lhe sio normalmente exteriores. Neste sentido, Bento Prado tal-
vez tenha sido, entre nds, o filésofo mais sensivel a necessidade do discurso
filos6fico deparar-se continuamente com seus limites e misturar-se com aquilo
que lhe é aparentemente estranho. Forcagem que impediu a filosofia de se trans-
formar em: “Perpétua reduplicagdo de si mesma, em um comentdrio infinito de
seus proprios textos e sem relacdo a exterioridade alguma” (FOUCAULT, 1994,
p.1.152).

No entanto, nao se trata aqui de ignorar sistematicamente a autonomizacao da
legitimidade das esferas do saber na época atual e de propor alguma espécie de
imperialismo filoséfico no qual a filosofia teria sempre a tltima palavra a dizer a
respeito dos desenvolvimentos dos campos empiricos de pesquisa. Nem se trata,
por outro lado, de dissolver o estatuto auténomo do discurso filosofico. Uma dis-
solugdo que poderia ser operada através da assunc¢ao do projeto de uma grande
“conversacdo”, na qual o discurso filosofico depde suas aspiragdes em fornecer
fundamentos aos processos de justificagio e validade a fim de comparecer como
uma das vozes que ressoam no campo da cultura (como o quer Richard Rorty). Ou
ainda através do embaralhamento sistematico da diferenca genérica entre filosofia
e literatura, entre conceito e metafora (como o quer Jacques Derrida).

A constatagio de uma operagio de forgagem e de descentramento discursivo
que impulsionaria a filosofia a confrontar-se de modo continuo com aquilo que
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lhe é aparentemente exterior pode nos levar a uma outra conclusio, e ¢ nesta
direcao que podemos encontrar o sentido de uma experiéncia intelectual como
a de Bento Prado. Pois tal forcagem é capaz de nos indicar a compreensio de que
talvez existam objetos que s6 podem ser apreendidos na interse¢ao entre praticas
e elaboragbes conceituais absolutamente autébnomas e com causalidades pro-
prias. Ou seja, ha certos objetos que s6 se deixam pensar no ponto de cruzamen-
to entre séries autdbnomas de saberes.

Neste sentido, Bento Prado nio esta sozinho pois, se olharmos para a histéria
contemporanea da filosofia, encontraremos exemplos significativos de tal estra-
tégia. Quando Foucault, em Historia da loucura, define aquilo que ele chama de
“grande internacdo” e que marca um momento de modificacio radical no esta-
tuto da loucura que ocorre no século XVII, ele insiste em mostrar como o signi-
ficado de tal modificacdo s6 pode ser pensavel e apreendido ao articularmos
acontecimentos absolutamente independentes e que seguem légicas proprias.
A medida administrativa que consistiu em internar libertinos, desempregados e
loucos em antigos leprosarios desativados ndo participa da mesma logica que
levou Descartes a conceber, de uma maneira excludente, a relagdo entre racio-
nalidade e loucura na Sequnda meditagdo. No entanto, a reflexdo sobre estes dois
acontecimentos deve convergir para que possamos apreender a maneira com que
a razdo moderna define o que lhe é exterior.

O programa de mao dupla exigido por Bento Prado para uma filosofia da
psicanalise participa desta logica de forcagem que animou alguns dos momentos
centrais da filosofia contemporanea. A seu modo, ele nos lembra que certos ob-
jetos que interferem na estrutura mesma do nosso padrao de racionalidade s6
serdo corretamente apreendidos no ponto de cruzamento entre a elaboragio
conceitual filoséfica e uma clinica que lhe é independente, autbnoma e que, em
geral, produz seus proprios conceitos. Pois vale aqui a afirmagio de Monique
David-Ménard: “a apreensdo conceitual das modalidades de intervencao psicana-
litica traz conseqiiéncias para as pretensdes ontologicas da filosofia, assim como
para nossa compreensao da universalidade do pensamento conceitual, das 16gi-
cas e retéricas da negacdo ou para a problematica do contingente e do necessa-
rio” (DAVID-MENARD, 2003, p.147).

Mas como operar tal confrontagdo no interior do texto filoséfico sem que
isto ndo parega mera “corre¢do” da ingenuidade especulativa psicanalitica atra-
vés das exigéncias maiores do conceito? Pratica que equivaleria a, por exemplo,
reconhecer a originalidade da praxis analitica, mas ao preco da critica a impro-
priedade filosofica das elaboragdes proprias a metapsicologia, um pouco como o
fazem, por razdes distintas e em épocas diferentes, Habermas e Politzer aos olhos
de Bento Prado. Em suma, como levar a sério esta exigéncia de “mudangas cruciais
no aparato conceitual que faz a tradi¢do da propria filosofia”?
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Proponho para tanto discutir aqui um dos dispositivos maiores da articulagio
entre filosofia e psicandlise desenvolvidos por Bento Prado: a critica ao recurso
frankfurtiano a psicandlise. Veremos como Bento Prado nos fornece aqui um
exemplo maior dos equivocos que a filosofia produz ao negligenciar a originali-
dade do discurso analitico. Pois tanto Habermas quanto Marcuse seriam incapa-
zes de compreender como a pulsao implica necessariamente em um limite para
a estruturacdo de processos de conceitualizagio fundados em modos de
subjetivagdo como a rememoragdo e a auto-reflexdo. Neste sentido, aos olhos de
Bento Prado, € Deleuze quem consegue mostrar como apreender conceitualmente
a pulsdo através de uma tor¢ao do campo filoséfico que nos obriga a rearticular
por completo a categoria da repetigdo.

MARCUSE E AS METAMORFOSES DA PULSAO

A leitura que Bento Prado faz de Marcuse parte de uma hipétese de fundo: “so6
poderemos compreender a critica que Marcuse endereca a Freud, bem como sua
paradoxal ‘ortodoxia’, se entendermos as metaformoses que sofre a idéia de de-
sejo, na passagem do campo freudiano para o campo da dialética, onde Marcuse
procura reinstald-la” (PRADO JR., 1991, p.33). Mas, de fato, mais do que uma
metamorfose do conceito psicanalitico de desejo, o que assistimos em Marcuse é
uma metamorfose mais profunda vinculada aquele que é o dispositivo central da
metapsicologia freudiana: a teoria das pulsées. E uma reorientagio geral da teo-
ria das pulsdes que anima a experiéncia intelectual de Marcuse e é exatamente
neste ponto que incide a critica de Bento Prado. Critica esta que acaba por nos
colocar diante de uma questao maior: o que deve acontecer ao conceito de pulsao
para que ele seja pensavel pela tradi¢do filosofica?

No caso de Marcuse, a resposta fundamenta-se em duas estratégias con-
vergentes. Primeiro, trata-se de fornecer ao conceito freudiano de pulsio
uma dignidade ontolégica. No fundo, a metapsicologia estaria assentada so-
bre uma ontologia que, inclusive, se deixaria ler como momento maior de
inversao dos eixos da histéria da metafisica ocidental. Assim, a metapsicologia
freudiana traria, na verdade, a tese de “Eros como esséncia do Ser” (PRADO
JR., 1991, p.36). Tese prenhe de conseqiliéncias, pois andaria na contramao
desta tendéncia, hegemoénica desde Platio que, ao compreender o Logos como
determinacdo essencial do Ser, o fundaria através da submissiao das faculda-
des sensuais e apetitivas. Submissdo que ndo descarta a existéncia de uma
tensdo entre Eros e Logos no interior da qual o triunfo do Logos nunca silen-
cia por inteiro a voz de Eros. Embora o préprio Bento Prado abandone esta
via, é dificil ndo admitir que, tal como em Heidegger, a historia da metafisica
aparece aqui como locus de uma histéria do esquecimento do Ser, agora figu-
rado a partir de Eros.
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Mas voltemos a Marcuse. O que Marcuse tem em mente ao ontologizar a
pulsdo freudiana e qual a configuragdo que a pulsio adquire no interior o proje-
to marcusiano? A primeira questio tem uma resposta imediata: a estratégia de
doagdo de dignidade ontoldgica ao Eros freudiano visa livra-lo das configura-
¢oOes historicamente determinadas da libido e abrir assim a possibilidade de uma
situagdo histérica na qual a libido nio seja configurada tal como ela é atualmen-
te. Em uma sociedade repressiva, a libido nio pode, por exemplo, satisfazer-se na
plenitude intersubjetiva de “relagbes erdticas duradouras entre individuos ma-
duros” (MARCUSE, 1955, p.175), instaurando assim uma racionalidade libidinal,
na qual racional é o que sustenta a ordem da satisfacdo, uma racionalidade dis-
tinta da racionalidade como figura da dominacido da natureza e capaz de guiar a
conduta na dimensdo da praxis. Mas se trata apenas de uma configuracgdo regio-
nal de um conceito cuja realidade ontoldgica nao se esgota na determinagio
desta situacdo historica. O recurso a ontologia acaba por aparecer, assim, como
pega-chave de um projeto de emancipagao. Pois o que tem realidade ontoldgica pode ainda
ressoar como promessa ndo realizada.

E o que dizer da segunda questio: como Marcuse compreende a pulsao
freudiana? Todo o trabalho de Bento Prado consiste em mostrar que, aqui, a
reconstrugdo é tdo profunda que “o préprio coragio dindmico da psicandlise fica
incompreensivel” (PRADO JR., 1991, p.49). Primeiro, lembremos que Marcuse
ndo quer simplesmente descartar o dualismo pulsional freudiano e ver, na pulsio
de morte, um entulho metafisico obsoleto que cheiraria a pessimismo digno de
romantismo alemao tardio, como o fizeram os neofreudianos. No entanto, nio é
também o caso de dar a pulsio de morte uma irredutibilidade tal que impeca a
possibilidade da posigdo de um projeto de reconciliagdo entre a positividade de
uma vida social ndo repressiva e as exigéncias pulsionais. O pre¢o pago sera pois
a redugdo da pulsio de morte a uma figura do principio de anulagio de tensio:

“o instinto de morte opera segundo o principio do Nirvana: tende para aquele esta-
do de gratificacio constante em que nio se sente tensio alguma — um estado sem
caréncias. Essa tendéncia do instinto implica que as suas manifesta¢des destrutivas seri-
am reduzidas ao minimo, a medida que se aproximasse de tal estado [...] O principio
de prazer e o principio do Nirvana convergem entdo. Ao mesmo tempo, Eros, livre da
mais-repressao, seria refor¢ado; e o Eros reforcado como que absorveria o objetivo
do instinto de morte.” (MARCUSE, 1955, p.202)

Ou seja, se a pulsio de morte ¢ apenas mais uma figura do principio de
anulagdo de tensao advindo da caréncia vital, entdio nada nos impede de
transforma-la em uma simples figura distorcida de Eros no interior de uma soci-
edade repressiva, figura que se dissolverd assim que Eros instaurar uma socieda-
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de ndo repressiva. Ou seja, ¢ Eros que tem dignidade ontologica, e ndo Tanatos,
pois, tal como para Kant, Marcuse nio acredita em uma realidade ontologica da
negacdo. Isto faz com que sejam simplesmente perdidas todas as questdes funda-
mentais trazidas pela pulsio de morte freudiana, como a irredutibilidade da re-
peticdo aos processos de rememoracao e a inadequagio da pulsdo aos objetos
empiricos, inadequagao muito bem lembrada por Bento Prado ao insistir que
Marcuse simplesmente ignora a necessidade da distingdo freudiana entre alvo e
objeto da pulsdo. Assim, para que a pulsdo seja pensavel no interior do projeto
marcusiano faz-se necessario ignorar a relevancia dos problemas trazidos pela
repeti¢do e pela negatividade implicita na variabilidade estrutural do objeto da
pulsdo (que indica uma inadequagdo fundamental entre pulsdo e objeto empirico).

Anulada a irredutibilidade da pulsio de morte, Marcuse pode desenvolver
duas estratégias de leitura que estardo sempre presentes no recurso frankfurtiano
a psicanalise (a exce¢do de Adorno). Primeiro, se Eros atravessa o mero sensualismo
dos prazeres sexuais para se satisfazer através da constitui¢io de unidades fusionais
cada vez mais englobantes sem nenhum impedimento estrutural de Tanatos, en-
t3o a verdade satisfagdo de Eros s6 ocorreria como “desejo social”, desejo de
constitui¢do de uma intersubjetividade fundada no reconhecimento mutuo de
interesses reconciliados com as dimensoes da praxis social. Aqui, Bento Prado
lembra como o destino do desejo em Marcuse “é definido no cruzamento entre
a intengdo que liga o sujeito desejante ao objeto desejado e a intengdo social,
como teleologia que conduz a constitui¢do da bela humanidade universal” (PRA-
DOJR., 1991, p.45). Ou seja, a experiéncia de inadequagdo estrutural entre pulsio
e objeto é simplesmente anulada em prol da cren¢a na exaustio da pulsio no
campo intersubjetivo.

Mas este horizonte de reconciliagao intersubjetiva como destino natural da
pulsdo (horizonte que ainda nio pode se efetivar mas que ressoa como promessa
devido a insatisfagdo de Eros) nio é mera utopia pois encontra seu paradigma
em uma espécie de “intersubjetividade primaria” fornecida pela positividade de
uma relagdo fusional entre a mie e o bebé que desconhece um principio de
realidade fundado na repressdo. A necessidade do recurso a uma intersubjetividade
primaria ¢ interessante por ter sido atualmente reaproveitada por Axel Honneth,
em sua tentativa de pensar o amor como primeiro estagio da constituicdo de
estruturas sociais de reconhecimento reciproco. Nos dois casos, a possibilidade
de uma reconciliagdio do desejo com um campo intersubjetivo de reconheci-
mento (seja ele posto apenas como promessa ou realizado com poténcia racional
das praticas cotidianas de interagdo) exige que suas coordenadas ja tenham sido
postas pela experiéncia desde o inicio.

O raciocinio de Marcuse é simples: se o principio de realidade fundado na
repressao pulsional estd vinculado inicialmente a internalizacdo da Lei paternal e
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seus principios simbdlicos de organizacdo, entdo no interior do fluxo libidinal
simbidtico entre bebé e mae poderiamos encontrar os vestigios de um outro
modo de acesso a realidade. Marcuse fala de uma “atitude nio de defesa e de
submissao [pois estariamos em uma relagdo de interdependéncia intersubjetiva
entre mae e bebé], mas de integral identificacio com o meio” (MARCUSE, 1955,
p-199), ja que as relagdes no interior deste meio [que se restringe ao corpo da
mae| seriam organizadas a partir de uma moralidade libidinal-maternal que en-
contra sua realizagdo na figura de um supereu materno. Moralidade libidinal que
teria sido abandona a partir dos processos de socializagdo baseados na figura do
supereu paterno com suas injungoes de ameaca de castragdo. Ou seja, todas as
elaboragoes de Melanie Klein a respeito das posi¢oes esquizoparanoide e depressiva
no interior da relagdo mae/bebé, posicoes que nos lembram como hd, desde o
inicio, um jogo fantasmatico de inversdes de processos de destruigdo guiando a
relagio mae/filho, sio sumamente descartadas. Vale a pena lembrar também como,
em uma perspectiva lacaniana, as primeiras experiéncias do bebé nao sao de
gozo pleno da vida, mas de incompletude devido a prematuragdo fisica da crianga ao
nascer e de dalienagio do bebé como objeto do desejo da mie. !

Mas ao menos no que diz respeito a este problema da reconciliagao
intersubjetiva como destino natural da pulsdo, Axel Honneth aparece como um
inesperado continuador de Marcuse. Ele também precisa partir da hipotese de
uma intersubjetividade primadria e ndo conflitual guiando as relagbes simbidticas
mae/filho. No entanto, nio se trata mais de validar a posi¢do de um horizonte
utdpico de reconciliagdo, mas de fornecer as bases para uma teoria normativa do
reconhecimento. Honneth sabe que os processos de socializacio dependem de
maneira determinante do ‘sucesso’ das experiéncias do bebé nas relagdes afetivas
com a mie. Assim, faz-se necessario que tal relacio leve necessariamente a este:
“estagio de seguran¢a emocional que permite ao sujeito provar, mas também
manifestar tranqﬁﬂamente suas necessidades e sentimentos, assegurando assim a
condigdo psiquica do desenvolvimento de todas as outras atitudes de respeito de
si” (HONNETH, 1992, p.131). Honneth também economiza todas as discussdes
nao relevadas por Marcuse e usa a teoria dos objetos transicionais de Winnicott
para explicar como o bebé pode sair da plenitude de uma relagao simbiotica com
a mae reconhecendo-a como um sujeito independente a0 mesmo tempo em que
ele se assegura do seu amor. Esta é uma discussdo que desenvolverei em uma outra
ocasido. Mas valeria a pena insistir que a teoria dos objetos transicionais de Winnicott
nio pode fornecer as bases para uma teoria normativa do reconhecimento

! “A distincia entre a identificacdo ao ideal do eu e o papel assumido pelo desejo da mie, se ela
ndo tem mediagdo (esta que normalmente ¢ assegurada pela fun¢do do pai) deixa a crianca
aberta a todas as capturas fantasmaticas. Ele se transforma em objeto da mde, e ndo tem outra
funcio que a de revelar a verdade deste objeto” (LACAN, 2001, p.373).
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psicanaliticamente advertida porque ela termina na produgao de ilusdes aceitas
no plano intersubjetivo, ou seja, ela é socializacdo de fantasmas, e ndo da pulsio
(o que Lacan, a seu modo, havia compreendido ao definir os objetos transicionais

como objetos a do fantasma).

REMEMORACAO E AUTO-REFLEXAO: DE MARCUSE A HABERMAS

No entanto, o que nos interessa nesta coreografia marcusiana de anulagio das
dimensobes proprias a pulsio freudiana é um ponto que aproxima o recurso a
psicandlise levado a cabo tanto por Marcuse quanto por Habermas. Esvaziada a
irredutibilidade ontoldgica da repeti¢do como modo de manifestacio da pulsio
(ja que a pulsio de morte para Marcuse nada mais ¢ do que figura da tendéncia
a anulagdo da tensao), Marcuse pode compreender a integralidade da racionalidade
da praxis analitica a partir do recurso a Erinnerung hegeliana. O progresso analitico
assim caminharia ao ritmo da rememoracio como elemento central dos seus
processos de subjetivacdo. Esta rememoragao que simboliza os capitulos censu-
rados da histéria do desejo fornece o caminho para que a pulsdo seja integrada
na esfera universal de uma cultura nio repressiva. “A liberdade implica reconci-
liagdo — a redengdo do passado. Se o passado for simplesmente deixado para tras
e esquecido, ndo haverd um termo final para a transgressdo destrutiva” (MARCUSE,
1955, p.112). Mas ao redimir o passado através da rememoragao o sujeito en-
contraria um termo para esta transgressao destrutiva da pulsio que nao cessava
de nao se inscrever.

Este ¢ o esquema geral da leitura hermenéutica da psicanalise desenvolvida
por Habermas. Entre Marcuse e seu aluno teriamos assim o aprofundamento de
uma mesma estratégia de recepgao filoséfica da psicandlise: esvaziar o conceito
de pulsdo para integrar o progresso analitico no interior de uma teoria dos pode-
res terapéuticos de uma rememoragdo capaz de curar as feridas da clivagem da
consciéncia e instaurar um campo de reconhecimento intersubjetivo.

Sabemos como, para Habermas, a psicandlise forneceria o modelo de uma
ciéncia que recorre de maneira sistemdtica a auto-reflexdo, ja que ndo trataria
apenas de operar interpretacdes das formacdes do inconsciente através do mode-
lo dos trabalhos filologicos, mas também de levar o paciente a apreender, de
maneira reflexiva, as conexdes causais que determinaram as deformagdes sinto-
maticas nas quais o inconsciente se expressa.

A tematica do trabalho analitico como trabalho de auto-reflexdo é um dos
pontos-chave da leitura habermasiana da psicanalise. Neste sentido, as formagoes
do inconsciente deveriam ser compreendidas como: “cicatrizes de um texto alte-
rado ao que o autor [de tais alteragdes| confrontou-se como quem se confronta
com um texto incompreensivel” (HABERMAS, 1973, p.252). Pois tais cicatrizes
seriam marcas de uma linguagem desgramaticalizada (entgrammatikalisiert). Nogao
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astuta, pois ndo se trata de compreender as formagdes do inconsciente como
frutos de uma linguagem privada (como gostaria, por exemplo, Jean-Claude
Milner),? mas de uma linguagem privatizada que poderia ser retraduzida na
esfera na linguagem publica.> Dai porque o progresso analitico seria um
“reaprendizado da gramatica, um treinamento intensivo para a retomada com-
petente dos diversos jogos de linguagem” (PRADO JR. 2000, p.17). Reaprendizado
que, no fundo, é simbolizacio dos nucleos traumaticos e formagdes do incons-
ciente através dos moébiles da rememoragdo. Simbolizagdo convergente que, em
ultima instancia, concebe o final de andlise como totalizagdo narrativa capaz de
dar expressdo publica a historia do desejo do sujeito através da rememoragao.
Habermas poderd entio afirmar:

“Esta historia € representada esquematicamente como um processo de formagdo que
progride através dos estdgios de uma objetivacdo de si e que tem seu fim (Telos) na
consciéncia de si de uma histéria da vida cuja apropriacdo foi realizada pela auto-
reflexio.” (HABERMAS, 1973, p.290)

Nesta saga analitica da formag¢do de uma consciéncia de si totalizante, de-
duz-se de modo claro que a pulsdo deve ser outra vez exaurida no interior do
campo intersubjetivo da linguagem publica, tal como em Marcuse. Exaustao
que leva Bento Prado a afirmar que Habermas “reduz a psicanalise a uma psi-
cologia do eu” (PRADO JR. 2001, p.27), no sentido de ele pensar o progresso
analitico como fortalecimento do eu como unidade de sintese. Basta lembrar-
mos de proposi¢des como: “o eu do paciente deve se reconhecer em seu outro,
representado pela doenga, como seu eu e com ela se identificar” (HABERMAS,
1973, p.268).

2 Lembremos o que diz Milner a este respeito: “O sintoma nio consiste em obediéncia estrita-
mente privada a uma regra privada — obediéncia e regra tao privadas que nio podem sequer
ser reconhecidas como obediéncia e como regra, nem por uma testemunha, nem pelo proprio
sujeito?” (MILNER, 2000, p.21). No entanto, afirmar que o inconsciente e suas formagdes
dizem respeito a uma linguagem privada nos leva a duas aporias. Primeiro, tal afirmagdo
substancializa o inconsciente transformando-o em campo de uma vida interior que s6 pode levar o
sujeito a voltar-se a mudez de um gozo monoldgico. Segundo, ela secundariza a idéia lacaniana
fundamental de que o sintoma é uma mensagem direcionada ao Outro. E mesmo a irreflexividade
do sinthome talvez s6 possa ser compreendida como insisténcia de uma irreflexividade que procura
se fazer reconhecer. Dai porque, o sinthome ndo ¢ articulado através de um retorno a particularidade
irredutivel, mas através da escrita literdria (Joyce) com suas aspiragdes de reconhecimento.

3 Pois “isolar certos simbolos individuais da comunicagio ptiblica equivale a privatizar seus
contetidos semanticos. No entanto, subsiste uma conexao logica entre a lingua deformada e a
lingua publica na medida que este dialeto privado ¢ suscetivel de ser traduzido — ¢ exatamen-
te nisto que consiste o trabalho de andlise de linguagem ao qual o terapeuta se dedica”
(HABERMAS, 1973, p.274).
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No entanto, talvez valha a pena aqui reconhecer que, até certo ponto, Habermas
dd conta do que estd em jogo na clinica freudiana, ja que é inegdvel a presenca
regional de procedimentos hermenéuticos de interpretagio em Freud. Muito ja
se falou sobre como os casos clinicos freudianos sio organizados a partir de uma
certa hermenéutica sexual e edipica que orienta os processos de rememoragdo do
paciente através da teoria da sexualidade infantil e do complexo de Edipo. Por
outro lado, ndo devemos relativizar este ponto: a rememoragao continuara até o
fim como modo principal de subjetivacdo em operagdo na clinica freudiana.
Freud dird claramente, em um texto tardio como Para além do principio do prazer, que
o alvo do trabalho analitico s6 se realiza a partir do momento em que o sujeito:
“reconhece (erkannt) naquilo que aparece como realidade (Redlitit) o reflexo re-
novado de um passado esquecido” (FREUD, 1920/1999b, p.17). Como se a
auto-apreensao reflexiva do passado fosse capaz de realizar este trabalho de civi-
lizagdo e de produgdo de autonomia que o psicanalista comparava a drenagem
do Zyuderzee. A reconquista do passado como programa civilizatério.

Mas limitar a problematica analitica a tal estratégia hermenéutica significa
perder o verdadeiro desafio deixado pela clinica freudiana, desafio que nos obri-
garia a esta mudanga crucial no aparato conceitual que faz a tradicio mesma da
filosofia. Bento Prado sabe disto ao insistir que a leitura habermasiana “nio da
conta da espessura do inconsciente ou faz dele uma deterioragdo do consciente”
(PRADO JR., 2000, p.25). Pois o que escapa a Habermas, que pensa o inconsci-
ente apenas sob o signo da acessibilidade a consciéncia (ou seja, o inconsciente
aqui é um estado, e ndo exatamente uma instincia), ¢ a irredutibilidade do
pulsional aos processos de auto-reflexdo. Uma irredutibilidade que aparece nos
textos freudianos através da tensio cada vez mais insuperavel entre rememoracao
e repeticao.

Neste sentido, Andlise finita e andlise infinita continua sendo um texto fundamen-
tal. Nele, Freud se pergunta se ha limites para o dominio (Bindigung) das pulsées
— 0 que podemos entender como uma questdo referente a possibilidade de
dominar, sobretudo, a compulsao de repeti¢ao propria a pulsio de morte. A res-
posta freudiana é programatica: € a correcdo a posteriori do processo de recalcamento
origindrio que pode colocar um fim a forga efetiva do fator quantitativo da pulsao.
Mas Freud € o primeiro a reconhecer a infinitude da for¢a pulsional ao sublinhar
o carater inesgotavel de seu dominio: “Pode-se duvidar que os dragdes do tempo
origindrio estejam verdadeiramente mortos até o tltimo” (FREUD, 1937/1999b,
p-73). Como se houvesse uma negatividade que nio cessasse de se fazer presente.
Como se a simboliza¢do analitica ndo pudesse dissolver esta forgagem repetitiva
da morte como pulsdo que insiste para além do principio do prazer. Como dira
Lacan, mais tarde: “a rememoragio comporta sempre um limite” (1964/1973,
p-40). Pois: “o sujeito em sua casa, a rememorializagdo da biografia, tudo isto s6
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funciona até um certo limite que se chama o real” (1964/1973, p.49). £ em
direcdo a este limite do real que Bento Prado vai nos levar em um texto maior
sobre a questdo: Hume, Freud, Skinner: em torno de um pardgrafo de Gilles Deleuze.

Podemos ainda lembrar que a critica habermasiana a respeito da “incom-
preensdo cientista da metapsicologia por ela mesma”, ou seja, critica que visa a
aparente contradicdo entre a clinica freudiana (pensada como uma interpretacio
geral dos processos de formagdo) e a metapsicologia (moldada no interior no
vocabuldrio cientista da forca e dos deslocamentos de energia), talvez nio leve
em conta um problema maior. Freud compreendera que a teoria das pulsdes ndo
poderia ser completamente traduzida em um vocabuldrio dos processos
hermenéuticos de formacdo do sentido. Esta impossibilidade de traduc¢io indica
que o desafio da reflexdo sobre as pulsdes encontra-se exatamente na exigéncia
de apreendé-la através de um vocabuldrio “nao reflexivo” que pode aparecer, por
exemplo, através da nogdo de “fator quantitativo puro”. Fato que, aos olhos de
Bento Prado, Deleuze compreendera perfeitamente.

A REPETIGAO PARA ALEM DA AUTO-REFLEXAO

Sob varios aspectos, o texto de Bento Prado pode ser lido como um complemen-
to aos dois textos anteriores. Se tanto Habermas quanto Marcuse esvaziavam o
conceito freudiano de pulsio para integrar o progresso analitico no interior de
uma teoria dos poderes terapéuticos da rememoracdo, entdo o texto Hume, Freud e
Skinner mostra, entre outras coisas, como € pelas vias da reconfiguragio da refle-
x30 filosofica sobre a repeticio que podemos estabelecer um programa positivo
para a filosofia da psicandlise, para além de toda tentativa de colonizagio do
campo psicanalitico pela hermenéutica, como o fazem, aos olhos de Bento Pra-
do, Habermas e Ricoeur.

Naio gostaria aqui de comentar esta aproximagao astuta e polémica entre psi-
candlise e behaviorismo proposta por Bento Prado. Aproximacao patrocinada pela
critica aos direitos da vida interior e cujo resultado nio € outro que a obsolescéncia
de todas as nogdes vinculadas a uma psicologia das profundezas que analisa o
inconsciente e suas formagdes a partir da decifragem semadntica de signos.
O determinismo do inconsciente deixa de ser pensado a partir de uma causalida-
de latente para transformar-se em regularidade de deslocamentos e condensagdes
préxima ao habito humiano.

Para os efeitos deste artigo, faz-se necessario salientar como Bento Prado vai
encontrar em Deleuze aquilo que ele ndo achou na Escola de Frankfurt. Pois
Deleuze nos traz, em algumas paginas fundamentais dedicadas a pulsio de morte
freudiana, a nogdo de um principio de repetigdo como “diferencga sem conceito
que escapa a diferenca conceitual indefinidamente continuada” (1969, p.23).
Repeticdo que ndo estd destinada a ser esgotada pela rememoracao reflexiva como
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fungdo cognitiva da consciéncia-de-si. Lembremos como Deleuze recusa a idéia
de que “repete-se tanto mais seu passado quanto menos dele se lembra, quanto
menos se tem consciéncia de dele se lembrar — lembrem-se, elaborem a lem-
branga, para nio repetir” (1969, p.25).Todo o desafio consiste em compreender
que, para além da repeticdo de objetos e situages recalcadas que ndo encontram
lugar no universo simbolico dos sujeitos, ha uma “paixao da repeticio” (DELEUZE,
2000, p.128) que ndo pode ser eliminada através da atualizagdo dos objetos que
estariam a ela submetidos. O principio de repeticdo estd para além dos objetos
repetidos, ou seja, a nudez da repeti¢do é anterior a determinagdo do repetido
Como bem lembra Bento Prado: “Como principio, ele transcende os estimulos ou
as impressoes e, como instancia diferente delas, empresta-lhes, retrospectiva-
mente, sua coesao” (PRADO JR., 2000, p.44-)‘4 Principio transcendente de repe-
ticdo (puro habitus) que nio se submete mais a sintese ativa comandada pelas
apropriagdes reflexivas do conceito.

Todo o esfor¢o de Deleuze consistird, pois, em insistir que esta paixio da
repeticao como sintese passiva € exatamente aquilo que Freud trouxe sob o nome
de ‘pulsio de morte’, uma vez que “ o tempo vazio enfurecido, com sua ordem
formal e estdtica rigorosa, seu conjunto esmagador, sua série irreversivel, é exa-
tamente o instinto de morte” (DELEUZE, 1969, p.147). Mas ¢ claro que, neste
caso, a morte deve ser compreendida ndo mais como este retorno ao inorganico,
nao mais a partir do modelo objetivo de uma matéria indiferente inanimada.
A morte: “ndo responde a um estado da matéria, ela corresponde ao contririo a
uma pura forma que abjurou toda matéria — a forma vazia do tempo” (DELEUZE,
1969, p.147). E aqui chegamos em um ponto-chave. A confrontagio com esta
pura forma vazia do tempo ndo se da através da apropriagdo reflexiva de uma
consciéncia-de-si que fundamenta seu campo a partir de operacdes de
rememorag¢do. Confrontar-se com a pura forma vazia do tempo que se apresenta
através da repeticdo elevada a principio transcendente — e isto nds sabemos ao
menos desde Hegel — s6 pode significar uma dissolugdo do eu como operador
de sinteses ativas. Dai porque a confrontagio com a paixdo de repeticio sé pode
ser pensada como morte simbolica através da qual eu me deparo com “um esta-
do de diferengas livres que nio sio mais submetidas a forma que lhes era dada
por um Eu, que se desenvolve em uma figura que exclui minha propria coeréncia

+ [ a partir deste ponto que podemos compreender a afirmacio fundamental de Deleuze:

“O instinto de morte ¢ descoberto ndo em sua relacdo com as tendéncias destrutivas, nio em
sua relagdo com a agressividade, mas em fung¢do de uma consideragio direta dos fenémenos de
repeticdo. De maneira bizarra, o instinto de morte vale como principio positivo originario
para a repeti¢do, ai esta seu dominio e sentido. Ele desempenha o papel de um principio
transcendental, enquanto que o principio do prazer é apenas psicologico” (DELEUZE, 2000,

p.27).
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ao mesmo tempo em que a coeréncia de uma identidade qualquer. Ha sempre
um ‘morre-se’ mais profundo do que um ‘eu morro’” (DELEUZE, 1969, p.148).

Se assim for, entdo a psicandlise ndo trouxe simplesmente uma adaptagdo
clinica do processo de desalienagdo da consciéncia em diregdo a sua realizagao
como consciéncia auto-reflexiva de si, reconciliada com o campo do universal.
Através da categoria do pulsional, a psicandlise trouxe a figura de um sujeito que,
a todo o momento, encontra-se diante da pura forma vazia do tempo que insiste
como repeti¢do disruptiva. Assim, € mais facil entender por que certas tendén-
cias da psicanalise contemporanea falam menos de um fim de andlise como alar-
gamento do horizonte da consciéncia-de-si e mais de uma operagao de destitui-
¢do subjetiva. E se assim for, para além de Marcuse, Habermas e Honneth, aquele
que talvez tenha realmente assumido este imperativo enunciado por Bento Prado
de pensar o objeto da psicanadlise através de uma mudanga crucial no aparato
conceitual hegeménico da filosofia tenha sido Adorno. O mesmo Adorno que
nunca temeu em afirmar que:

“Os homens s6 sio humanos quando eles ndo agem e ndo se colocam mais como
pessoas; esta parte difusa da natureza na qual os homens nio sio pessoas assemelha-
se ao delineamento de um ser inteligivel, a um Si que seria desprovido de eu [jenes
Selbst, das vom Ich erlst wire].” (ADORNO, 1973, p.267).

Pois os homens s6 sao humanos quando se reconhecem naquilo que ndo se
submete mais aos contornos auto-idénticos de um eu. A psicandlise, em seus
melhores momentos, nunca disse outra coisa.

Recebido em 16/6/2004. Aprovado em 5/10/2004.

REFERENCIAS

ADORNO, T. (1973) Negative Dialektik. Frankfurt: Surhkamp.
DAVID-MENARD, M. 2003 “Psicanalise e filosofia apés Lacan”, in Um limi-
te tenso: Lacan entre a filosofia e a psicandlise. Sio Paulo: Unesp, p.147-168.

DELEUZE, G. (1969/2000) Différence et répétition. Paris: PUF.
FOUCAULT, M. (1994/2001) Dits et écrits I. Paris: Gallimard.
FREUD, S. (1937/1999b) “Die endliche und die unendliche Analyse”, in
Gesammelte Werke, tomo XVI. Frankfurt: Fischer.
. (1905/1999) “Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie”, in
Gesammelte Werke, tomo VIII. Frankfurt: Fischer.
. (1920/1999a) “Jenseits des Lustprinzips”, in Gesammelte Werke,
tomo VIIIL. Frankfurt: Fischer.

Agora v.VII n.2 jul/dez 2004 279-292



292  VLADIMIR SAFATLE

HABERMAS, J. (1973/1976) Conndissance et intérét. Paris: Gallimard.
HONNETH, A. (1992/2000) La lutte pour la reconnaissance. Paris: Cerf.
LACAN, J. (2001). Autres écrits. Paris: Seuil.

. (1964/1973) Séminaire XI. Paris: Seuil.
MARCUSE, H. (1965/1996) Cultura e sociedade I. Sio Paulo: Paz e Terra.

. (1955/1999) Eros e civilizago. Rio de Janeiro: LTC.
MILNER, J-C. (2000) “De la linguistique a la linguisterie”, in ECF (org.),

Lacan, I'écrit et 'image. Paris: Flammarion.

PRADO JR., B. (2000) Alguns ensaios. Sio Paulo: Paz e Terra.

. (1991) Filosofia da psicandlise. Sio Paulo: Brasiliense.

Vladimir Safatle

Rua Dr. Homem de Melo 629 / 2.021
Perdizes 05007-001 Sio Paulo SP

Tel (11) 3873-9828
vsafatle@yahoo.com

Agora v. VIl n. 2 jul/dez 2004 279-292



