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Resumo: H&momentosemqueagrande Histériada lugar aspequenashistériasvividas
no dia-a-dia. Nesses momentos, a Histdria esgota-se nos mitos. E nesses momentos que
o trégico ressurge. Momento em que a morte ja ndo é denegada, mas deliberadamente
afrontada, publicamente assumida. Afrontamento do destino e regresso ciclico sdo os
elementos essenciais que marcama fundamental mudanca que estd emviasde se operar
na concepcao do tempo social. Esse ndo é um problema abstratamente fil osofico, maso
fundamento de uma relagdo com os outros e com o0 mundo.
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Abstract: There are momentswhen grand History givesway to small everyday stories.
In these moments, History reduces itself to myths. It is then that tragedy comes back.
Death is no longer denied but deliberately confronted publicly faced up to. The
confrontation of destiny and a cyclical return are the essential elements which signal
the crucial transformation that is about to happen in the conception of social time.
Thisis not an abstract philosophical issue, but the basis for a new relationship with
others and the world.
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Assim como a esfera do politico para a modernidade, a estética corre o
risco de se transformar na marca da pés-modernidade. Estética que precisa
ser compreendida no sentido etimol 6gico do termo, o fato de se compartilhar
emocdes. E uma certa estética que funda a comunidade, que funda o que
denominei “tribo” pés-moderna.

t O autor faz referéncia & jornada de estudos sobre L’ Ethique de I’ Esthétique, que se realizou no dia
17 de novembro de 1988, no Goethe Institut e na Sorbonne, com participacdo de J. Baudrillard,
Gillo Dorfles, Paolo Fabbri, D. Kempf, Marc Le Bot, Michel Maffesoli, Olivier Magnard, Gérard
Namer, M. Perniola e C. Wulf. (N. de T.).
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Ha na idéia de estética uma “paixdo de viver” que tende a chocar os
espiritos mais estabel ecidos que ndo sdo capazes, de fato, de compreender e
analisar os pensamentos e modos de vida cotidianos. A estéticanoslembraque
0 ser € acontecimento e, até mesmo, advento. Para retornar a oposi¢ao
modernidade/p6s-modernidade, podemos dizer que, nosquadrosdaprimeira, a
hist6ria desenrola-se, enquanto que no da segunda o acontecimento chega. O
acontecimento faz intrusdo. Forca e violenta. Dai 0 seu aspecto brutal, seu
traco inesperado, sempre surpreendente. E nisso que encontramos ainda a di-
ferencade tonalidade entre o drama, ou adial ética, postulando umasolugéo ou
uma sintese possivel, e o trégico que € aporico por construgao.

O advento é singular, mas sua singularidade se enraiza num substrato
arcaico intemporal. Trata-se, sem duvida, dos“ arcaismos’ repensados em fun-
¢do do tempo presente, vividos de umaformaespecifica, mas que deles preser-
vam vivamente a memoria das origens. Acontecimento-advento? é o que gos-
tariamos deressaltar. E certo que o que é vivido qualitativamente, com intensi-
dade, se emprega para fazer ressurgir 0 que ja esta la no seu mesmo do ser,
sgjaindividual, sgjacoletivo. Podemos, a esse propdsito, fazer referénciaaM.
Heidegger e a sua preocupagdo com um pensamento pds-metafisico, ao res-
saltar esse mais “simples’, que serve de substrato a existéncia humana. Da
mesmaforma, aLeibniz que, no seu “principio dosindiscernivels’, se esforca
por encontrar umamediacdo entre a diferencaabsoluta e o regresso do mesmo
(Vattimo, 1990, p. 21), Entre os dois, 0 romantismo ou afilosofiadavida acen-
tua o aspecto trégico do presente assim como suaexigéncia, suafome de viver
e 0 sentido de urgéncia que o tempo presente secreta. Todas as coisas que
podem ser resumidas através de dois termos, criagdo-consumagao.

N&o € isso que caracteriza essas surpreendentes atitudes contemporane-
as, juvenis ou ndo, fundadas na estética, pouco ou nada preocupadas com as
consequéncias de seus atos? As familias plurais, ou 0s amores sucessivos e
efémeros mostram-no no dominio dos afetos. A versatilidade politica ou as
variagdes ideol bgicas testemunham-no no que diz respeito a vida publica. A
aceitacdo de leis anérquicas da producdo e, a0 mesmo tempo, a extraordinaria
desconfianca a seu respeito, da sentido ao que podemos chamar a desordem

2 O autor procura realcar a idéia de profecia que esta presente no acontecimento, sua feicdo de
anunciar a chegada de algo estranho, estrangeiro, ao lugar (événement-avénement). (N. de T.).
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econdmica. H4, em tudo isso, uma ambiéncia de indiferenca que ndo favorece
as preocupagdes com o dia de amanha, e, bem pelo contrério, favorece um
desgjo de viver no presente por referéncia a uma maneira de ser que se cons-
titui progressivamente, ao longo dos anos (Maffesoli, 2000).

Setentarmos definir umatal ambiéncia, podemos comparélaacriatividade
do paganismo em suaforca eternal. Um paganismo que se dedica a apropriar-
sedavida, agarrando o que elaoferece, aquilo que elaapresenta. Um paganis-
mo cuja exuberancia, ligada a fruicdo dos prazeres do presente, conduz, por
uma via audaciosa e desafiadora, uma vida atravessada pel o frescor do instan-
te, 0 que este possui de provisorio, de precério e, portanto, de intenso. J. G.
Fichte (1981, p. 48), analisando a oposi¢do de Maquiavel ao cristianismo, fala,
a propdésito, de “impiedade geral”. Podemos extrapolar o que esse autor diz
sobre 0 paganismo. E bem a esséncia do cristianismo o que se encontra no
projeto politico, na concepgdo econdmica da existéncia ou na procura de segu-
ranca proposta pel as diversas institui ¢des sociais. Nao esquegamos que a eco-
nomia, stricto sensu, € a herdeira da crista economia da bengéo divina, em sua
procura da salvacdo individual numa sociedade perfeita que esta por vir.

E contra precisamente esse “cristianismo” que se insurge a impiedade
contemporanea. O aspecto juvenil de sua efervescéncia, o “frescor” de suas
revoltas, a procura exacerbada do gozo, multiforme, no presente, tudo isso o
conduz aver 0 “mundo” antigo como suapétriade origem. “Mundo antigo” que
€ preciso, evidentemente, compreender de uma forma metaférica, quer dizer,
tudo o que contradiz os diversos “imperativos categoricos’ formulados pelo
moralismo moderno. Trata-se do regresso ao antigo, ao arcaico, que é préprio
da p6s-modernidade. Como se, para além de um paréntese moderno-cristéo
(Dumont, 1991), parao melhor ou parao pior, no cotidiano e no paroxismo, de
uma maneira suave ou, ao contrario, nos excessos destrutivos, se encontrasse
0 aspecto sublime etrégico dabelezado mundo. Sé essa belezado mundo seria
importante, disso decorrendo o prazer de se desfrutar o que ela apresenta,
aindaqgue sgjajustamente no ato de submeter-seasuasle sterriveiseirredutiveis
que, em boa verdade, é preciso aceitar. O que nos invoca a temética do amor
fati do qual se pode, aluz de um espirito nietzschiano, avaiar as importantes
consequéncias sociais.

E despertando-se do sonho prometéico que cada vez mais muitos sio
aqueles que adotam uma atitude estéica em relacdo ao mundo. Estoicismo
generalizado por meio do qual nostornamosindiferentesatudo aguilo contrao
qual n6s nada podemos fazer. Esse é o amor fati que faz com que o destino
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nao apenas se realize, mas segja aceito, até mesmo amado como tal. Algo que
engendra uma certa forma de serenidade que pode parecer parodoxal, mas que
est4 na base das inUmeras manifestagdes de generosidade, de ajuda mutua, de
atos benevolentes, de agdes humanitérias diversas da qual avida social ndo é
avara de exemplos, e que tém atendéncia a se multiplicar. 1sso porque a acei-
tacdo daquil o que existe é acompanhada de uma preocupacdo em participar de
suaexisténcia, ndo se trata de controlar, mas de acompanhar um estado de fato
de existéncia para, eventualmente, conduzir essa existénciaatirar melhor pro-
veito desi mesma. Fazer de suavidaumaobradearte; participar dacriatividade
geral de vida, as suas proprias “custas’.

Essa € a |l6gica estética descrita em algumas palavras. Assim, a redliza-
¢éo de si, ou do mundo, ndo se “faz” apartir de uma simples agcdo econdémica,
mas se completa numa interacdo ecol 6gica. Pode ser que sgja destaformaque
passamos do “dominio” hegeliano-marxista da economia caracteristico da
modernidade ao que Bataille denomina a “soberania’, atuante sobre a
reversibilidade estrutural desta, e que seria a marca dos periodos pré e pos-
modernos.

Aplicando-se & situagdo contemporanea, umatal “propensdo” ndo deixa
de secretar umainegével sabedoria. Sabedoria, ndo-ativa sem ser passiva, que
ressalta, num determinado momento, umatendéncia que estéinscrita nareali-
dade considerada. Assim, para retornar uma idéia por mim ja formulada
(Maffesoli, 1996), ao moralismo e ao seu dever-ser, sucede uma* deontologia’
gue leva a sério as situagdes e que age segundo suas consequéncias. O
moralismo repousa sobre ainjuncdo de ser isto ou aquilo. O individuo deve se
curvar ao projeto promulgado a priori, asociedade deve, igualmente, tornar-se
aquilo que o intelectual, o politico, o perito pensaram que eladeveriaser. Bem
ao contrario, a“deontologia’ se acomoda a umatendéncia geral, atentaadis-
posicdo do momento; enfim, concilia-se com as oportunidades do presente.
Somente as situagdes tém importancia. Nada € indiferente a este imanentismo,
bem ao contrério, uma consciéncia constante, uma presenca naquilo que é, o
mundo, 0s outros proximos, o social. Em resumo, poderiamos falar de “co-
presenca’ aalteridade sob as suas diversas modul agbes (Giddens, 1987); “co-
presenca’ aintensidade variavel, mas queintegraaglobalidade do ser, ejando
apenas atal ou qual de suas partes ou caracteristicas.

Para se retomar uma temética conhecida, e (re)atualizada por Dodds
(1959), podemos lembrar o papel do daimon natradicéo grega. Socrates, com
certeza, encenou o seu, e podemos considerar que era uma crenca generaliza-
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daaqual ninguém escapava. Entretanto, o que € importante ressaltar, no qua-
dro de nossos propdsitos, € a estreita ligagdo existente entre 0 daimon e a
tykhé, essa necessidade cujo papel € tdo importante no contexto da cultura
antiga. Em uma palavra, podemos dizer que muito mais coisas dependem da
necessidade do que do caréter do individuo. E isso mesmo que se exprime, de
diversas maneiras, nas tragédias, somos mais agidos do que agimos verdadei -
ramente por nos proprios. O destino esté presente, todo-poderoso, impiedoso, 0
qual, apesar da vontade do sujeito, orienta no sentido daquilo que esta escrito.
Trata-se de uma forma de pré-destinag@o. Para se citar apenas um exemplo
entre muitos outros, todo o mito de Edi po se constroi sobre umatal “necessida-
de”, com as conseqiiéncias paroxisticas que todos nés conhecemos.

Com efeito, aestéticatribal, a perdade si no outro, enfim, acriagdo e sua
consumacao, tudo isso sd acentua em grande escala o crescimento do que é
impessoal. O que esta em jogo neste regresso do destino € a negagdo do pro-
prio fundamento fil osofico do Ocidente moderno, o livre-arbitrio, adecisdo do
individuo ou dos grupos sociais agindo concertadamente parafazer aHistoria,
sendo suaconsegiiénciao grande fantasmadauniversalidade. Em contrapartida,
a afirmagdo, ou reafirmagdo, dos sistemas ciclicos torna caduco este livre-
arbitrio (Dodds, 1959, p. 151). Os diversos “orientes’ miticos que fazem sua
intrusdo na pos-modernidade relinem-se com as forgas impessoais e com a
inevitabilidade de suas agctes. Sejam as diversas filosofias, ou mais smples-
mente as técnicas budistas, hinduistas, taoistas, as vidéncias africanas, no con-
tato direto com asforgastel Uricas, 0s cultos de possessdo afro-brasileiros, sem
esquecer as multiplas praticas New Age, ou simplesmente o fascinio que exer-
ceaastrologia, tudo isso acentua, essencialmente, o fato de que o individuo ndo
€, napior das hipdteses, sendo um joguete, ou na melhor delas, o parceiro de
forcas que o ultrapassam, as quais € preciso que ele se acomode.

Como expressao damitol ogia contemporanea, osfilmesde ficcéo cientifi-
ca, inimerosvideoclipes, e até mesmo apublicidade, destacam essarel ativizacéo
dolivre-arbitrio por uma*“forca’ supra-individual. Sem davida, osespiritos cri-
ticos ndo deixam de ironizar isso, mas sua pregnancia é inegavel . Essa“forca’
importunao imaginario social, assegura o sucesso dos espetacul osfolcléricose
das reconstitui¢des historicas, langaas multiddes para os lugares de peregrina
¢&o efaz o triunfo dos romances iniciéticos. E aisso que podemos denominar
de uma“ ética da estética’, outra maneira de responder as questdes dos a qui-
mistas medievais em seus questionamentos sobre a “glutinum mundi”, essa
“colado mundo” que fazia com que, em todo o caso, houvesse alguma coisa

Horizontes Antropol6gicos, Porto Alegre, ano 12, n. 25, p. 273-283, jan./jun. 2006



278 Michel Maffesoli

mais do que nada, e de que essa qualgquer coisa fosse um todo coerente
(Maffesoli, 1993). A “colado mundo” seria, assim, numaforcaimpessoal, um
fluxo vital, através do qual cada um e cada coisa participa de uma misteriosa
correspondéncia entre forcas de atrag&o.

S80 numerosos os poetas, artistas e utopistas que celebraram uma tal
“atracdo”. Elavem se tornando em realidade juvenil insuperével, possivel de
ser identificada nos diversos espetécul os musicais tanto quanto no sucesso das
diversas emissoes de reality-shows. Em todos esses casos se exprime o dese-
joinconsciente de estar-junto-como outro, de existir pelo sob o olhar do outro.
E possivel fazer desses fendmenos uma leitura socioantropoldgica. E o que
propus, de minha parte, através do termo “orgia’, isto é, a paixdo partilhada, a
empatia social. Ou ainda, subvertendo um pouco aexpressdo de E. Durkheim,
poderiamos denominar, a esse propésito, de uma“ solidariedade organica’, fa-
zendo com que, queiramos ou ndo, qual quer um faca parte, essencialmente, de
um conjunto que o constitui naquilo que ele é. Assim, NGs O existimos porque 0
outro, 0 meu proximo, ou o Outro, o social, nos concedem a nossa existéncia.
Eu sou como sou porque o outro me conhece como tal. Umatal assertiva pode
parecer chocante, mas ndo é dessa forma, empiricamente, que as sociedades
funcionam, das menores as mais complexas. M. Douglas (1992, p. 12) no seu
livro Como Pensam as | nstituices, mostra bem um tal “efeito de estrutura’.
E esse mesmo fendmeno que nos permite compreender que seja rejeitado,
estigmatizado ou marginalizado aquele que ndo se curva a um tal reconheci-
mento. A suaexclusdo reside no fato de ele ndo possuir “ o odor do cl&’, ou ndo
ter desgjado obté-lo.

Assim, paraaém do individualismo, que el e sejatedrico ou metodol 6gico,
a vida social é pura expressdo de sentimentos de pertenca sucessivos. N6Os
somos membros, nés fazemos parte, nos agregamos, participamos, ou, para
dizer trivialmente, “nGs somos nisso” . Se pensarmos no caso dos bons tempos
damodernidade, mesmo para o caso da autonomia, dadistingéo, da afirmacéo
daidentidadeindividual ou de classe, tudo isso ndo passade umamiragem, uma
ilusdo, um simulacro. Sociologiadaorgiafoi como adenominel, ou sgja, aordem
dafusdo, até mesmo de confusdo, fazendo com que qualquer um exista segundo
um principio de heteronimia, no seu sentido estrito, alel eu recebo do outro.

Nesse sentido € que podemos compreender a for¢a do regresso ao arcai-
co e apregnanciade figuras emblematicas e de outros arquétipos no cotidiano.
O fendmeno dos grupos de fas nas novas geragdes ndo é sendo uma forma
paroxistica destas multiplas adesdes vividas sem mesmo se |hes prestar aten-
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¢&o. E assim que“ participamos’ magicamente com tal cantor de rock, com um
certo idolo esportivo, com um tal guru religioso ou intelectual, com tal lider
politico. Participagdo que gera uma comunh&o quase mistica, um sentimento
comum de pertenca. Numaobservacdo sutil, G. Durand (1982, p. 207), evocan-
do grandes figuras trégicas, como Don Giovani, assinalada que elas se trans-
formam em puros “objetos’. Mais objetos do que sujeitos pelo fato delas so
existirem sendo no pensamento dos outros, tornando-se um “tipo ideal”.

Podemos prosseguir aandlise ressaltando que essas“ grandes abstractes’,
esses arquétipos tendem a se multiplicar e até a se democratizar. H4, cada vez
mais, pequenas grandes figuras. No limite, cada tribo p6s-moderna ter4 sua
figuraemblemética como cadatribo, stricto sensu, possuia, e erapossuida, por
seu “totem”. Em todos os casos, a identidade, o livre-arbitrio, a decisdo e a
escolhaindividual podem, certamente, ser afirmados ou reivindicados, umavez
que sdo, verdadeiramente, tributérias de identidades, decisdes e escolhas de
grupo de pertenca. Notemos, por outro lado, que esses arquétipos retomam
forca e vigor a0 mesmo tempo em que afirmam a ambiéncia trégica do mo-
mento. Ha nisso, eu insisto, uma correlagdo que merece nossa atencgao.

Ao invés de se oporem entre si, de uma maneirairredutivel, ao invés de
serem ultrapassadas, segundo um mecanismo dial ético e dramatico, numasin-
tese lenificante, aliberdade e a necessidade sdo, em certos momentos, vividas
numatensdo “ contraditorial”, isso que denominei harmoniaconflitual. 1sso, cer-
tamente, nosfaz pensar natradi¢do mistica, ou nafilosofiahinduista, masigual -
mente no processo deindividuagéo, descrito por C. G Jung (1980), onde o “eu”
vive e sente como objeto de um Sujeito que o engloba. E isso éaexperiénciado
S quendo destrdi oindividuo empirico, 0“eu”, masque, pelo contrario, o enaltece,
ou sgja, 0 elevaaumacondicdo maisvasta. Eisai aintensidade e ajubilacdo de
uma situacdo trégica, ado amor fati nietszchiano, ser livre diante da necessi-
dade plena do amor (Aurigemma, 1992, p. 250). Em resumo, uma forma de
dependénciaplenade quietude namedidaem que arealizacdo individual repre-
sentaum “mais ser”, revelando-o a ele proprio.

Podemosimaginar, contemporaneamente, as situages de um “mais ser”.
Grandes multiddes, grandes massas de todas as ordens, transes multiplos, fu-
sOes esportivas, excitagdes musicais, efervescéncias religiosas ou culturais.
Todas as coisas que incentivam o individuo a uma forma de plenitude e que
nada retira da funcionalidade econémica ou politica. H4, em todos esses fend-
menos, uma espéci e de participagdo magica ao estranho, ao estrangeiro, auma
globalizac&o que ultrapassa a singularidade individual. Globalidade que é da
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ordem do sagrado, com o qual cada um se comunica. Ironia do tragico, ou
estratagema do imaginario coletivo, ele que ndo coloca em jogo, no circuito
social, estadimensdo numinosa® que amodernidade haviaacreditado ter retira-
do davida social? Reencantamento do mundo? Certamente, assiste-se, inega-
velmente, a superacdo da simples utilidade, do simples utilitarismo, seja ele
individual ou social.

Em umatal perspectiva, o mundo e o individuo n&o se tornam, progressi-
vamente, aquilo que elesdevem ser, em func&o de umafinalidade programada,
mas “tornam-se” no que sdo. De certa forma, 0 arquétipo ndo é sendo uma
gjuda nesse desdobramento criativo, qualquer coisa que serve de revelador,
que se emprega para fazer sobressair o que ja se encontra l&. E nesse sentido
gue pode se afirmar uma estreitaligacéo entre adimensao tragicado arquétipo
e a acentuacdo de uma concepcao ciclica do tempo.

Essa proximidade estrutural entre o procedimento arquetipal, o inconsci-
ente coletivo e o ciclo devem-se ao fato, pararetomar aférmulade C. G. Jung
(1980),* de que todo o processo vital segue suas prépriasleisinternas. Parase
tomar, aqui, 0 exemplo do inconsciente, ndo podemos fazé-1o avangar apressa-
damente, pois ele se manifesta no interior de seu proprio tempo. A imagem de
uma fonte que surge, ressurge ou seca segundo um ritmo que Ihe é proprio,
nuncapodemos prever, de umaformasegura, aemergénciado fluxo do incons-
ciente.

Podemos igualmente reaproximar todas essas idéias do pensamento
alquimico que, como na din@mica do inconsciente, possui a particularidade de
ser circular, ou melhor, ainda, “espiralesco” na producdo de imagens. Essas
ndo obedecem tampouco ao linearismo mecanico que € o da simples razéo,
mas segue um conjunto de circunvol ugdes que, por tais motivos, complicapar-
ticularmente a sua interpretacdo. Ha, com efeito, uma estrutura labirintica ao

3 Este adjetivo, “numinoso” (que decorre do “numen”), aparece pela primeira vez no livro de Rudolf
Otto intitulado Le Sacré (Paris: Payot, 1949; 12 edicdo em 1917). A experiéncia numinosa é a
experiéncia constitutiva do sagrado, decorrente da soberania divina. Para este autor o homem é
especialmente dotado para o sentido religioso, sendo, portanto o esquema afetivo do numinoso um
a priori formal da afetividade. (N. de T.).

4 O autor se refere a0 pensamento de Jung que atribui aos arquétipos, e suas formas simbdlicas inerentes
a0 inconsciente coletivo, uma potencia numinosa, pois manifestam algo que esta além da ética e do
racional, algo que seria, inclusive para Emile Durkheim (em Les Formes Elémentaires de la Vie
Religieuse, de 1912), caracteristico da experiéncia do sagrado e do fendmeno religioso. (N. de T.).
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mesmo tempo no funcionamento do inconsciente e no mundo das imagens. E
seo primeiro dominio foi amplamenteinvestido de umainterpretacdo intel ectu-
al, 0 mesmo ndo ocorreu no que diz respeito a0 mundo das imagens, ainda
bastante ignorado, desprezado e marginalizado pel os pensadores, ou pelo me-
nos por agueles que defendem um ponto de vista estritamente racionalista.

O certo é que as circunvolugdes ou, se nos referimos a uma teorizacdo
junguiana, as“ circo-ambulagfes’, descrevem o lento trabal ho circular que qual -
quer um faz para aceder, pouco a pouco, arealizagdo do que denominei, mais
acima, deum “ser mais’. Aquilo que é o trabalho detodaumavida (C. G. Jung,
1980, p. 145), acriagdo em seu sentido estrito. A “mandala’ tibetana € umaboa
ilustracéo, para atradi¢do oriental, tanto quanto o mito da procura do Graal o
exprime bem natradic&o ocidental. Em todos os dois casos existe a repeti¢éo,
movimento ciclico e concepgdo tragica da vida. As figuras arquetipais proce-
dem sempre por redundancias, fazem sempre referéncia a um tempo mitico, o
do ndo datdvel dos nossos contos e das lendas, “era uma vez”, de “naguele
tempo” (illud tempus).

Isso é evidente para o caso das ilustragOes miticas stricto sensu, aguilo
gue aliteratura, o cinema, o teatro ou a cangéo, por exemplo, ndo sdo mais do
que avatares. Mas este fendbmeno da intemporalidade, de acentuagdo ciclica
ou trégica, aparece igualmente na encenacdo da vida cotidiana ou, a fortiori,
no cardter espetacular da vida das stars contemporéneas. O puer aeternus
gue representa, por exemplo, Michael Jackson, a depravada arrependida que
representa Madonna ou, mais prosai camente, a figuramanipuladora do opera-
dor de mercado contemporaneo, sem esguecer o herGi belicoso que lembra a
tal figuraesportiva, tudo isso é amola propul sorado (re)encantamento do mun-
do com forte apel 0 ao inconsciente coletivo. Essas figuras ndo criam nadaem
particular, elas sb fazem repetir, (re)afirmar caracteres e maneiras de ser an-
tropol ogicamente enraizadas. Elas (re)criam o que j& esta ai presente. E esse
aspecto ciclico quefaz, aliés, com elas sejam elevadas agloria. E é comungan-
do dessas redundancias encenadas, identificando-se com elas, que qualquer
um, ao final deumalongainiciagdo, que namaioriadasvezes éinconsciente, se
supera, “explode”, “brilha’, de umaforma criativa, em algo que |he faz ultra-
passar seu fechamento, ou seu encolhimento, num pequeno “eu” individua. E
nisso reside a estreita ligagcdo entre a criagdo e a consumagao entre 0s jovens
guetdo bemilustram, inclusive, sob diversos aspectos, aspesquisasdeD. Jeffrey
(1998, 2003).
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Quer nas expressdes empiricas da arte contemporanea ou, 0 que ndo esté
forcosamente muito distante, para o caso das contradi¢des miticas o que se
observa € a presenca de uma redundancia fundamental. C. Lévi-Strauss e G.
Durand insistiram, com vigor, sobre 0 aspecto darepeticéo, da“bricolage” que
Ihe é correlato, encontram-se presentes nas grandes obras espirituais da huma-
nidade (Durand, 1980, p. 130). De certaforma, o aspecto repetitivo, quer sgja
0 “retorno do mesmo” nietzscheniano, a idéia obsessiva do escritor, a frase
musical tipicado musico, a“méao” do pintor, a sempre eterna digressdo tedrica
do pensador, e mesmo o refréo reconhecivel do cantor, tudo isso ressalta a
presenca do intempora na historia, de uma espécie de imobilidade no movi-
mento.

Assim, é tendo-se presente a redundancia do mito e a sua repeticdo nas
criagdes cotidianas (Durand, 2000), sem esguecer, evidentemente, aguela que
estd em curso na vida di&ria, que podemos compreender a parte de intima
emocao secretada pelafamiliaridade dos fendmenos, das situagdes, dasidéias,
etc., que regressam na vida social com regularidade. E essa emoc&o que ca-
racterizaaestéticacomunitéria. O “habitus’, tal como Santo Tomés de Aquino
o analisou, insiste no caréter estruturador do costume estabel ecido. A metafora
da“dobra’ (pli) que Gilles Deleuze (1988) propds para reflexdo, € umaforma
de atualizar a pregnancia do costume. Todas as coisas revelam que a perfei-
¢&o, individual ou coletiva, ndo reside necessariamente num progresso semfim,
tal com postulou a pedagogia moderna, mas pode, em certos momentos, se
efetivar através de uma adequagdo ao que se apresenta de forma recorrente:
0S Usos e costumes, 0s mitos e ritos, 0s comportamentos habituais de umadada
sociedade. Uma espécie de criago como recriagdo. E exatamente isso que
propunha a sociedade pré-moderna, e € possivel que sgjaisso que é retomado
na pés-modernidade e que nos remete & “comunidade de destino”.

Traduzido do francés por Ana L uiza Carvalho da Rocha
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