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Resumo: Diz-sefrequentemente que areligido contribui para o capital social, embora
sob circunstancias especificas. Os movimentos religiosos de renovagéo sdo comuns
entre popula¢cBes marginalizadas e de baixa renda e parecem ser, freqlientemente, os
Unicos a construireminstitui¢des em circunstancias de extrema pobreza e decadéncia
ou vazio ingtitucional; os movimentosreligiosos apresentam numer osas car acteristicas
nao-democraticas, tais como hierarquias autoritarias e uma forte presséo sobre seus
fiéis para que fagcam sacrificios e contribuam com dinheiro. Este estudo explora as
implicacgdes tedricas dessas observacdes aparentemente paradoxais, mediante a
adocéo da abordagem da teoria da escolha racional, junto com o conceito de poder
ecomum conceito de capital social que pde a énfase na transparéncia e na construcao
de institui¢des democraticas na sociedade em geral. O argumento € ilustrado pelos
exemplos dasigrejas evangélicas da América Latina e do judaismo ultra-ortodoxo, e
conclui apresentando a visdo que, embora a contribui¢cdo dos movimentos religiosos
a democratizacdo geral sgja limitada, isso néo é suficiente para menosprezar o que
eles fazem por seus préprios seguidores.
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Abstract: Religion is often claimed to contribute to social capital, though under
certain circumstances, it is widely recognized that movements of religious renewal
and revival are mostly commonly observed among low-income, and marginalized
populations, and sometimes seem to be the only institution-builders in circumstances
of extreme poverty and ingtitutional decay or vacuum; religious movements exhibit
numerous undemocratic features: authoritarian hierarchies, strong pressures on
follower sto make sacrifices, to conform, and to contribute money. This paper explores
thetheoretical implicationsand support for these apparently paradoxical observations
by adopting a rational choice approach augmented by the concept of power, and a
concept of social capital which emphasizes transparency and the building of
democratic ingtitutions in society as a whole. The argument isillustrated by examples
fromLatin American evangelical churchesand ultra-Orthodox Judaism, and concludes
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with the view that while the contribution of religious movements to democratization
at large is limited, this is not a sufficient reason for belittling what they can do for
their own followers.

Keywords: rational choice, religious movements, social capital, trust.

A religido podeter um efeito sadio nasociedade civil, encorajando seus membros
aparticipar de cultos, passar tempo com suasfamilias e aprender asligdesmorais
préprias das tradicBes religiosas. Mas 0 impacto dareligido na sociedade podera
diminuir seessefor o Unico papel que eladesempenhar. (Wuthnow 1999, p. 362).

O titulo deste artigo é aparentemente paradoxal: por que, com tanta fre-
guéncia, as Unicas instituicdes que parecem surgir em meio as circunstancias
t&o desfavoraveis das popul agdes pobres e excluidas sdo asinstituicdes religi-
osas? E esse 0 “milagre” do nosso titulo, e responderei & pergunta rel acionan-
do-aacontribuicdo dos movimentos religiosos paraageracdo de capital social.
Inevitavel mente, como todas as grandes questdes, essa perguntafoi formulada
de forma demasiado direta, e devemos, portanto, explorar as questdes analiti-
cas afim de reformula-la

Foi dificil ndo notar, em dezembro de 2004, que a medida que o tsunami
retrocedia, 0s Unicos edificios que permaneciam em pé eram freqlientemente
asigrejas e as mesquitas. Tal imagem de permanéncia e estabilidade em meio
ao caos é completada por relatos, em documentos e ha imprensa, sobre as
favelas no Rio de Janeiro, onde os gangster s inspiram medo e as Unicas figu-
rasrespeitadas so os pastores, muitos del es antigostraficantes: até ospistoleiros
os respeitam.t Como explicar entdo que é precisamente em tais circunstancias
gueasigrejasevangélicas, etalvez até oslocaisde ensino religioso, proliferam
aparentemente com maior rapidez? Mas até onde pode ir essa imagem de
confianga em meio a tanta desconfian¢a? As circunstancias desfavoraveis re-
ferem-se a falta de institui ¢des que operem na base da regras perenes sujeitas

1 O documentério de Jodo Salles, Histéria de uma Guerra Particular, complemento do livro Cidade
de Deus e do filme homdénimo. Ha abundantes provas de que a maior parte dos fiéis das igrejas
evangélicas na América Latina provém das camadas mais pobres da sociedade (Lehmann, 1996). Ja
na Africa, as igrejas tendem a proliferar entre as camadas sicias um pouco acima daguelas mais
pobres (Garner, 1998, 2000).
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aumaaplicacdo desinteressada— um ambiente no qual o limite entre as esferas
privadae publicaémuito menos claro que no model o-padréo damodernidade e
da sociedade secul ar, e onde asrel agdes de clientelismo sdo aformadominante
de poder e autoridade, inibindo o comportamento universalista baseado naobe-
diéncia aleis e estimulando as relagbes de dependéncia pessoal. Em termos
mais préticos, elas evocam uma violéncia e uma pobreza profundamente
enraizadas, que persistem a despeito dos esforcos dos governos e das agdes
das ONGs, e apesar também das grandes transformacfes sociais ocorridas
tanto local quanto global mente.

Além disso, em tais circunstancias, as organi zacoes religiosas enfrentam
interesses hostis detodos ostipos, incluindo os dos proprietarios de terraque se
opdem a quaisgquer formas de organizag&o por parte de seus trabal hadores, de
outras organizagdes religiosas, de criminosos e gangsters (apesar das exce-
¢des j& mencionadas) e até mesmo por parte de leigos e ateus.

Instituicdes e capital social

A idéiade capital social, daformacomo foi originalmente formulada por
Coleman (1988), referia-se principalmente a explicagéo das conquistas educa-
cionais(capital humano), em termos do envolvimento dos pais dos estudantese
da densidade e estabilidade de suas redes familiares e sociais. O desenvolvi-
mento do termo, por Putnam, estendeu sua abrangéncia as relagdes entre o
intenso associacionismo civico (muito além da familia) e a transparéncia
institucional e a confianca na sociedade abrangente. No livro Making
Democracy Work (Putnam et al., 1993), h4 um maior equilibrio entre
associativismo e transparéncia institucional do que na obra posterior e mais
famosa, intitulada Bowling Alone (Putnam, 2000), a qual pde a énfase na par-
ticipacdo, embora sem ignorar a transparéncia. A participacdo tem multiplas
facetas. um dos contrastes é entre 0 que poderia ser denominado “rea” e
aquilo que é considerado “virtual”: algumas pessoas assistemn a reunides, ten-
dem a procurar amigos e parentes, tornam-se voluntarios da Cruz Vermelha
local, vao aigreja, a mesquita ou a sinagoga, ajudam a organizar as feiras de
verdo daescolalocal e assim por diante. Essas séo formas de participagdo que
implicam um comprometimento de tempo e também um envol vimento pessoal,
pois apessoa € vista em publico como um membro ativo. Tal participagéo real
pode ser ainda subdividida de uma forma que n&o € irrelevante para nosso
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debate: h& voluntérios que ndo participam das tomadas de decisfes: eles gju-
dam e sem duvida doam recursos, mas ndo se envolvem nas tomadas de deci-
sbes nem no manej o das atividades; isso ficapor contada politicada organiza-
¢d0. A participacdo virtual éligeiramente diferente: elaé responsavel por uma
parte cadavez maior dos membros associados e pel os milhdes que contribuem
com seus dizimos, mas ndo assi stem as reuni&es nem participam publicamente
de nenhuma forma. Eles contribuem com organizacdes que sdo dirigidas por
profissionais e tém suas sedes nas grandes cidades, e cuja fungéo é fazer o
lobby da igreja. Ao analisar, em Bowling Alone, esse aspecto da realidade
norte-americana, Putnam (2000) expressaa gumas dividas sobre setal partici-
pacdo contribui significativamente para o capital social, e preocupa-se com o
fato de que ela acentua a politica partidaria: localmente, apenas os “verdadei-
roscrentes’ participam, enquanto em nivel nacional grupos de advocaciadomi-
nados por profissionais— nas palavras de Theda Skocpol (apud Putnam, 2000,
p. 344) juntam grandes somas de dinheiro e tendem aressaltar alguns proble-
mas e aumentar suas diferencas. Putnam (2000, p. 58 e seguintes) oferece
amplas evidéncias do declinio daparticipacéo “real” no dltimo terco do século
XX nos Estados Unidos, e expressa sua justificada preocupagdo com a salde
democrética da nagao.

Nesse contexto, a contribuic¢do da participacdo religiosa paraa criagéo e
manutencao do capital socia é obviamenteinteressante, tanto nos EstadosUnidos,
por serem um pais conhecido por seus altos niveis de observanciareligiosa por
parte da populacdo — especialmente se comparado ao Ocidente europeu —
como em paises pobres ou de renda média onde sd0 observados altos niveis de
observanciareligiosa ou crenca— que ndo sao necessariamente a mesma coisa
(Inglehart; Norris, 2004).

Os paises que se caracterizam pela pobreza extrema freqlientemente
apresentam altos niveis de participacao religiosa, ou melhor, envolvimento reli-
0i0s0, lado alado com aguilo que poderia ser chamado de degré zero de vida
civicainstitucional . Essacorrelacdo caricaturada, claro, levantainimeras ques-
tbes sobre o tipo de envolvimento e de crenca (desde cultos de possesséo ao
alto catolicismo ao estilo do Opus Dei), mas mesmo se nosrestringimos areli-
gido institucionalizada, o surgimento do cristianismo evangélico naAfricaena
América Latina merece consideragdo como evidéncia prima facie da contri-
buicéo dareligido para o capita social. O capitulo sobre participacdo religiosa
de Bowling Alone de Putnam, entretanto, cria as bases da divida. Ele mostra
niveis atos e sustentados de envolvimento na vida associativa por parte das
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pessoas que professam umareligido, mastambém mostraquetal envolvimento
concentra-se entre o0s evangélicos, e os evangélicos tém uma tendéncia a se
fechar e reforcar suas comunidades, mas a ndo envolver-se com o resto da
sociedade, embora existam excegdes (Putnam, 2000, p. 78). E, posteriormente,
em nota de rodapé, acrescenta que “asigrejas que se organizam em congrega-
¢Oes, tais como as denominagbes protestantes, tendem a of erecer mais oportu-
nidades para que seus paroquianos construam habilidades civicas do que as
igrejas organi zadas hierarquicamente, incluindo a catdlica, e as denominagdes
evangélicas’ — baseado em Verba et al. (1995) — (Putnam, 2000, p. 494).

A isso, eu acrescentaria que os padrdes de organizacdo e liderangarefor-
¢am o contraste e acrescentam outra caracteristica: as igrejas evangélicas séo
organizadas diferentemente de outros tipos de igreja, como nota Putnam, e
diferentemente também do model o padronizado de associag&o civica. A autori-
dade tende a estar concentrada em um individuo que ndo esta sujeito as deci-
sbes tomadas pela participacdo: ele, ou ocasionamente ela, é, afinal de contas,
um lider carismético no sentido forte, ou ao menos literal, do termo, e se 0
pastor perde a confianga dos fiéis, estes fecham as carteiras e véo embora. Os
fiéis pagam seus dizimos, mas el es ndo designam o pastor. O mesmo aplica-se
as organi zag6es fundamentalistas judaicas: no chassidismo, a autoridade parte
do rebbe ou do comité central (como nas comunidades do Chabad-L ubavitch),
ndo da congregagdo; entre outros ultra-ortodoxos,? a vida gira em torno do
yeshiva, que é controlado por seu lider; e cada vez mais encontramos rabinos
empresarios que conseguem criar umacomunidade de seguidores que sobrevi-
vera até que seu lider desista ou morra, ou, talvez, perca seu “togque’, como
acontece com os pastores evangélicos. Em tais circunstancias, entre os judeus,
0s comités e procedi mentos geral mente existem paramanejar as premissas da
sinagoga ou a atividade de caridade, mas essa atividade democratica e
institucional nédo se estende a escolha de um oficiante da religido. Por outras

2 As diferengas entre os chassidim — que apresentam uma tendéncia mais marcada ao misticismo — e,
em termos muito gerais, os outros — freguientemente conhecidos como “lituanos’ — poderia ser o
assunto de um longo livro (ainda néo escrito). Ambas as categorias mudaram grandemente no
periodo do pés-Segunda Grande Guerra e continuam a mudar. Os lituanos sdo conhecidos por essa
denominagdo por causa do método de estudos do Talmude desenvolvido em yeshivot em Vilna e
difundido pela Europa oriental a partir do final do século XVIII. Para eles, a principal instituicdo é
0 yeshiva, mas suas lealdades — e principalmente, suas escolhas de parceiros para casamento —
ocorrem dentro da comunidade lituana geral, ndo dentro da comunidade local. Os yeshivot tendem
a ser independentes e a ndo dominar a vida privada dos membros da comunidade.
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palavras, osniveisde democraciaentre os ultra-ortodoxos (chassidimelituanos),
No que concerne a organizacgao religiosa, sdo baixos; por outro lado, ha uma
grande preocupacdo de ter um gerenciamento dos corpos de caridade com
base nos comités e na participacdo, mesmo quando eles resultam de umaorga-
nizag&o religiosa centralizada. Poderia se dizer algo semelhante sobre algreja
catélica, onde as organizagdes lai cas tém um antigo e profundo papel histérico
fundamental naorganizacéo dareligido popular, papel esse que ndo é controla-
do pelo clero. Todavia, entre evangélicos e fundamentalistas, embora as bases
locais da | ealdade possam dar uma aparéncia de democracia, o pastor centra-
lizaaliderancareligiosa e administrativa e nele repousa toda aimportancia da
autoridade financeira. Os pastores pentecostais das pequenas igrejas retém o
controle e, freqlentemente, a posse dos estabelecimentos, e as doagdes sd0
feitas direta ou indiretamente a eles, para pagar seus salérios. Até mesmo na
vasta Igreja Universal do Reino de Deus, de origem brasileira, com seus mi-
Ihdes de fiéis em todo 0 mundo e seu gerenciamento altamente centralizado,
ndo estd ainda claro se a posse do seu canal de televisdo, TV Record, é da
igrejaou de ser lider, Edir Macedo (Birman; Lehmann, 1999).

Essa preocupacdo com a administragdo impessoal aparece no livro de
Putnam (Putnam et al., 1993) sobre altdlia, onde 0 autor concentra-se mais no
tema da confianca e sua importancia para o desenvolvimento de instituicoes
modernas do que no assunto do capital social, o qual aparece apenas na lltima
parte da obra como uma variavel explanatéria Em relagdo a questéo da
regionalizac&o italiana, — que é o prisma sob o qual Putham examinaa cultura
politicaitaliana— o0 autor mostraque enquanto no Sul daltélia, com suapolitica
impulsionada por patrocinios e seu modelo de lealdades sociais girando em
torno dafamiliae do parentesco ampliado, o governo regional teve dificuldades
em estabel ecer as bases da legitimidade para a administracdo estadual moder-
na, no Norte, com suatradi¢do de participacdo popul ar, tais dificuldades eram
bem menores. As coisas sdo, logicamente, mais complicadas,® mas era esse 0

3 Logo que o livro foi publicado, todo o sistema politico italiano foi engolido por uma cadeia de
escandalos de corrupgdo conhecidos como inquéritos mani pulite, e isso levou finalmente a uma
desestruturacdo total dos partidos da forma como eles estavam organizados até o momento: os
democrata-cristéos, os socialistas e 0os comunistas foram dissolvidos, o escandalo teve inicio néo no
Sul, mas no Norte da Itdlia, a partir de negociagoes envolvendo o prédio do metré de Mildo, por
exemplo. De todas maneiras, seria errado tirar conclusdes sobre as relagdes sociais nas ruas e
bairros, a partir desses fatos envolvendo a elite.
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centro do argumento. Segundo Putnam, hojeem dia, asigrejasevangédlicaseas
seitas fundamentalistas compartilham, em certamedida, dessas caracteristicas
do Sul daltdlia: aautoridade pode ndo estar totalmente baseada nafamilia, mas
ela é personalizada nafigurado pastor. NaAssembléade Deus, no Brasil, por
exemplo, o presidente da convencdo estadual, que é, de fato, o locus do poder
(a0 invés da organizacdo nacional, que € a confederacdo sem lagos muito for-
tes), pode permanecer no cargo por décadas, e ndo surpreenderia se passasse
o cargo aseu filho (Lehmann, 1996). No chassidismo, asucessdo dinasticaé a
regra; jaentre outros ultra-ortodoxos, os lideres ndo sdo pessoas da comunida-
de, sendo pessoas equivalentes ao lider principal de umainstituicdo educacio-
nal. Nalgreja da Inglaterra, ou na Igreja catélica, os procedimentos séo mais
elaborados e, presumivelmente, mais transparentes, embora ainda a voz dos
leigos seja secundaria ou, no catolicismo, ignorada. Mas em ambas asigrejas
0S paroquianos e seguidores contam com um espago mais ou menos amplo
dentro dasinstitui¢des, onde ha pouca ou nenhumainterferénciadahierarquia.
Assim, as organizages de caridade, 0 manejo de celebracfes, as Comunida-
des Eclesiais de Base, as escolas dominicais, etc. sdo manejadas com graus
variados deindependénciado controle hierérquico. Asgrandesinstituicoes tém,
de fato, mecanismos para prevenir abusos de poder. Entretanto, esses recursos
podem ndo ser usados adequadamente ou quando necessario, como mostram
os escandal os em que se viram envolvidas algreja dos Estados Unidos, algre-
jalrlandesa, outras dioceses catdlicas e os Legionarios de Cristo nos Ultimos
anos, além da indiferenca enfrentada por freiras africanas que procuravam
algum tipo de compensacdo pela exploracdo sexua a que foram submetidas
pelos sacerdotes (Cornwell, 2004): nas organizagOes fundamentalistas e
pentecostais, nas igrejas cristas e judaicas ndo ha como recorrer do abuso do
poder. Elas tém lideres poderosos, e, aparentemente, os fiéis confiam neles,
entretanto, a palavra “confiar” precisa ser analisada: eles confiam em seus
lideres enquanto individuos, ndo em sua qualidade de lideres produzidos e cir-
cunscritos pelo aparato institucional que regula o exercicio de sua autoridade.
Ha, portanto, uma tensdo estrutural no modelo de capital social, entre
confianca e participacdo. Na medida em que a confiabilidade das institui coes
depende de suaimpessoalidade, quanto mais confiaveis €l as se tornam, menos
participativas e mais burocréticas elas sdo — levando, nos casos extremos, a
participacdo virtual e a uma auséncia de envolvimento pessoal. Na visdo de
Putnam, isso ndo alimentanem reflete capital social, embora, naperspectivade
outros autores, enfragueca o apelo das igrejas mais institucionalizadas. Tam-
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bém é verdade que Putnam acha o tipo de capital socia que os evangélicos
promovem partidario demais, até mesmo excludente: ndo contribui com a co-
munidade como um todo. Ao invés disso, pelos menos enquanto promotor de
capital social, Putham aprova umaversio mais “fria’, naqual as pessoas par-
ticipam em diversos campos de atividades e mediante diversas redes, expan-
dindo a prética da associagdo e do debate civilizado. Nessa versdo, as associ-
acles estdo mais ingtitucionalizadas: elas tém comités com secretérios que se
alternam, elei¢des e liderangas compartilhadas, além de funces diretivas divi-
didasentre varios membros. Simultaneamente, Putnam (2000, p. 341) vé bene-
ficios publicos (embora ele ndo use esse termo) ha participacdo pessoa. A
participac8o cara a cara leva as pessoas a se envolverem entre si, enquanto
gue a participacdo ndo pessoal mediante telefonemas ou grandes encontros
(embora ndo mencione os Ultimos) ndo oferece um espaco de “trocas verda
deiras’ nem de “feedback democrético”, estimulando e recompensando, ao
contrério, insténcias polarizadas e néo comprometidas. A isso eu acrescentaria
gue hdmuito naassociagdo civicaque requer que NoS POSi Cionemos e aparega:
mos publicamente como pessoas publicas, algo parao qual a participacdo face
a face ndo necessariamente nos prepara. Pode ser que algumas pessoas prefi-
ram permanecer no interior de seus grupos de amigos, criando um limite quase
psi col 6gi co aquantidade de vida publica que umacomunidade ou umasocieda
de podem chegar a experimentar. Pode também ser que exista, apenas dentro
de certos limites, uma compensacdo entre as formas mais e menos quentes de
participacéo.

Portanto, € necessério refinar as varidveis que estamos procurando rela-
cionar e os indicadores que nos permitem seguir tais variaveis. De um lado,
formas quentes e ndo tao quentes de participacdo podem se misturar de diver-
sas formas e, de outro, havendo pouco a ganhar ao se perguntar como areli-
gido, emtermosgerais, pode estimular aconfiabilidade e o capital social, deve-
Mos nos questionar de que maneiradiversas variedades de instituicdesreligio-
sas e, especia mente, de autoridade religiosa, ajudam naconstrucéo da confian-
¢a: alguns casos, como menciona Putnam, podem ser quentes demais paraque
Nnos sintamos a vontade, enquanto outros, que devido a suainstitucionalizagdo
podem contribuir mais para o bem geral, podem, de fato, ndo ser suficiente-
mente quentes para alimentar a participacdo e assim tender contra ainovacéo
e a aceitagdo de possiveis riscos.

Uma leitura de Wuthnow (1988) poderia indicar que a religido
institucionalizada leva consigo a semente de uma variedade “mais quente” o
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que levariaa hipotese que aquilo que a guns poderiam haver considerado uma
“evolucdo” da seita para a denominacdo, é apenas um lampejo de um movi-
mento ciclico mais prolongado, no qual desprendimentos de certos setores de
algumas denominacgbes sdo fendmenos que se repetem, como € a
institucionalizagao das seitas. 1sso éilustrado pelo surgimento deigrejas evan-
gélicasapartir de denominagdes religiosas norte-americanas no periodo poste-
rior a Segunda Grande Guerra e, posteriormente, pela separacéo gradual de
umadireitamais politizada dentro dos movimentos evangélicos. Osevangélicos
cresceram em nimero de membros e de pastores — por exemplo, aAssembléia
de Deus, que cresceu 18% entre 1952 e 1962 (acrescentando 2 mil novas
igrejas), tinha, em 1980, 13 clérigos e 27 igrejas para cada mil membros, em
comparacdo aos metodistas, com seus 4 clérigos e 4 igrejas. 1sso reflete uma
relacdo muito intimae pessoal entre os clérigos evangélicos e seusrebanhos de
menos de cem membros em cadaigreja (Wuthnow, 1988). Wuthnow descreve
trés momentos; primeiro, uma ruptura nas igrejas institucionalizadas como a
metodista, decorrente de excessiva liberalidade de suas liderancas, as quais
estavam defasadas das crescentes inclinacfes evangélicas dos seus membros;
posteriormente, uma virada para a esquerda entre as geragoes influentes dos
evangélicos durante a década de 1960, em concordancia com a crise nacional
e o rgpido crescimento do nimero de pessoas com educacdo universitaria en-
tre seus membros e, mais tarde, uma nova divisdo que deu origem ao que veio
ser conhecido como adireitacristd, liderada pelos televangelizadores e outros
gue eram menos céticos em relagdo ao envolvimento politico partidario em
periodos eleitorais do que as geracdes anteriores de evangélicos.

As mudancas, dissidéncias e confluéncias ocorrem ao longo e entre as
rupturas, que mudam de carater de umageracdo paraa seguinte; num primeiro
momento, as divisdes parecem haver sido organizacionais e espirituais; num
segundo momento, politicas, e, no terceiro momento, rel acionadas a problemas
de moralidade pessoal; o fio condutor desse rompimento, entretanto, é que ele
traz como conseqiiéncia um reviver da religiosidade interior que compele os
individuosaum maior envolvimento fisico e pessoal.

Entretanto, ostempos mudam e, apesar da existéncia de padrdes ciclicos,
em cada oscilac8o os altos e baixos acontecem em circunstancias diferentes.
Assim, a associagdo estatistica entre categorias amplas, tais como tradicoes
religiosas e associacionismo civico, podem exagerar a sensagdo de que elas se
reforcam entre s emigrejas e comuni dades especificas, por causadavolatilidade
dafiliagdo religiosa, dasinstituicdesreligiosas e das culturasreligiosas no mun-
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do contemporaneo: em um mundo de lagos familiares fracos e grandes fluxos
migratérios, as pessoas mudam suas filiacOes religiosas, abandonando as dos
pais, ou escolhem versdes diferentes das religides, as vezestornando-se menos
comprometidos, ou retornando a suas raizes e adotando umaversdo maisrigida
— freglientemente para a infelicidade dos pais ja mais secularizados —, ou até
mesmo crescem naignoranciareligiosae optam por umanovafiliagdo naidade
adulta. AstradicOesreligiosas fragmentam-se sob variasinfluéncias, influenci-
ando-se entre si, sob a pressdo dos movimentos migratorios internacionais e
das diferenciacdes internas em correntes liberais, carismaticas e
fundamentalistas. Trata-se do bricolage relativizado de que nos fala Hervieu-
Léger (2001), que é dificil, porém ndo impossivel, de apreender com métodos
estatisticos. Emboraeles oferecam, sem dlvida, sugestivas linhas de pesqguisa,
sua confiabilidade depende de categorias rdpidas e duras que as bricolagens
recusam-se a fundir.

Em total, é possivel perceber que certos termos sdo usados inicialmente
como se fossem algo que posteriormente mostram ndo ser: os evangélicos, a
medida que ganharam forca partindo das denominagfes maisimportantes, ini-
cialmente evitaram repetir as batal has fundamentalistasdoinicio do século XX,
mas alinha entre evangélicos e fundamentalistas tornou-se mais e mais obscu-
ra, e ambas as culturas, aparentemente t&o diferentes entre si, entrelagcaram-se
amedida que comegaram focalizar suas acfes na direita crista e nos debates
politicos sobre moralidade publica e individual durante a década de 1980. Po-
rém, a categoria “evangélicos’ inclui uma minoria substancial de negros — e
caberia perguntar-se em que medida el es seguiram essa tendéncia. Por tras da
narrativa mise-en-forme de Hervieu-L éger (2005), aqual se encontra nas nar-
rativas de conversdo comuns a vérias tradicoes religiosas (Lehmann, 1998), —
0s movimentos de conversdo tornaram as categorias mais instaveis do que os
canonesreligiosos estabel ecidos.

Por exemplo, como vimos, Putnam classificou algrejacatélicaeasigre-
jasevangélicas como hierérquicas, e voltadas parasi, em oposi ¢&o as denomi-
nacdes mais “congregacionais’ — menos fundamentalistas e evangélicas. Eu
ndo tenho certeza se essa classificagdo realmente funciona: ja contrastamos a
Igreja catdlica com as igrejas evangélicas em termos de seus graus de
personalizacdo einstitucionalizacdo daautoridade e, emboraexistam &reasmais
obscuras dentro do catolicismo, a lgreja possui um aparato burocratico muito
mais elaborado que as igrejas evangélicas, onde os pastores gozam de poder
pessoal sobre seus membros efiéis e estdo sujeitos a escasso controle burocré
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tico. Embora a burocracia eclesiéstica sgja pouco transparente — e em anos
recentes seu caréter secreto e protecionistatem vindo a tona em circunstanci-
asembaragosas e até chocantes— &, contudo, claramente maisinstitucionalizada
que as igrejas evangélicas e pentecostais. Wuthnow (1988) situa os catélicos
em algum lugar entre os protestantes tradicionais e os evangélicos, no que diz
respeito a sua participagdo em atividades voluntérias. Mas dentro do catolicis-
mo, 0 crescente Movimento de Renovacdo Carismética, embora se aproxime
muito dos pentecostais, permanece dentro do catolicismo e, de fato, encontrou
no papa Jodo Paulo 11 um grande simpatizante, quem supostamente foi cativa-
do pela atmosfera social conservadora que rodeia as praticas carismaticas.*
Esse € um exemplo de fertilizag&o cruzada entre tradicOes religiosas, e poderi-
amos mencionar muitos outros, —como, por exemplo, ainfluénciado cristianis-
mo fundamentalistanosjudeus*revivalistas’ (Lehmann; Siebzehner, 2006) eo
crescimento da ala evangélica dentro da lgreja da I nglaterra.

Quantidade versus qualidade

Torna-se agoranecessario reformular aquestdo inicial, sobre o papel apa-
rentemente solitario dos movimentos e organi zagOes religi osas enquanto cons-
trutores deinstitui ¢des em contextos circunstanciaisdificeis. Em primeiro lugar
devemos enfatizar a palavra “instituicdes’: a questdo para um cientista social
Nao € apenas 0 sucesso surpreendente das igrejas em se construirem, sendo a
impressdo que el as conseguem transmitir de serem institui¢es Unicas, eque se
destacam quando comparadas a aparente fragilidade das instituices estatais e
afraquezadasociedade civil. Mas so, defato, asigrejasinstitui¢gdes em cons-
trucdo, diferentemente das organizages grandes e vivas?

Em segundo lugar, nossadiscussao introdutériaaponta paraaimportancia
de analisar como as diversasformas de autoridade religiosa af etam a producéo
e manutencdo do capital socia. A palavra“autoridade” € menos aconselhével
porque é esse o fator subjacente ao que Putnam (2000) e Wouthnow (1988)

4 E possivel perceber a crescente difusfo das préticas carisméticas — seu estilo de cantar, suas gesticu-
lacBes direcionadas a Deus, sua poliglossia — aos cultos celebrados nas igrejas paroquiais comuns,
sendo que algum tempo atrés tais préticas eram confinadas aos cultos do Movimento Carismético
apenas. (Observages em Campina Grande, Brasil, 2003).
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referem-se ao usar a palavra “denominacdo”: variagdes de confianga entre os
lideres e osfiéis, variagdes no grau de dependéncia pessoa que governa essas
relacoes.

As opinides generalizadas sobre todos esses assuntos ndo pdem em ques-
t80 nem levam em conta o fato de que, na América Latina especialmente, 0s
anicos movimentos bem sucedidos sdo 0 dos pentecostais e seus primos cato-
licos, 0 Movimento Catdlico Carismético (Chesnut, 2003).

Bem sucedido, nesse caso, significalogicamente pouco mais do que “de
rapido crescimento”. Entdo agora é o momento de escavar mais fundo e colo-
car as bases para perguntar coisas sobre a verdadeira contribuicdo desses
movimentos, t&o rapidamente crescentes, paraacriagdo do capital social, para
posteriormente comparé-|0s a seus concorrentes menos dinémicos.

David Martin (2001) e os tedricos da escolharacional disseram repetida-
mente (Stark; Finke, 2000) que as igrejas mais institucionalizadas repousam
freqlientemente em uma vida associativa escassa. Elas sdo descritas como
tendo umavida burocréti ca agoni zante quando comparadas aos movimentos de
renovacdo eretorno, e s8o um exemplo dereligides*” quentes’ (devemos admi-
tir que Stark e Finke dissimulam melhor sua aprovagéo que Martin) que mobi-
lizam centenas ou milhares de fiéis. Mas a historia ndo termina aqui. Até mes-
mo uma burocracia agonizante pode ser herdeira de capital social, e esse tipo
de capital, emborando muito ativo, por haver sido construido com esforgo ndo
desaparece tdo facilmente — diferentemente do capital financeiro (Coleman,
1988). Podemosver isso nacuriosalegitimidade dalgrejadalnglaterra, aqual,
apesar de ter um nimero de fies e contribui¢des financeiras cada vez menor
em muitoslugares, aindacontinua sendo uma parteimportante daculturaingle-
sa e, de fato, da cultura anglo-falante em todo o mundo,® de tal forma que o
publico que ndo vai aigrejae amidiairreverente expressam opinifes veemen-
tes sobre assuntos tais como a vida sexua dos sacerdotes e se um herdeiro ou
herdeira ao trono deveria ou ndo casar-se com uma pessoa divorciada. Deve-
mos ser cautel 0sos ao julgar acontribuicdo dasigrejas e movimentos ao capital
social simplesmente com base nos tamanhos de seus comicios ou do publico
gue assiste aos cultos, ou mesmo no numero de seus templos dentro e fora dos

5 Como o mostram os ferozes debates sobre casamentos entre pessoas do mesmo sexo e a existéncia
de sacerdotes homossexuais através das comunidades anglicanas no mundo todo.
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grandes centros urbanos. O capital social € maisdo que asomade altruismo e
esforgo coletivo — deve-se levar em conta, também, que o que € considerado
altruismo €&, as vezes, uma combinagdo de altruismo e outras motivagoes, tais
como promessas de premiagdes e o temor de certas punicgdes.

Além disso, existe o risco de fazer inferéncias inconsequientes. o que, de
fato, estamos querendo descobrir? Pretendemos saber se as instituicoes refle-
tem o capital social, incorporam o capital social ou produzem capital social?

Se a condicdo de existéncia do capital social é seu potencia infeccioso,
entdo a verdadeira pergunta pode ndo ser se as organizacdes religiosas (ou
sgja, 0lado burocrético eingtitucional dasreligides) constituem o capital social,
sendo se elas ndo ddo origem a outras organizagdes capazes de cri&lo, tais
como as Comunidades Eclesiais de Base, ONGs, escolas, ordens religiosas e
instituicdes médicas. A Igreja da Inglaterra pode estar em sua fase terminal,
mas, de umaforma ou de outra, ela elaborou uma boa parte do sistema educa-
cional britanico, e a Igreja catdlica é responsavel pela assisténcia a salde e
pela educacdo em muitos paises, assim como o cristianismo inventou o
secularismo. [Um dosmotivos pel os quaisfoi definido um espaco paraosleigos
teve origens teol 6gicas na cristandade (Taylor, 1998)].

“Circunstancias desfavordveis”

Construir umainstituicéo significaformular e implementar uma série de
regras e rituais que estabelecem e protegem as fronteiras, outorgam
previsibilidade e interacéo aosrituai s e garantem confiabilidade. 1sso pode pa-
recer algo béasico, mas no que concerne areligido, tocaareas muitasensiveis. A
religido determina os rituais de passagem, assim regulando a vida sexual de
seus fiéis. Enquanto instituicdo que se envolve em assuntos téo intimos, ela
difere de outras institui¢des por transitar entre as esferas publica e privada de
formas que ser totalmente transparente e moderno € freqlientemente impossi-
vel. Outras institui¢des, tais como a medicina ou o direito, também transitam
por ambas as esferas, mas, enquanto que medicos e professores devem aplicar
tipos especificos de conhecimento a &reas especificas da vida intima das pes-
soas, sob condigdes e regras especificadas, igrejas e seitas, pastores, sacerdo-
tes ou rabinos vém-se na necessidade de dar instrucfes sobre assuntos muito
diversos, estando sujeitos apenas as proprias regras, mais do que isso, quando
as pessoas consultam sacerdotes, pastores ou rabinos, ou quando se submetem
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a sua autoridade, confiam nela por suas qualidades inatas — dai a palavra
“carisma’, que se refere a qualidades recebidas mediante um procedimento
maégico. Tais qualidades, e ndo suas qualificacbes ou formagéo profissional,
conferem aos sacerdotes e pastores uma autoridade sem limites sobre osfiéis;
aconfianca depositada neles é freglientementeilimitada. L ogicamente, muitas
instituicoes religiosas, especialmente as mais convencionais, hegemonicas e
respeitaveis, colocam limites. Mesmo assim, até nas mais ponderéveis, resta
um tanto dessa autoridade carismatica, como 0 mostram alguns dos escandal os
mais recentes. Mais do que isso, parece que 0s mais dinamicos movimentos
contemporaneos — 0s cristaos evangélicos, 0s movimentos judaicos t'shuva
(retorno) e até mesmo os fundadores do West Bank, sd0 os que colocam a
mai or quantidade de autoridade nas maos dos lideresreligiosos, sendo que muitos
desses lideres autodenominaram-se como tal.

Em alguns movimentos, grandes poderes encontram-se nas méaos deindi-
viduos, os quaistém aliberdade de diagnosticar casos de possessdo e conduzir
exorcismos. E o caso, por exemplo, dos rabinos, cujo aconsel hamento é reque-
rido paratodo tipo de situacdo, desde a escolha de um parceiro de casamento
até decisdes concernentes a negdcios e empresas. Geralmente, oficiantes me-
nos institucionalizados tém poderes mais irrestritos e envolvem-se nas vidas
pessoaisefamiliares dosfiéis, sendo esse um tipo de relagdo que ndo é compa:
tivel com uma relagéo de confianca baseada em normas preconcebidas.

O atravessamento ndo controlado dasfronteiras entre o publico e o priva-
dovai junto a certo grau de fechamento e esoterismo. As organizagdes religio-
sas ndo poderdo nunca, talvez, ser inteiramente abertas. Em um sentido trivial,
nenhumainstituicdo € inteiramente aberta, pois todas colocam condices aen-
trada, pertenca e protecdo. Mas as diversas religides condicionam o ingresso
de seus possivels fiéis de formas muito diversas: as institui¢des cristas, até
mesmo aquelas cujos fiéis sdo, em sua maioria, nascidos dentro da fé, reque-
rem deles que se submetam a certos rituais ou passem por certas performances
ritualisticas afim de se tornarem membros — batismo como minimo, mas tam-
bém alguns procedimentos mais el aborados, como no caso dos pentecostais, 0s
quais exigem que seus fiéis se gjoelhem em publico e “ aceitem a Jesus’ e, em
alguns casos, o batismo por imersdo. Em certo sentido, taisrituai s de passagem
envolvem ou invocam o sobrenatural. No judaismo, o sobrenatural néo éinvo-
cado porgue a entrada acontece no nascimento e a conversao é um processo
de aprendizado, ndo umritual. 1sso significa, logicamente, que areligido ndo é
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uma instituicdo aberta, e que, de fato, a criagdo e manutencdo de certas fron-
teiras tem uma importancia central para as institui¢cdes e movimentos religio-
sos. Nas seitas e movimentos evangélicos mais dinamicos, osrituais deingres-
so tornam-se cada vez mais el aborados e sdo equivalentes ao estabel ecimento
de fronteiras, mesmo que ndo sejam codificados e que sgjam escassamente
mencionados. Osjudeus secul arizados que mudam de vida e optam por retornar
a observancia estrita, ou a ultra-ortodoxia, mudam suas formas de vestir, as
formas de andar, falar e viver, seus trabalhos, e assm por diante, até terem
eliminado todas as remini scéncias e relagbes com aformade vidaanterior. Em
ambos o0s casos, existem muitos estagios pelos que uma pessoa deve passar
entre — no caso dos evangélicos — ser um participante regular dos cultos e
“aceitar aJesus’, pagar pelos pecados, receber os dons do espirito (poliglossia,
o dom da oratéria e assim por diante®), sendo-Ihes confiados pequenos traba-
Ihoscomo varrer aigreja, ensinar naescoladominical, cuidar dos corredoresdo
templo durante o culto, pregar, etc.” Osjudeus que retornam ao judaismo preci-
sam também passar por uma série de estégios, especialmente estégios
generacionais, antes que possam casar seus filhos com familias ultra-ortodoxas
delonga data.® Os adeptos nascidos na comunidade ultra-ortodoxa passam por
uma série de estégios mudando de habitos em momentos especificos de suas
vidas, passam do uso de um tipo de chapéu para o outro, de um tipo de manto
para rezar para outro, assistem aos rituais de banho apenas depois do casa-
mento, etc., etc. As mulheres assistem aos rituais de banho apos o casamento
mensal mente, entre outras coisas.

Todos esses rituais tracam e reforgam fronteiras e, portanto, fecham a
organizacdo aos outsiders. O ethos “divulgacionista’ dos evangélicos abre
certas portas, mas ndo abre a organizagdo; pelo contrario: os mais evangélicos
(a seita judaica Chabad-L ubavitch e a Igreja Universal Pentecostal do Reino
de Deus) sdo as que melhor guardam seus segredos. Os pesquisadores tor-
nam-se cientes disso ao perceberem que certos assuntos — especialmente os
relativos a dinheiro, politica interna da igreja e a tomada de decisdes — ficam

6 Corintios 12:8-10: sabedoria, conhecimento, fé, os dons da escuta, dos milagres, da profecia, do
discernimento de espiritos e da interpretacdo de linguas.

7 Um padrédo observado no Brasil durante a década de 1990, especialmente na Igreja Universal do
Reino de Deus.

8 Observagdes realizadas em Israel e na zona norte de Londres entre 2003 e 2005.
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forados limites dainvestigagdo e ao perceberem quéo dificil — quase impossi-
vel — é simular pertenga a religido. Mesmo onde a forma de vestir ndo € um
distintivo de pertenca, os outsiders destacam-se e s80 conscientes de sua po-
sicdo de destaque.

Tais mecanismos de fechamento ndo sdo coerentes com um modelo da
sociedade secular segundo o qual as organizacdes religiosas assemelham-se a
outros tipos de organizagdo, supostamente abertas ao escrutinio e operando na
base das regras impessoais. Aqui a autoridade € pessoal, especial mente quan-
do setrata de cura e de exorcismo, de tal maneiraque aformade gerar capital
social, apesar do grande comprometimento dosfiéis, estdem davidapor razbes
gue surgem de suas caracteristicas centrais. 1sso se aplica especiamente aos
movimentos evangélicos, os quais, precisamente, brotam em situacOes dificeis.

E notéavel, sobretudo, que os seguidores dos movimentos evangélicoscris-
t&os e fundamentalistas judai cos parecam mais dispostos que os membros das
religides maisinstitucionalizadas afazerem doagBes generosas, especiamente
guando se leva em conta seus magros recursos. Embora esses movimentos
evangélicos e fundamentalistas sgjam muito fechados, eles sdo capazes de ge-
rar uma grande lista de organizaces para seus fiéis, e tais organizacdes ope-
ram em bases racionais. entre as escolas judai cas ultra-ortodoxas, trabalhos de
caridade, asilos paraanciaos, centros comunitarios que of erecem, por exempl o,
taxas fixas para cerimbnias de casamento, sociedades rotativas de crédito
(gemachim)® em uma grande escala. A Igreja Universal faz trabalhos sociais;
no Brasil dedica-se & educacdo, em parceria com 0S governos municipais e
estaduais (Birman; Lehmann, 1999). Pareceria tratar-se de um grande capital
social, mas seragque, de fato, aumenta o capital social disponivel na sociedade
em geral? N&o erao ponto principal dateoriade Putnam que, de algumaforma,
avida associativa e os modos de interacdo que ela estimula sdo benéficos ndo
apenas para os diretamente envolvidos, mas para a sociedade em geral, princi-
pamente para a construcéo de institui¢cbes?

Podemos ilustrar esse ponto apontando para como as sociedades de cré-
dito rotativo funcionam na base de um delicado equilibrio entre confianca e
fofoca: embora os empréstimos ndo estejam assegurados em fundos, eles sdo
garantidos por individuos e registrados em um documento legal: oindividuo que

9 Um acronimo de gemlut chasadim — atos de cordialidade
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nao cumpre com suas obrigagdes legai s terd problemas com o fiador e com os
outros membros da comunidade. |sso somente pode funcionar dentro de uma
comunidade derede estreita. A contribuicdo dareligido e capital social, portan-
to, pode bem ser uma questdo de equilibrio entre o interno e o externo, entre 0
publico e o privado, entre aabertura e o fechamento narelacdo entre os poten-
ciais fiéis de uma organizacdo ou movimento e os outsiders.

Escolha racional

A explicagdo sociol bgicafreqlentemente olhaparaas caracteristicasmais
amplas (modernidade, desigual dade, publico—alistaé obviamente muito longa)
afim de dar conta de aspectos particulares tais como capital social, confianca,
o0 crescimento de algumas igrejas e ndo de outras, fundamentalismo religioso.
Asinterpretacdes dos movimentos religi0sos contemporaneos tendem aser do
tipo genérico, baseadas na idéia de que o ambiente social oferece um nicho
confortavel capaz de abrigar tais movimentos. um nicho deidentidade, um ni-
cho de modernidade, um nicho de contestac&o social, etc.

Embora essas explanagdes ndo estejam necessariamente erradas, elas
podem ser frustrantes. Elas oferecem proposicdes gerais que sdo dificeis de
aplicar em situagdes particulares. Em outras ocasi 6es, eu optel por umaandélise
desde uma perspectiva mais geral, (Lehmannn; Siebzehner, 2006) como ja o
fizeram também outros (Sperber, 1996); portanto, agora explorarei a utilidade
deumanarrativaquerelacionereligido e capital social partindo do individuo e
da vida cotidiana. Evitarei, entretanto, argumentar agressivamente contra as
abordagens macro, ja que essas estdo enraizadas na tradicdo do argumento
sociolégico.

Os movimentos religiosos em gue estamos interessados dependem da
participacdo ativa e continuadosfiéis, aos quais colocam grandes exigéncias; é
essa a participacdo que estd em questdo no debate sobre o capital social. Se
suaparticipacdo € passiva, ouintermitente, ndo reforcard o tipo devidaassociativa
gue supostamente sera responsavel pela criacdo de um capital social. De fato,
como os tedricos da escolha racional ndo cansam de nos lembrar, a religido
dificilmente pode existir sem colocar exigéncias aos seusfiéisindividual mente.
Além disso, um dos aspectos em gue 0s movimentos religiosos variam esta
relacionado ao tipo de exigéncias que fazem de seus fiéis, abrangendo tanto
aquel es que envolvem todo seu séqiito no manejo e administracdo daigreja, e
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guereconhecem dédivas do espirito mesmo entre os mais humildes, como aqueles
gue tratam seus fiéis quase como clientes de um supermercado.

A teoria da escolha racional oferece uma explanagdo possivel e
parcimoniosade por que alguns movimentos religi 0sos e organi zagdes séo bem
sucedidosem geral eem “circunstancias dificeis’, o que constitui o ponto cen-
tral daquestéo. Focalizanasrazbes pelas quais aquel as organizagesreligiosas
gue impdem as maiores demandas a seus seguidores parecem atrair e reter o
maior nimero de fiéis. A resposta é que tais organi zactes of erecem beneficios
aseus fiéis naforma de caridade e solidariedade, e para manté-las é necessa-
rio um esforgo coletivo. Os sacrificios impostos aos fiéis garantem que unica-
mente os verdadeiros crentes se tornem membros da igreja, fazendo também
gue os oportunistas sintam-se rapidamente desencoragjados (Berman, 2000;
lannaccone, 1998). Tais explicagdes evitam as escolhas ideol bgicas, e focali-
zam avidadiariadas pessoas envolvidas. Defato, seriamelhor se essaaborda-
gem fosse denominada de “ abordagem do cotidiano”, pois enfatizar a palavra
“racional” pode levar as pessoas a pensarem que o que estd sendo defendido é
um conceito de religido como umaexperiénciaracional. Eu prefiro vé-lacomo
umaabordagem que privil egiaas estratégi as adotadas pel osindividuos em suas
vidas diarias e ndo enfatiza aideologia ou a crenca— apesar das empatias religi-
0sas de alguns de seus defensores. De fato, um dos méritos dessa abordagem é
precisamente que elando requer que o intérprete faga sempre suposi ¢oes incer-
tas sobre a relacdo entre as crengas que seus fiéis dizem ter e suas acoes.

A abordagem daescolharaciona pode ndo ser achave paraexplicar todo
comportamento religioso: o fato que muitas religides populares que ndo man-
tém um viésteol 6gi co tdo forte nem sdo instituci onalizadas ainda sejam respon-
saveis pelavidareligiosade muitas pessoas pode mel hor ser explicado median-
te uma abordagem cognitiva (Atran, 2003; Boyer, 2001). Que muitasreligibes
menos rigidas e maisliberaistambém déem conta dareligiosi dade das pessoas
pode ser explicado tanto por umaabordagem cognitiva quanto mediante ateo-
ria da escolharacional, mantendo suas raizes apenas nos rituais e no ritmo das
convengdes. Mas aescolharacional parece funcionar bem quando os benefici-
os dos membros do “clube” (termo usado pel os economistas) sdo materiais e
observaveis: por exemplo, em Israel, onde os subsidios diretos e indiretos do
governo vao paraasinstitui¢des do judaismo ultra-ortodoxo, e onde os homens
estudiosos da Toré de tempo integral estdo livres do servigo militar, os lideres
dasinstituices do judaismo ultra-ortodoxo (0s yeshivot ou os lideres dos cen-
tros de estudo e as autoridades do chassidismo dinastico ou quase dinastico
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conhecidas como rebbes) precisam tomar medidas que garantam que aqueles
gue se beneficiam de tais condigdes sejam sinceros em sua adesdo. Com os
chassidim existe uma divisdo de trabalho entre agueles que estudam ou se
dedicam em tempo integral as atividades religiosas e aqueles que realizam ne-
gécios. Os ultimosfazem grandes doacdes asinstituicdesreligiosas, portanto, a
lideranga deve também ter certeza de que tais doagdes sustentam apenas 0s
verdadeiros crentes. Os pentecostais da América Latina, e talvez de todas as
partes, tém uma 6timareputacao de funcionarios honestos e trabal hadores, por
isso devem se proteger contraimpostores. Tal protecdo € gjudada (emborando
exatamente causada) pelaimposicdo de cddigos de vestimenta muito austeros,
como acontece no chassidismo e em outras institui ¢des judai cas ultra-ortodo-
xas. A igreja brasileira Deus é Amor (Lehmann, 1996) apresenta um exemplo
extremo de cddigo de vestimenta austero, mas outras fazem o mesmo em me-
nor grau. Todas as igrejas pentecostais, desde as grandes federacBes as pe-
quenas capel as, exigem dizimos e as vezes doagdes maiores do que 0 conheci-
do 10% dos rendimentos mensais. algumas delas fazem isso de forma muito
publica, durante os cultos, outras fazem-no mais discretamente.

Nesse ponto devemos lembrar que as organizagoes religiosas sdo real-
mente diferentes entre si: os beneficios da religido (salvacdo, cura espiritual,
vida eterna, paz espiritual, a superacdo dainfertilidade) sdo inerentemente in-
certas e intangiveis: tradicionalmente, os socidlogos preocuparam-se menos
com os beneficiosindividuais dareligi&o que com seus efeitos sociais e cultu-
rais. Os ativistas religiosos tentardo colocar seusfiéis e possiveisfiéisem uma
situacdo onde suas escolhas sejam limitadas: por um lado, as limitagcdes séo
leves, por outro, muito rigidas. As organizagdes obtém sua capacidade de re-
forcar taislimitacdes de vérias maneiras. controlando areproducdo einfluenci-
ando na educacdo das novas geracdes, atraindo conversos até se tornarem
dependentes da organizacdo, obtendo recursos do Estado e alocando-os entre
seus seguidores e nas atividades do movimento.

Portanto, as decisdesfeitas pel osjudeus ultra-ortodoxos (conhecidos tam-
bém como haredim) sobre suas vidas sdo profundamente afetadas pela enor-
me pressao sob aqual seus pais se encontram; esses devem enviar seus filhos
a escolas haredim onde as habilidades necessérias para seguir uma carreiraou
profissdo convencional s3o excluidas do curriculo. E especialmente dessa for-
ma em Israel, onde tais escolas sdo financiadas completamente pelo Estado,
embora, mesmo ha didspora, as disciplinas ensinadas em tais escolas sgjam
poucas e, portanto, poucas pessoas tornem-se médicos ou advogados. A maio-
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ria dos meninos torna-se estudantes da Tora de tempo integra e artesdos no
tempo livre, ou dedicam-se aos negdcios, enquanto que as meninas tornam-se
professoras e freqientemente sustentam a familia enquanto o marido estuda.
As autoridades rabinicas estabel eceram esse sistema de controle educacional
com o objetivo de tornar dificil que os ultra-ortodoxos sigam carreiras secula
res, gjudados pela pressdo social e a fofoca, a qual também tem uma parte
importante em manter as pessoas fora da vida secular. Apesar do controle dos
fundos e aindisposi cdo econémica de seus seguidores, €les conseguiram criar
um sistema de dependéncia pessoal —néo do tipo que espalharia capital social.

Assim, o poder é importante para estabelecer os parémetros de escolha.
Os lideres exercem o poder com o objetivo de limitar as alternativas ou de
estimular o comportamento submisso, assim limitando as opgBesfeitas por seus
fiél's, enquanto o cardter inerentemente intangivel e incerto das recompensas
religiosas determina aforma como o poder é exercido.

Existem pressdes por transparéncia também. Pessoas e instituicdes que
doam fundos para uma comunidade religiosa querem provavel mente duas coi-
sas (entre outras): umadelas é algum grau de confianga de que os fundos seréo
adequadamente gastos, e a outra, no caso dos individuos, é serem poupados
das pressoes de outros pedintes. No outro extremo, agueles que estdo na posi-
¢do de se beneficiar dessa grandeza querem ter certeza, individualmente, de
gueirdo defato sebeneficiar e de que outros ndo se beneficiaréo indevidamente.
Entdo, em um mundo perfeito, cada um tem um interesse de uma maneira
racional, impessoal e altamente institucionalizada de distribuir os beneficios.
Assim podem querer ter, como lider, uma pessoa que esteja disposta a fazer
algum sacrificio, ou sgja, algum rabino ou pastor com vocagdo de santo que,
porgue seu interesse pessoa ndo esta em jogo, pode ter aconfianga dos outros
enguanto lider ou parceiro em um empreendimento cooperativo.

Os empréstimos feitos por sociedades de crédito rotativo sdo formais e
legalmente reforcaveis, ndo estando baseados apenas em um aperto de méos.
Em casos de disputa, sdo julgados por um rabino cuja autoridade é aceita por
ambas as partes. Paradoxal mente, isso reflete mais confianca: quando um mero
aperto de méos é suficiente, geralmente significa que uma das partes é téo
poderosa que a outra pode sentir-se amedrontada, ao pedir um documento for-
mal, de sugerir que a parte dominante (um proprietério de terra, ou um homem
de honra) poderia ndo honrar o acordo. Em resumo, a parte mais fraca é inti-
mada e a confianca é fraca.
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Mas o mundo néo é perfeito, nem ainformag&o tampouco o €. Embora os
individuos saibam que podem decepcionar 0s outros e sgjam conscientes de
que se persistem nesse tipo de atitude a “base moral da vida comunitéria’
falhara (Atran, 2003, p. 117), hd sempre um risco de que alguém tente “ passar
alguém paratras’. E por isso que as bruxas e a méfia, as quais vivem nae da
decepcdo, e fazendo acordos “ por baixo dos panos’, séo um exemplo de algo
que pode dar errado; mas é por isso também que sfo temidas por todos. E por
isso também que poderes especiais sdo oferecidos a individuos carismaticos
que ndo estdo apenas preparados para fazer um sacrificio, mas que também
dizem ter dons e poderes especiais de percepcao.

Portanto, de alguma forma, o lider deve tecer uma delicada passagem
entre a autoridade racional e o empoderamento sobrenatural. Se a balanca
pesa muito afavor do primeiro, ainstitui¢do perde suas qualidades sobrenatu-
rais e se torna uma firma ou um aparato legal, algo que tem acontecido em
larga escala com as igrejas européias. Se a balanga tende muito para o outro
lado, pode terminar se aproximando de cultos autodestrutivos, embora, mais
provavelmente, ndo conseguira se desenvolver e erguer-se e sucumbir com
apenas um lider.

Podemos observar exemplos contrastantes entre a comunidade lituanade
estudiosos do Talmude e a comunidade dos chassidim. Entre os lituanos, que
se consideram asi mesmos menos supersticiosos e menos cativados pelas de-
monstracOes fisicas e emotivas de sua religiosidade, as figuras de autoridade
s30 os lideres dos yeshivot e sua tendéncia é casar suas filhas com sucessores
apropriados, dessa maneira evitando o risco de colocar suas organizagdes nas
maos de filhos duvidosos. Nas seitas dos chassidim, ao contrario, o principio &
altamente dinastico, mas é equilibrado pelacriacgo de numerosas organi zagoes
e comités de aconsel hamento que supostamente guiam e exercem constrangi-
mento narebbe. Os chassidim consultam o rebbe sobre tudo, sobre com quem
casar, sobre com quem seus filhos devem casar, sobre que tipo de investimen-
tos devem fazer, sobre que carreira escol her, sobre quanto dinheiro gastar em
uma cel ebracéo de casamento, etc.; como o rebbe ndo pode lidar com as deze-
nas ou centenas de mensagens e consultas que a ele chegam a cada dia, deve
ter um secret&rio. Mesmo assim, seu poder de lideranga, por exemplo, para
colocar um fim a situagdo de ndo ter descendéncia de umamulher, é lendario.

As igrejas evangélicas provavelmente recebem menos do Estado ou de
doacOes que as seitas e institui ¢des judai cas que mencionamos, especialmente
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per capita, dado o grande nimero de seguidores. Sem doadores ricos e sem 0
apoio do Estado, a maioria delas depende mais das doagdes de seus fiéis, mas
suas exigéncias ndo sdo to rigidas quanto as dosjudeus ultra-ortodoxos no que
diz respeito a0 estilo de vida dos fiéis. (embora, parater certeza, devéssemos
desenvolver umaescaladerigidez paraasexigénciasrelativas ao estilo devida
etesté&lajunto aosfiéis). Ndo surpreende, portanto, que eles obtenham contri-
buicBesfinanceiras substanciais, geral mente descritas como 10% darenda (des-
contados osimpostos, quando esses séo importantes), embora pouco saibamos
sobre como varia esse dizimo entre os paises, classes e igrejas (0s soci6logos,
entre eles eu, parecem timidos de lidar com a questdo do dinheiro mais
detalhadamente nareligi&o). A qualidade pessoal darelacdo com o pastor varia
muito, dasigrejas onde ele ministracuras, exorcismos, diagnésticos e cuidadas
almas de forma muito pessoal, até outras onde observamos “liquidactes’ de
exorcismos e curas—como nalgreja Universal do Reino de Deus, aqual criou
um sistema para evitar que os pastores e pregadores se aproximem demais de
seus sequiitos.

Tais manipulacfes conferem maior poder aos pastores. se uma cura for
bem sucedida, ainfluénciado pastor seramaior, mais pessoasVvirdo aele e seus
cofresficar@ maisemaischeios. Mas fregiientemente o resultado € duvidoso,
e as responsabilidades do curandeiro, exorcista e sofredor 0 sdo ainda mais:
nesse ponto, o curandeiro joga com seu monopdlio de acesso ao sobrenatural :
pode ser que a cura tenha sido ministrada por um impostor ou por alguém que
estava possuido; talvez até, o sofredor tenha estado escondendo algo ou os
demonios tenham sido poderosos demais. Os xamas e curandeiros possuem
sempre um conhecimento superior, e, como muitas pessoas 0s consultam, co-
nhecem muito sobre asvidas privadas dos moradores do lugar, dos membros da
igreja e sobre a comunidade. E por isso que eles oferecem consultas sobre
todos os assuntos. Os seguidores 0s consultam precisamente por possuirem
informagdes estratégicas (Boyer, 2001) que poder&o ajudar a descobrir quem
S80 0s responsavel s por seus infortuinios e amanter o medo das bruxas, dem6-
nios e maus espiritos e, portanto, também daguel es que dizem combaté-los.

O poder esta presente nos niveis micro e macro. No nivel macro hainu-
meros exemplos: a Assembléia de Deus Africana em Zimbawe (Zaoga — a
gual ndo necessariamente conta com 0 apoio das maiores Assembléias) pare-
ce, Como Outros casos, ser umaorgani zagdo envolvidaem enriquecimento pes-
soal elideradapor pessoas que flertam com osditadores|ocais (Maxwell, 2001).
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Na Guatemala, a guerracivil alcangou seu ponto mais sangrento sob um dita-
dor militar que pregava a palavrade Deus por rédio, e encorgjava o exército a
dividir os indigenas e camponeses em dois grupos opostos, o dos evangélicos
“amigaveis’ e o dos catélicos (chamados de comunistas ou subversivos) (Le
Bot, 1992), com conseqiiéncias sangrentas e amedrontadoras.

Porém, ao mesmo tempo, os ultra-ortodoxos criaram institui ¢ées duradou-
ras: isso é mostrado pel o renascimento do holocausto da cultura da ultra-orto-
doxia no Ocidente europeu, nos Estados Unidos e em I srael, especialmente se
comparados com os judeus do Norte da Africae do Oriente Médio (Friedman,
1987; Lehmann; Siebzehner, 2006). Os ultimos, em suas imigracoes a | srael,
EuropaeAmérica, ndo transplantaram suasinstitui ¢des, porque em seus paises
de origem elas funcionavam dentro de um sistema clientelista, dirigidas pelos
“notaveis’, dos quais os rabinos dependiam, ao invés das elites rabinicasinde-
pendentes (Deshen, 1989). O problema continua: a suntuosa sinagoga sefardi
em Génova, estaatual mente sob disputa porque um individuo disse que €“ sua’
sinagoga, enquanto que se fosse umasinagogaasgquenaze, seriadirigidapor um
comité e propriedade de uma comunidade, um corpo de caridade.

N&o pretendo exagerar ou distorcer: esses exemplos de judeus ultra-orto-
doxos envolvem uma grande quantidade de capital social, mas seus centros
religiosos sdo aparatos ndo democréticos que carecem de deci sdo participativa:
a autoridade rabinica é enorme e, mesmo que ndo seja hecessariamente base-
adaem clientelismo, elapermite um envolvimento invasivo daautoridadereligi-
0sa na vida privada das pessoas. H4, além disso, uma grande riqueza de cren-
¢as concernentes a0 mau-olhado, ao prejuizo provocado pela fofoca (a ma
lingua) e 0 impulso parao mal. A autoridade ndo é verdadeiramente impessoal :
ainterpretacdo dos textos rabinicos visando a governabilidade é uma questdo
de juizo individual do rabino. N&o se trata de uma jurisprudéncia semelhante
aquelacom que estamos acostumados no sistemade direito comum ou dedirei-
to romano.

Assm, mesmo onde areligido derramasolidariedade socia generosamente,
ha ainda dependéncia pessoal e concentracdo de poder.

Envolvimentos politicos

Evidentemente, as seitas e instituicdes judaicas tém se beneficiado da
rigueza sem precedentes da comunidade judaicamundial no periodo pés-guer-
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ra e do apoio do Estado de Israel. As seitas evangélicas, pelo contrario, séo
bem sucedidas entre pessoas que vivem vidas de privagdes e com pouco capi-
tal de qualquer tipo, e freqlientemente em situagdes de dificul dades extremas.
Esses sdo, obviamente, fatos estilizados que precisam ser entendidos com mais
profundidade, mas elesrefletem, mesmo assim, umarealidade que é suficiente-
mente e amplamente reconhecida para que nos possamos explorar quais seri-
am suas possiveisimplicacoes.

Em tais circunstancias umamaior proporcéo de fiéis de umaigrejadeve
contribuir com seus proprios esforcos e recursos. |1sso pode parecer paradoxal,
j& que, sendo pobres, tém menos a dar, mas a escolha racional nos diz que os
mesmos principios da teoria do clube so aplicaveis. Os beneficios que eles
recebem daigreja parecem menos tangiveis que os obtidos pelos judeus ultra-
ortodoxos que discutimos anteriormente, mas pode ser queisso sejaum concei-
to errado. Asigrejas gjudam os fiéis aencontrar trabal ho, os pastores se esfor-
¢am em manter-se em bons termos com os politicos, independentemente de
ideologias, e sua capacidade de Ihes of erecer um pequeno, porém consistente,
grupo de votantes faz com que os politicos val orizem seu apoio (mesmo onde
ndo ha eleicbes livres) — por isso oferecem patrocinio politico a seus cabos
eleitorais.

O envolvimento de pastores evangélicos e rabinos de ultradireitana politi-
ca é cada vez mais visivel. Os ultra-ortodoxos garantiram sua representacéo
no governo local de Hackney, e, em |srael, elestém partidos politicos proprios
e controlam o municipio de Jerusalém. Naseleicdes de | srael, abancadaharedi
alcancou 90%, o gque explica seu sucesso nas eleicdes locais onde a classe
média secularizada tem resultados muito menores. No Brasil, o Ultimo Con-
gresso obteve uma bancada de 80 membros, emboratenha diminuido drastica
mente no ano de 2006 devido a envolvimentos em escandal os de corrupcao.
Em sistemas de representacéo proporciona (como Brasil e Isragl), os lideres
religiosos sdo val orizados por garantirem nimeros considerdveis de votos. Tal
tendéncia parece ndo ser benéfica ao potencial de capital social dos movimen-
tos religiosos mencionado, direcionando a atengdo aos beneficios materiais e
a0 patrocinio e a consequientes relacfes de dependéncia pessoal. Ao mesmo
tempo, poderia levar os pastores e rabinos a acentuarem suas demandas de
sacrificios e abstinénciapor parte dosfiéis, jaque quanto maior for o patrocinio
maior serd o risco de atrair oportunistas e impostores.
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Conversdo

Um fator extremo e importante para explicar a participagdo continuada e
asubmissao arequerimentos rigidos nas seitas evangélicas pode ser 0 papel da
conversdo como sua raison d’ étre. Esse fendbmeno das igrejas cujos mem-
bros sdo quase inteiramente responsaveis pelos convertidos é relativamente
novo —isto &, do século XX — e também tem se espalhado para certas seitas
judai cas (especialmente Chabad-L ubavitch e, em I sragl, Shas) e paraos movi-
mentosislamicos onde os conversos, embora, estritamente falando, retornem a
sua prépriaheranca pode ser considerado, tanto sociol 6gica quanto psi col ogi-
camente, como convertidos. Isso ajuda o empoderamento dos pastores e, as-
sim, ajuda-os também aimpor um marco rigido as escolhas feitas pelosfiéis;
tendo eliminado toda relagdo com o passado, 0s conversos sao altamente de-
pendentes de sua nova comunidade e estédo ansiosos por mostrar prontiddo
para ajudar e contribuir. Bruce (1999, p. 137) apresenta dados para mostrar
que a maioria dos conversos est, de fato, formada por migrantes de outras
igrejas. Seus dados sfo, entretanto, relativos ao Canada, ou sgja, ndo a uma
regido de crescimento evangélico macico como a Africae aAmérica Latina.
Independentemente das quantidades envolvidas, ou, de fato, das nuancas da
conversao, desde aguel es que nasceram dentro das familias evangélicas, mas
mesmo assim sao “nascidos de novo” para serem completamente aceitos até
agueles que provém de backgrounds totalmente seculares, o que devemos
levar em conta é que, qualitativamente, aconversdo é umaforcaimpulsionadora
nas seitas e movimentos evangélicos.

E possivel que as altas proporcdes de conversos e “ retornados’ aumente
apressdo pelabuscaderigidez. Os conversos, se permanecem naigrejaou na
seita — sendo que muitos ndo o fazem —, freqlientemente ficam ansiosos em
relacdo as regras e costumes, e, portanto, tendem a procurar as aternativas
maisrigidas, podendo também, coletivamente, pressionar os pastores e rabinos
na mesma diregéo.

Carecemos de pesquisas que nos mostrem como o fator conversdo influ-
enciaacriacdo de capital social. Em uma perspectiva, poderia se dizer que, ao
atrair novos conversos e encoraj&-1os a cortar seus lagcos com sua vida anteri-
or, asigrejas e movimentos evangélicos reduzem seu capital social; desde ou-
tro ponto de vista, seu proselitismo constante pode ser visto como umaforma
de transmitir a sociedade um ethos de mobilizagdo e dedicagéo.
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Concluséo

Este estudo distinguiu entre capital social e crescimento quantitativo, en-
tre coesdo interna de uma organizacao religiosa e sua contribuicao ao aparato
institucional da sociedade onde ela existe. Também distinguiu entre a
ingtitucionalizagéo das instituicdes religiosas centrais e aguela das organiza-
¢Oes que surgiram delas.

Além disso, discutiu o papel das circunsténcias desfavoraveis em que as
organizagoes religiosas crescem rapidamente, chegando & conclusdo que as
organizagdes religiosas que crescem em tais circunstancias podem néo estar
acrescentando capital social a sociedade, mesmo quando elas conferem poder
a seus lideres e oferecem beneficios a seus seguidores.

A versdo modificada da escolha racional apresentada aqui esta baseada
naidéia de que é necessario introduzir o conceito de poder a fim de oferecer
uma boa explicagdo do funcionamento das igrejas e seitas evangélicas. O tipo
de poder envolvido é invariavelmente pessoal e baseado na dependéncia pes-
soal, detal forma que a contribui¢do dasigrejas ao capital socia élimitada.

Os exempl os perversos que trouxe (como Zaoga e Guatemal a) devem ser
considerados apenas como exempl os, e ndo casostipicos, escolhidos parailus-
trar a relevancia do poder no nivel macro. A abordagem da escolha racional
explica por que as pessoas se dispdem a fazer contribuicdes em dinheiro e
tempo para construir igrejas. Pode-se aplicar essa abordagem nos bairros po-
bres das conturbacfes da América Latina e entre as popul agdes rurais indige-
nas marginalizadas, bem como entre outros estratos sociais. Asigrejas ofere-
cem redes sociais enquanto amarram seus conversos em uma rede de obriga-
¢oes e submetem-nos a autoridade pessoa dos pastores. Pode também expli-
car como na Africa, onde os evangélicos tendem a se encontrar em uma posi-
¢80 levemente mais ata na escala social (Garner, 1998, 2000; Meyer, 1998)
conseguem se erguer entre 0S um pouco menos pobres e marginalizados que
procuram protecdo contra as pressdes familiares e a violéncia cotidiana que
ameacaengoli-los. Asigrejas evangélicas podem criar capital social paraseus
seguidores, mas o estilo de autoridade e aimportanciadasigrejas naconsolida-
¢do das barreiras sociais entre seus membros e “0 mundo”, ou “o mundo das
trevas’, como costumavam dizer meus entrevistados brasileiros, agem contra
suas chances de criar capital socia para os outros. De fato, € possivel que
exista algum tipo de teto quantitativo para a expansio desses movimentos em
coletividades dadas: vale a penanotar que em nenhum lugar naAmeérical atina
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os evangélicos ultrapassaram a marca dos 20%, embora o teriam feito houves-
sem eles mantido as taxas de expansdo que estavam conseguindo nas décadas
de 1980 e 1990. Em Israel, se a comunidade judaica ultra-ortodoxa ndo experi-
mentasse vazamentos, suafertilidade somente (umamédia6,5 filhos paracada
mulher fértil) teria garantido que ela ultrapassasse 0s 11%, que € a estimativa
maxima atual. Talvez exista uma compensacao entre a grossura das fronteiras
e a capacidade das liderancas de manterem o controle sobre seus seguidores.

O envolvimento cada vez mais visivel dos cristaos evangélicos e lideres
ultra-ortodoxos na politica levanta uma série de questionamentos sobre sua
forcamodernizadora, pois suapoliticaéinvariavel mente oportunistae ndo ide-
olégica, sendo também em ocasides venal, como pudemos ver recentemente
no envolvimento de membros do caucus (bancada evangélica) nos escandal os
do Congresso Nacional brasileiro.

Seria, de todas as maneiras, errado concluir com uma visdo pessimista,
pois ndo podemos deixar de reconhecer as boas a¢les das organizacdes de
pastores e fiéis que constroem organizagdes eclesiais em meio a pobreza, ex-
clusdo social e, freqlientemente, ao caos e avioléncia. Essas pessoas mostram
ter coragem e integridade para trazer esperanca e até seguranca a seus fiéis.
As davidas expressas neste trabalho referem-se a sua capacidade de expandir
seu capital social além de suas proprias organizacles, e a possibilidade de que
a construcdo de grossas fronteiras ao seu redor, embora possa ser a condicéo
necessaria a seu sucesso, evite que Seus preciosos recursos alcancem outros
setores da sociedade.

Traduzido do inglés por Daniel Angel Etcheverry Burguefio.

Glossario

Chabad-L ubavitch. Uma seita do chassidismo que experimentou um
crescimento acelerado durante o periodo do pds-guerra e tornou-se lider do
movimento t'shuva mundial.

chassidim (pl.) [hebraico]. Judeus ultra-ortodoxos seguidores da tradic&o
mais mistica de um movimento surgido no Leste Europeu no século XVIII
e cuja religiosidade pde uma maior énfase nas expressoes religiosas
corporais que os “lituanos”; os chassidim costumam reconhecer a
autoridade de um Unico rebbe de origem dinastica; as seitas chassidicas sfo,
em principio, endégamas, embora ndo 0 sgam dogmaticamente.
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haredi (pl. haredim) [hebraico]. A traducdo literal desse termo € “aguele
gue treme [perante Deus]”; o termo genérico é usado para referir-se aos
judeus ultra-ortodoxos, entre os quais se encontram os chassidim e os
lituanos, entre outros. Devem ser diferenciados dos judeus ortodoxos e dos
gue sdo atualmente chamados de “ortodoxos modernos’.

lituanos. E o termo reservado, em principio, as pessoas treinadas nos
yeshivot que seguem o método lituano de estudo, conforme ele foi
desenvolvido por Gaon de Vilna (1720-1797). Naprética, o termo refere-se aos
judeus ultra-ortodoxos ndo seguidores do chassidismo. Os lituanos estdo também
desenvolvendo certas caracteristicas de seita, principamente a endogamia

rebbe [iidiche]. “Rabino”; termo usado especificamente para os lideres das
seitas chassidicas.

Tord. Termo que, quando usado stricto sensu, refere-se aos Cinco Livros
de Moisés, também conhecidos como o Pentateuco. E usado cotidianamente
pelos haredim para se referir ao corpus do direito judaico e aos trabalhos
escritos pelos rabinos. Ainda em termos mais genéricos, pode ser visto como
referéncia ao estudo da lei judaica e da sabedoria, ou apenas como
equivalente do termo “lei”.

t'shuva [hebraico]. Arrependimento, retorno, ou inclusive resposta.
Atualmente esse termo € usado para referir-se a0 movimento do “retorno”
a uma vida de observancia religiosa por parte dos judeus secularizados.
yeshiva (pl. yeshivot) [hebraico]. Centro de estudos da Tora, assistido por
jovens do sexo masculino, em principio, antes de contrair ndpcias. O termo
€ também utilizado para referir-se genericamente a0 mundo de aprendizado
da Tora
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