Analise do comportamento socioambiental terena por meio de marcadores
espaco-temporais: uma contribuicdo para a conservacao da cultura

Analysis of behavior in environmental terena by space-temporary markers: a
contribution to the conservation of culture

Analyse du comportement en environnement terena marqueurs espace
media-temporaire: une contribution a la conservation de la culture

Analisis del comportamiento en el medio ambiente terena marcadores media-espacio
temporal: una contribucion a la conservacion de la cultura

Sandra Ventura Domingo*
Elisangela Castedo Maria*

Recebido em 15/08/2016; revisado e aprovado em 16/08/2016; aceito em 16/08/2016
DOIL: http:/ / dx.doi.org/10.20435/1984-042X-2016-v.18-n.1(05)

Resumo: A cultura Terena tem sido reconstruida, ao passado sdo adicionadas ideias novas, o que é
uma tatica de resisténcia (PEREIRA, 2009) mesclando velhos habitos a habitos novos acompanhando
a evolucao. Plantio, coleta e caca realizados, com conhecimento tradicional, sdo regidos pelos
marcadores espago-temporais e associados as técnicas modernas de agricultura por uma parcela
pequena da populagdo. O objetivo desta pesquisa foi levantar o comportamento socioambiental
Terena e a cultura tradicional inserida ali.

Palavras-chave: etnia Terena; cultura, marcadores espago-temporais.

Abstract: The Terena culture has been rebuilt in the past are added new ideas, which is a tactic of
resistance (PEREIRA, 2009) merging old habits to new habits in line with developments. Planting,
gathering and hunting, performed with traditional knowledge, are governed by the spatio-temporal
markers, and associated with modern farming techniques for a small portion of the population.
The objective of this research was to raise the Terena environmental behavior and traditional
culture inserted there.

Key words: Terena ethnicity; culture; bookmarks space-time.

Résumeé: La culture Terena a été reconstruit dans le passé sont ajoutés de nouvelles idées, ce qui est
une tactique de résistance (PEREIRA, 2009) fusionner les vieilles habitudes a de nouvelles habitu-
des en ligne avec I'évolution. La plantation, cueillette et de chasse, réalisée avec les connaissances
traditionnelles, sont régies par les marqueurs spatio-temporelles, et associés a des techniques agri-
coles modernes pour une petite partie de la population. L’objectif de cette recherche était d’élever
le comportement environnemental Terena et la culture traditionnelle il inséré.

Mots-clés: Terena blanche; culture; marque I"espace-temps.

Resumen: La cultura Terena ha sido reconstruido en el pasado se afaden nuevas ideas, que es
una téctica de la resistencia (PEREIRA, 2009) la fusién de viejos habitos a los nuevos habitos en
consonancia con la evolucién. La siembra, la recoleccién y la caza, realizado con los conocimien-
tos tradicionales, se rigen por los marcadores de espacio-temporales, y se asocian con las técnicas
modernas de cultivo para una pequefia parte de la poblacion. El objetivo de esta investigacion fue
elevar el comportamiento medioambiental Terena y la cultura tradicional insertado alli.
Palabras clave: Terena etnia; cultura, marcadores espacio-tiempo.

1 INTRODUCAO povos descendentes de imigrantes italia-
nos, arabes, espanhdis, alemaes, dentre
Os povos indigenas no Brasil or-  outros, a nagdo brasileira. Historiadores

ganizam-se em vérios grupos diferentes contam que a ocupagao do territério ame-
entre si, constituindo, junto com outros ricano pelos grupos indigenas é anterior a
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chegada dos europeus no continente, por
migracoes de populac¢des indigenas dife-
rentes, que estabeleceram contato entre si
e trocavam experiéncias, e faziam aliancas
que diversificavam herangas culturais ou
por meio de guerras, no intuito de domi-
nar dreas mais férteis ou de facil comuni-
cacao (BITTENCOURT; LADEIRA, 2000).

A populacao indigena do Brasil é
constituida por diversos povos diferentes,
cada um com habitos, costumes e cren-
cas caracteristicos. O direito a diferenca
cultural estd assegurado na Constituicao
Brasileira de 1988, no Artigo 231 que diz
que “sdo reconhecidos aos indios sua
organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradigdes, e os direitos origi-
narios sobre terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-
-las, proteger e fazer respeitar todos os
seus bens”.

Nas perspectivas da Constituicao
Federal (CF), os povos indigenas tém
direito de se organizar de forma prépria,
pois constituem vérios grupos diferentes,
com linguas diferentes, crencas diferen-
tes, costumes, habitos diferentes, sendo
responsabilidade da Unido assegurar os
direitos dos povos indigenas e zelar pela
sua cidadania.

Os Terena ocupam varias regides do
Brasil, podendo ser identificados por meio
de pontos marcantes de sua cultura, tais
como o artesanato, tecelagem, instrumen-
tos musicais e a agricultura, praticada a
partir dos saberes tradicionais, advindos
de observacoes feitas sobre a natureza,
marcadores espago-temporais, foco prin-
cipal deste trabalho.

Ao longo do seu contato com o nao
indigena, os Terena tém estabelecido uma
relagdo de verticalidade, da qual as conse-
quéncias tém impactado seus habitos, cos-
tumes, culturas, tradicdes e mobilidade
social, hoje ndo se movimentam pelos seus
territérios originais, coletando, plantando
e cacando, pois estes se encontram ocu-
pados por proprietarios que compraram
os titulos das Terras Indigenas vendidas

pelo préoprio Governo no passado. Para

melhor entender o momento em que o

Terena vive hoje, é necessario fazer uma

releitura da sua historia.

Nesse sentido, este trabalho tem por
objeto caracterizar e registrar os marcado-
res espago-temporais Terena para que os
conhecimentos atuais e saberes antigos,
anteriormente aprendidos, durante gera-
¢oes, exclusivamente de forma oral, ndo
se percam com o tempo em funcao da mu-
danca de hébitos e costumes dos jovens
Terena. Para tanto, fez-se necessario um
levantamento bibliografico e uma pesqui-
sa de campo por meio de entrevistas para
conhecer e registrar:

1. os marcadores espaco-temporais
Terena

2. héabitos e costumes;

. destacar a relacao dos Terena com o

ambiente;

4. contribuir para conservacdo cultural
para que os conhecimentos atuais e
saberes antigos, anteriormente apren-
didos, durante geracdes, exclusivamen-
te de forma oral, ndo se percam com
o tempo em funcdo da mudanca de
habitos e costumes dos jovens Terena.

Essa verificacao se faz fundamental
para entender a vida que os Terena levam
na atualidade.

W

2 OBSERVACOES DO HOMEM A
PARTIR DA NATUREZA

O homem ¢ classificado de acordo
com a taxonomia como sendo do Reino
Animal, Filo Chordata, Classe Mammalia,
Ordem Primata, Familia Hominidae,
Género Homo e Espécie Homo Sapiens.
O corpo humano é uma maquina formada
por trilhdes de células, unidade basica
da vida, essas células formam o tecido,
os tecidos formam os 6rgdos, os 6rgaos
formam os sistemas e estes constituem a
maquina do corpo humano, que carregam
informacoes genéticas que controlam to-
das as atividades do ser humano (MORIN,
1973).
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O que diferencia o homem dos
outros animais é o fato de ser dotado de
inteligéncia e ser social. O homem apri-
morou sua forma de comunicagdo, assim
como sua forma de subsisténcia, quando
passou de coletor ndmade a agricultor.
No decorrer de sua evolucao, de forma
empirica, 0o homem passou a dominar as
técnicas de manejo de solo e culturas. Tal
conhecimento foi se acumulando e sendo
repassado no decorrer das geragodes, e isso
é chamado de cultura.

Segundo Thomaz (1995, p. 427-428),
entende-se cultura:

[...] como um cédigo simbdlico
- codigo que possui uma dina-
mica e uma coeréncia interna, é
compartilhado pelos membros de
uma sociedade ou grupo social, e
que, mediante um procedimento
antropolégico, pode ser decifra-
do e traduzido para membros
que ndo pertencem a este grupo
[...] este codigo simbdlico nao é
dado [...] ndo recebemos como
uma heranca biolégica as formas
do nosso comportamento ou os
significados que atribuimos as
nossas agdes ou ao mundo que
nos rodeia. A cultura se refere
pois a capacidade - e necessida-
de - que os seres humanos tém
de aprender.

Para Tassinari (1995, p. 448-449)
cultura é:

O conjunto de simbolos par-
tilhado pelos integrantes de
determinado grupo social e que
lhes permite atribuir sentido ao
mundo em que vivem e as suas
agoes. [...] O coédigo simbélico
que chamamos de “cultura” per-
meia todos os momentos da vida
social. [...] a cultura diz respeito
a uma capacidade comum a toda
a humanidade. Esta é a condi-
¢do béasica para a possibilidade
do “didlogo cultural”, ou seja,
mesmo que eu viva e entenda o
mundo a partir de um conjunto
de significados préprios, posso

compreender modos diferentes
de viver e dar sentido ao mundo.
[...] cultura é compartilhada, for-
mulada e transformada por um
determinado grupo social. [...]
toda cultura é dinamica, ou seja,
vai se transformando através da
histoéria.

Nesse sentido, cultura é a relacdo
da espécie humana com o mundo em que
vive, esta relacionada a aprendizagem
das manifestacOes artisticas, sociais, lin-
guisticas e comportamentais de um povo
como: musica, teatro, rituais religiosos,
lingua falada e escrita, mitos, habitos ali-
mentares, dancas, arquitetura, invencoes,
pensamentos, formas de organizacgado
social, formas de dar sentido ao mundo
etc. (MARIA, 2011).

E evidente que, ao interagir com o
meio ou “mundo”, a espécie humana o
transforma e que essa transformacgao se da
de diferentes formas porque isso também
depende da cultura e percepcdes de cada
grupo, sendo assim muito subjetivo.

Dessa forma, o ser humano domi-
nou a natureza subjugando-a segundo
suas ambicdes. O dominio da natureza
se deu ao longo de sua vida na Terra, por
meio de suas percepgdes, observagoes e
experimentos.

3 COMPORTAMENTO HUMANO
AO OBSERVAR A NATUREZA

Nao é necessério ser antropélogo,
paleontélogo, bidlogo, gedgrafo, ou
qualquer outra profissao ligada ao meio
ambiente para observar que a nossa volta,
marcas residentes do passado vém pre-
encher memorias socioambientais, tanto
na mitologia, rituais ou ciclos ambientais.

Observando a natureza, os movi-
mentos celestiais e os processos fisico-
-biolégicos a sociedade incansavelmente
age e se transforma, sistematizando seus
anseios e aspiragOes em técnicas e tra-
balho. Muitas invenc¢des do ser humano
foram realizadas por meio de observacoes

INTERA(;C)ES, Campo Grande, MS, v. 18, n. 1, p. 59-73, jan./mar. 2017.



62 Sandra Ventura Domingo; Elisangela Castedo Maria

da natureza, como por exemplo, a cria-
¢do da luz artificial a partir das naturais,
os avides a partir dos péssaros, o velcro
a partir da observagao da semente de
Arctium que grudava nas roupas e em
pelos de animais, entre outras.

Este estudo dos habitos e comporta-
mento dos animais (fora dos laboratérios)
é chamado de etologia e revolucionou
tudo o que se julgava conhecer sobre o
mundo dos animais. Entretanto, como
todo comeco, nada foi fécil, os primeiros
estudiosos observavam solitariamente
o comportamento dos animais. Julgava-
se que os animais se comportavam de
modo automético e por reflexos, ou seja,
acreditava-se que seus comportamentos
eram meras reacdes influenciadas ou regi-
das pelo meio, quer por reflexos, quer por
instintos, na tentativa de garantir a sua
sobrevivéncia e a sua reproducao, ou seja,
perpetuagao da espécie (MORIN, 1973).

A etologia veio assegurar que o
comportamento animal é sistemati-
camente organizado e organizador.
Primordialmente, surgem as nogdes de
comunicacao e territoriedade. Os animais
se comunicam, emitem mensagens e estas
sdo interpretadas por uma espécie especi-
fica (MORIN, 1973).

Essas mensagens nao sao apenas so-
noras, uma vez que podem ser visuais ou
olfativas. No passado, acreditava-se que a
comunicacao entre os animais fosse uma
coisa comum, de carater exclusivamente,
ou voltada apenas para a relacao sexual.
A etologia veio para desmistificar essa
verdade absoluta, os sons, gestos, nao se
referem apenas ao ato de acasalamento,
mas de cooperacao, adverténcia, ameaga,
submissao, amizade e brincadeiras. E o
que acontece de mais extraordinario, as
vezes, essa comunicacao é simbdlica, ou
seja, um determinado comportamento,
com um significado especifico, é trans-
portado para fora da situagdo, no intuito
de exprimir uma mensagem simbodlica,
€ como se 0s animais usassem as nossas
figuras de linguagem.

[...] a brincadeira animal pressu-
pOe uma comunicagdo sobre a na-
tureza da comunicagdo (metaco-
municacdo): mordiscar parece-se
com morder, mas significa o
contrario, brincar, isto é, amizade,
e ndo conflito; o pseudoconflito
ladico transforma-se em expres-
sdo de entendimento. Verifica-se
assim que, naquilo que parecia
tao evidente e tdo simples, a brin-
cadeira, emerge a complexidade
comunicacional, a qual se pode
desenvolver de outra maneira no
estratagema, no disfarce, na ca-
muflagem. (MORIN, 1973, p. 12).

Sendo assim, pode-se dizer que a
comunicacao entre os animais abrange um
patamar muito mais complexo do que se
imaginava, muito além da relacao sexual,
na verdade, trata-se de uma variedade
de relacoes interindividuais, dentre as
quais se destacam a amizade, a protecao,
a submissao, a intimidacdao, dentre ou-
tras. Trata-se também de outra questao
bastante relevante para este trabalho, os
fenomenos organizacionais basicos, tais
como a regulacao demogréfica e a terri-
toriedade (MORIN, 1973).

A etologia descobriu que a nocao
de territério para os animais, estd aquém
das atividades de um individuo, espécie,
trata-se, também da relacao com o outro,
ou seja, esta ligada as outras espécies,
outros héabitos, outros nichos. Mesmo um
galinheiro, uma alcateia ou uma colmeia,
a primeira vista nos parece uma desordem
total, sem sincronia, todavia, ao serem
observados adequadamente, nota-se que
todo movimento obedece a uma hierar-
quia, que, na realidade, € muito rigida e
organizada (MORIN, 1973).

4 SOCIOLOGIA ANIMAL

A sociologia humana julgava-se tini-
ca no mundo humano, todavia acreditava-
-se que tanto as sociedades das formigas,
quanto das abelhas, na realidade, nao
passavam de instintos cegos. A biologia
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interpretava essas sociedades como sen-
do casos tinicos, quando na verdade se
tratava de comportamentos especificos
da espécie, e ndo o desenvolvimento par-
ticular da sociologia animal.

Tal sociedade organiza e protege,
logicamente, o seu territério, estrutu-
rando-se hierarquicamente, ainda que
esta resulte de conflitos e disputas, que
implicam em relac¢des interindividuais.
Essas relacdes implicam no qudo gran-
de é a riqueza da comunicacao entre os
animais, culminando na complexidade
e diversidade destas. A diversidade dos
simbolos de comunicac¢ao vai variar de es-
pécie a espécie, de individuo a individuo,
delineando e aumentando essa complexi-
dade, portanto a etologia fundamenta a
sociologia animal.

A etologia tem fomentado e em-
basado estudos referentes ao compor-
tamento animal, e esses estudos é que
fundamentam a teoria de que a sociedade
¢ amplamente espalhada e assume formas
diferentes em funcao de fatores diversos,
porém toda sociedade é uma auto-organi-
zacdo dos sistemas vivos. E nesse contexto
que se insere a sociedade humana, que
surge como uma variante de desenvol-
vimento do fenémeno social natural. Ou
seja, a organizacao em sociedade nao é
um fendmeno meramente humano, mas
a sociedade humana é que se insere como
uma variante das diversas sociedades do
mundo animal.

Deste modo, as consequéncias da
etologia e da sociologia animal
sdo igualmente mortais para o
paradigma fechado do antropo-
logismo. Chega-se a conclusao de
que nem a comunicacao, nem o
simbolo, nem o rito, sdo exclusi-
vidades humanas, e de que tém
raizes muito remotas na evolugao
das espécies. (MORIN, 1973, p. 14).

Sendo assim, pode-se afirmar que
nao foi o ser humano o pioneiro em re-
alizar certos comportamentos, tais como
o de namoro, submissdo, hierarquia nem

tampouco a nogdo de territoriedade, ou
seja, a sociedade humana nao é um in-
vento do homem.

Os cientistas conseguiram fazer o
elo entre a evolucdo de determinadas
espécies animais, mas nao conseguem
fazer a ligacdo entre nossos ancestrais
primatas e o homem atual, existe ai uma
lacuna de aproximadamente 10 milhodes
de anos. Utensilios, caca, linguagem, cul-
tura sdo habitos e costumes que podem
ter aparecido antes mesmo da espécie
sapiens; isso significa dizer que a socieda-
de humana é um processo complexo de
desenvolvimento imerso na histéria, de
onde emergiu a cultura. Acredita-se que
é nessa lacuna que surge o homem, um
animal humano, organizado em socieda-
de natural, bem como sua cultura ligada
a evolucao biolégica (MORIN, 1973).

Nesse complexo contexto, que se
inserem os autdctones, tém uma ligagao
estreita e intima com a natureza, produ-
zindo memorias socioambientais, elabo-
radas por meio de trabalhos e técnicas,
artefatos e construcdes, deixando registros
nas paisagens, objetos, alteracdes ambien-
tais, bem como na agricultura.

Herangas resultantes de proces-
sos socioambientais e naturais
portam signos construidos e re-
lativamente autdonomos, mas que
conservam sintonia com o modo
de pensar e agir de um povo. Sua
andlise gera contetdos interpre-
tativos tteis as sociedades atuais.
Denotam maneiras dos povos
se relacionarem com o ambien-
te, entre si e a sua construcao.
(LOIOLA, 2010, p. 8-9).

Dessa forma, marcadores espago-
-temporais' se transformam em memorias

! De acordo com Loiola (2011), marcadores espago-
temporais sdo marcas inscritas nas paisagens, na
memoria e interferem nas acdes atuais, de modo
que a compreensdo da dindmica socioambiental
impoe tratar simultaneamente o presente e as
herancas do passado, sobretudo as implicacoes
dessa interacgao.
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sociais e ambientais, dando suporte as
representagdes sociais, bem como a agri-
cultura, promovendo as identificagoes
étnicas e culturais. Essa afirmativa nos
permite concluir que as produgdes dos
marcadores territoriais e temporais sao
difundidas a partir de estreitas relagdes
entre o momento histoérico, social, am-
biental e cultural, de acordo com as con-
dicdes ambientais locais e de acordo com
suas memorias, ou seja, sdo atribuidas as
herancas do passado.

Para se localizar acerca do espaco e
do tempo, as comunidades tradicionais
se equivalem de processos histérico-
-sociais, de acordo com a simbologia de
cada cultura, tais marcadores podem ser
referenciais celestiais e ambientais. Esses
marcadores, como ja foi dito, resultam de
um processo continuo de aprendizagem e
acumulo de saberes, vinculados ao modo
de estruturacao social, com a finalidade de
orientar, bem como regular os ciclos e rit-
mos sociais numa tentativa de perpetuar
os costumes tradicionais.

5 RESULTADOS E DISCUSSOES

Nas concepgdes de Loiola, marca-
dores espago-temporais sdo construidos a
partir de eventos tanto no tempo, quanto
no ambiente e sociedade:

Desta forma, eventos inscre-
vem marcas no espago-tempo
socioambiental. Dos sucessivos
acumulos resultam rugosidades
plenas de marcadores poten-
cialmente manifestos, sempre a
espera de novos significados, seja
nos aspectos fisicos, biolégicos,
informacodes, cultura material ou
amemoria dos povos. Se essas he-
rangas influenciam o processo de
realizagdo geogréfica é porque hé
uma conversao dos marcadores
espago-temporais em atributos
de memorias socioambientais.
(LOIOLA, 2011, p. 2).

Especificando ou focalizando a cul-
tura Terena, nota-se que os marcadores

fundamentam-se na observacao da
paisagem, cheias de rios, periodos de
frutificagdo, periodo de caga associado a
religiosidade Terena, periodo de chuva
e estiagem e observagdes ligadas a as-
trologia. Os saberes tradicionais e saber
cientifico estdo muito préximos, embora
o primeiro esteja em desvantagem nas
sociedades ocidentais, uma vez que nao
possuem registro escrito.

A memoria dos povos tradicionais
nao é estatica, ndo se trata apenas de revi-
ver o passado, mas de refazer, reconstruir,
repensar, ndo s6 com ideias e imagens,
mas também através de projetos, como
o Yunékalu® desenvolvido na Aldeia
Lagoinha, em 2013, e o Koxunakopoti
Vitikeovo?®, desenvolvido na Aldeia
Ipegue, em 2014.

O projeto Koxunakopoti Vitikeovo
teve por objetivo mobilizar a escola pe-
rante a comunidade, ou seja, usar a escola
como ferramenta de revitalizacdo da cul-
tura indigena Terena da Aldeia Ipegue,
por meio das disciplinas do Ensino
Fundamental. Dentro de cada contetado,
foram abordados: Mitos Terena, Arte e
Cultura, questao das moradias, medidas
tradicionais correlacionando ao Sistema
Internacional de Unidades e Medidas,
plantas regionais e seu uso na nutri¢do e
homeopatia, mudanga de hébitos nutricio-
nais dos Terena e a mudanca na forma de
aquisicao dos alimentos.

Segundo Maria Alexandra, diretora
da Escola Municipal Indigena Feliciano
Pio, na aldeia Ipegue, o Yunékalu era
praticado para arrecadar prendas para
a festa. Nessa festa, havia uma disputa
entre os Koixémoneti. Um ancido era
escolhido entre os demais para ficar res-
ponséavel pela arrecadacdo de prendas
para a festa. Depois, fazia-se o ritual, no
qual os Koixémoneti mediam forcas para

* Evento realizado com a finalidade de arrecadar
prendas, doagdes para realizacdo da festa que
homenageava os Koixémoneti (feiticeiros).

3 Reafirmando nossa identidade.
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ver quem era o mais forte. Terminado o
ritual, fazia-se um grande banquete, em
que toda a populacdo era convidada a
fartar-se.

Com a chegada dos padres Reden-
toristas, essa festa foi adaptada para a
Semana Santa. De acordo com a Maria
Alexandra, o Yundkalu ainda hoje é pra-
ticado de forma adaptada, pois as prendas
sao doagdes da prefeitura municipal.

Sdo poucas as familias tradicionais
Terena da aldeia Ipegue que ainda pra-
ticam os hébitos e costumes antigos, tais
como passar o espanador nos parentes
quando chegam de viagem e quando vao
embora para abengoar, a reza e o ato de
benzer, a utilizacdo de remédios caseiros
e a alimentacao tradicional.

A familia da diretora Maria
Alexandra ainda pratica tais costumes,
sua mae possui uma tenda Terena dentro
de casa, onde atende pessoas doentes; ela
reza, benze e utiliza remédios caseiros.
Dessa forma, Maria Alexandra (dire-
tora) justifica o projeto Koxunakopoti
Vitukeovo, como uma tatica de resisténcia
desenvolvida na escola, para que os mais
jovens conhecam e continuem praticando
a arte e cultura de seu povo.

Os projetos desenvolvidos nas esco-
las sao uma forma, ou tatica, de reprodu-
zir os saberes:

Essa memoria ndo é fotografica
estatica de um passado como
prop06s Bérgson ja que na maior
parte das vezes, lembrar nado é
reviver, mas refazer, reconstruir,
repensar, com imagens e ideias de
hoje, as experiéncias do passado.
(BOSI, 1987, p. 17).

As memorias dos povos tradicionais
sdo estimuladas por narrativas miticas,
sendo individual ou coletiva, e as “ideias
de hoje” se encaixam muito bem com os
projetos realizados na atualidade, nas
escolas indigenas. E bem verdade que
isto sdo mecanismos de representacao
do espago-temporal e também de co-
-reproducdo do passado, como um con-

junto relacional de reproducdo cultural.
Os marcadores espaco-temporais Terena,
muitas vezes, também estdo associados a
representacdo mental da realidade geo-
gréfica, seja ela cognitiva ou performética.

Em janeiro de 1978, faziamos
uma viagem no Pantanal da
Nhecolandia, era més de janeiro,
chovia muito, o pantanal estava
cheio... Fomos buscar uma boiada
na fazenda Cruzeiro, com destino
para subir a Serra da Alegria, Rio
Verde-MS. A boiada era formada
por 1.100 bois. Entao na fazenda
havia muitos bois erados, e mui-
tos deles precisaram ser lagados
para inclui-los na boiada. No
meio destes bois mais erados,
havia um boi osco*, por ele ter po-
sado amarrado no pau, machucou
a paleta e ficou manco... Depois
de uns cinco dias de marcha®, no
ponto de almoco, ele ficou dei-
tado e nés ndo vimos, logo apds
nés termos andando alguns quilo-
metros, o condutor® e nés demos
por falta do boi, ai ele pediu pra
que eu voltasse, eu e um senhor
chamado Lino. Ai andamos bas-
tante a procura dele, até quase o
por do sol achamos ele. Quando
ele viu nds e correu, tivemos que
correr atrds, lacar novamente e
amarrar ele no pau novamente...
Afja se fazia noite, ai comecamos
air embora a procura da comitiva,
na batida da boiada, como havia
muita agua e ja era noite escura,
o pantanal cheio de 4gua ndo tem
como a gente ver a bitola’, dai
usamos a experiéncia para voltar,
estavamos de burro, ndo viamos
nada de estrada, ai eu disse pro
Lino, Lino eu vou indo na frente,
porque é perigoso seu burro pisar
num jacaré, como ele era um se-

* Boi avermelhado da cara preta.
° Uma marcha significa um dia de viagem.
¢ Chefe da comitiva.

7 Caminho que passa somente a cavalo ou carro
de boi.
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nhor mais de idade, havia perigo
do burro pular de derruba-lo...
como ndo dava para ver nada,
eu soltei a rédea do burro pra
que ele fosse a vontade, porque
burro ndo perde, porque ele ja
conhecia o caminho de ida e nds
ja estdvamos voltando... ai o Lino
uma hora perguntou pra mim: -
Sobrinho, serd que nés estamos
perdidos? Eu disse pra ele: Lino,
nao tem como eu te falar nada, se
estamos certos ou errados, estou
deixando a vontade do burro. Ai
quando andamos mais uns dois
quilometros, ja era umas dez ho-
ras da noite, o burro olhou para o
lado e deu uma orneada®, ai como
a noite era muita escura, quase
nao dava pra ver nada, eu abaixei
sobre a crina do burro e dei uma
olhada para o lado esquerdo,
para onde também o burro havia
olhado e reconheci o capao’ onde
tinhamos almogado quando a
gente ainda estava descendo s6
com a tropa... O burro reconheceu
o lugar. Ai eu disse pro Lino: -
Lino, nés almogamos ali quando
nds descemos com a tropa e ele
disse, serd sobrinho, que é aqui
mesmo? Ai eu disse pra ele, Lino,
daqui uns quinhentos metros tem
uma cimbra. Da cimbra no pouso,
que era a fazenda Santa Zélia,
dava uns trés quilometros. Como
eu havia previsto, passamos pela
cimbra depois de quinhentos me-
tros. Antes de chegar no pouso,
tinhamos que atravessar um co-
richo', ai mais uma vez tivemos
que usar a experiéncia dos burros,
porque havia lugares fundos a
noite que a gente nao percebe, s6
0s burros, isso ja era quase onze
horas da noite, deixando o burro
atravessar o coricho, chegamos no
pouso, nos juntamos aos outros e

8 Relinchou.

’ Lugar mais alto e seco do Pantanal, utilizado
pelos viajantes a cavalo, para ponto de almogo.

"Vazante do Pantanal, como se fosse um corrego.

seguimos viagem no dia seguinte.
Subimos a Serra da Alegria, de
Rio Verde a Campo Grande, Si-
drolandia, Maracaji, Dourados,
Navirai, onde ficava a fazenda Je-
quitiba, destino da nossa viagem.
Meu servico era esse, arribador’.
(Paulo Cézar Domingo, o Pancho,
Aldeia Ipegue, 2014).

Na histoéria do seu Pancho, observa-
-se a representacao tanto mental, quanto
performatica do espago geografico, a par-
tir do comportamento animal. Pois ele se
orientava em caminhos e trilhas por meio
da batida, ou rastro dos animais. Para
Seeman (2003, p. 261)

[...] nos seus referenciais espacgo-
-temporais muitas vezes a expe-
riéncia é associada a uma repre-
sentacao mental da realidade por
uma geografia imaginativa, seja
ela cognitiva ou performatica. No
primeiro caso, a representacao de
base cognitiva ou mental inclui
tanto as imagens do ambiente
guardadas na mente para encon-
trar caminhos ou se orientar no
espago, quanto os artefatos fisicos
que registram modos de perceber
0 espago e os lugares.

Outra forma de se orientar era por
meio da lua ou estrelas. Os entrevistados
contaram que, quando ha estrelas visiveis
no céu, observam que o Cruzeiro do Norte
é menor. No caso da lua, observavam que
ela faz 0 mesmo movimento que o sol,
ou seja, nasce no leste e se pde no oeste.
Observavam ainda, que quando “estre-
la grande” nasce, referindo-se a estrela
Dalva (planeta Vénus), ja é hora de seguir
para o rocado, pois ja é em torno de 4h da
manha.

Os Terena tém sua forma prépria de
marcar o tempo, pois ndo relacionam o
tempo com as horas, mas, sim, com o céu,
tanto a noite, ao observar a lua, quanto
de dia, ao observar a sombra. Segundo os

! Pedo pratico, que voltava para arribar ou
capturar o boi perdido.
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Terena, a lua nova nasce de dia no sul, e
a noite se vé esta ao norte como mostra o
relato que segue:

Nos meses de fevereiro, marco,
abril, maio, junho e julho, a lua
cheia nasce as 18h e, nos demais
meses, ela nasce as 17h. Quando
aluanasce, ja é noite, nessa época
escurece mais cedo. A cada hora,
alua vai mudando de posicdo, en-
tdo contamos as horas de acordo
com o movimento da lua no céu.
Ja o sol, a gente vé o horério pela
sombra. Até da meio dia, a som-
bra fica pro lado nascente, meio
dia ndo tem sombra, depois do
meio dia, a sombra fica pro lado
poente. Também contamos as
horas, pela posicao da sombra do
no chdo, a cada periodo do dia, a
sombra vai mudando de posigao.
(Cleuza Souza domingo, aldeia
Ipegue, 2014).

Foram questionados com relacado a
localizacao, se ha algum desenho que os
ajude a se localizar. Disseram que, por
caminhos e trilhas, faziam desenhos nas
arvores, geralmente cortes horizontais
para evitar se perderem no meio da flo-
resta, quando ainda cacavam.

Com relacdo a caca, coleta e pesca
sao atividades tipicas dos povos tradicio-
nais, os Terena sabem que tipo de peixe
existe em determinado local do rio, obser-
vando tanto a maré'?, quanto a vegetacao
local. As pessoas entrevistadas disseram
que lugar onde tem Taruma tem peixe,
porque quase todas as espécies de peixe
comem a fruta do Taruma.

A caga era uma das principais ati-
vidades dentre os Terena. Ha algumas
restri¢des sobre essa atividade ligadas a
questdo religiosa, como por exemplo, na

12 Maré alta para os Terena significa rio cheio,
enchente. Quando o a maré esta alta, pega-se
peixe de couro, como Pintado, Bagre, etc, quando a
maré estd baixa, pega-se peixes de escamas, como
a Piranha, Pacu, dentre outros.

Quaresma®, periodo citado como proibi-
tivo para a prética da caga, podendo, so-
mente, pescar. A religiosidade é bastante
presente nas comunidades Terena, em-
bora tenha assumido nova forma, como
tatica de resisténcia'*, conforme afirma o
etnélogo Pereira (2009), também foi ca-
racterizada nas respostas, pois afirmam
que, quando o tempo estd encoberto, sem
estrelas e sem lua, resta ter fé, ou seja, acre-
ditavam que, se cressem em Deus com f¢,
nao iriam se perder no meio do caminho

P Quaresma é a designacdo do periodo de quarenta
dias que antecedem a principal celebracdo do
cristianismo: a Pascoa, a ressurreicdo de Jesus
Cristo, que é comemorada no domingo e praticada
desde o século IV. Foi implantada na aldeia pelos
Padres Redentoristas e segundo a diretora Maria
Alexandra, os Terenas assimilaram o costume,
todavia, adaptaram a cultura. Na madrugada da
Sexta feira Santa para amanhecer o Sabado de
Aleluia, os Terena da Aldeia Ipegue comemoram
a Aleluia de forma bem peculiar e caracteristica,
eles fazem A Guerra das Espadas de Sao Jorge
em forma de jogo. Os jogadores sdo os membros
de cada bairro que formam grupos com ndmero
ilimitado de participantes. Cada grupo tem o
Espadeiro, a pessoa que carrega um saco ou
mais cheio de Espadas de Sdo Jorge que serdo
usadas na disputa. Saem a meia noite, quando os
membros dos diferentes grupos se encontram na
rua, eles se surram, aquele que ndo aguentar, pede
paz, entdo o outro para de bater e é considerado
vencedor. O grupo perdedor vai se juntando
ao grupo vencedor e combatendo os demais
grupos, até restar um tinico grupo vencedor que
saem para “roubar” galinhas e porcos. Quando
amanhece, escolhem um casa para preparar o que
“arrecadaram” na madrugada e entdo fazem um
banquete e comem todos juntos.

!4 Para ndo perder seus costumes, o Terena aceita
que este sofra um reajuste de acordo com o
evento sociocultural e politico contemporaneo,
como por exemplo, a questdo da religiosidade.
O Cristianismo é quase que absoluto dentro das
aldeias hoje, porém, caracterizado com a cultura
Terena (PEREIRA, 2009). Por exemplo, nas igrejas
evangélicas Terena, o pastor é Terena, os obreiros
sdo Terena, o grupo de jovem é Terena, o circulo
de oracdo é Terena e os hinos sdo Terena, como se
pode comprovar nos CD’s gravados pelo cantor
Terena Arilson Candido. O Terena assimila o
novo, mas customiza-o a seu modo e costumes,
isto é tatica de resisténcia.
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e, caso se perdessem, Deus iria ajuda-los
a reencontrar a direcdo, como afirma seu
Lucidio Correa, da aldeia Colénia Nova.

Lembra de Deus e vai e Deus
acompanha. Mas tem um misté-
rio, as vezes perde. Ndo sei nem
dizer como. Quando se perde
nao reconhece nada, a gente fica
meio bobo no meio do mato, dai
tem que esperar um pouco, joga
uma 4gua no rosto, parece que
limpa tudo, a gente recupera os
sentidos, quando melhorar vai
embora. Para ndo perder a gente
marca as arvores onde passa, mas
mesmo assim as vezes perde.
(Lucidio Correa, aldeia Colonia
Nova, 2014).

Ainda com relacdo a caca, outro
periodo em que ndo se pode cagar sao os
meses de outubro e novembro, época da
paricdo, além dos trés préximos meses
(dezembro, janeiro e fevereiro) em que
a matriz estd amamentando como diz
Lucidio Correa “[...] Porco do mato a gente
caca qualquer hora. Dentro da reserva nao
tem nada, e o fazendeiro ndo deixa cacar.
Cateto, anta, pode cagar o tempo todo,
menos no tempo da Guavira, porque estao
prenhes, igual ao peixe” (Lucidio Correa,
aldeia Ipegue, 2014).

Para cacar, os Terena utilizam ca-
chorro, zagaia e armadilhas, como apon-
tado pelo seu Celsinho:

[...] cacamos no mato, com com-
panheiros e cachorros. Os animais
do mato sdo muito bravos. Temos
que ficar muito atentos quando
encontramos animais em bandos,
principalmente o queixada, porco
de colera branca, eles atacam e
cortam tanto cachorro quanto
a gente, ele tém dentes afiados.
(Celsinho Luiz Mendes, ‘Simf’,
aldeia Ipegue, 2014).

Os entrevistados explicaram que
também faziam um forje" bem tapado,

15 Espécie de buraco na trilha dos animais, sendo a

na trilha dos animais, com a boca bem
estreita e solapeia por dentro.

Nao existe época especifica para
cada caca, geralmente caca-se o ano in-
teiro, com exce¢dao dos meses de outubro
e novembro porque, nesse periodo, as fé-
meas estao prenhes e ja comecam a parir.
Na grande maioria das espécies existentes
na regido dos Terena, a época de acasala-
mento, reprodugdo e paricao, geralmente
é a mesma. Seu Paulo Cezar, o Pancho,
conta que a melhor época para cacar a
paca é, geralmente, dois ou trés dias apos
a lua cheia, porque pacas gostam de noi-
tes escuras. Ainda sobre restrigdes, disse
que nao pode cagar o tatu peludo, o Peba,
no més de agosto (periodo de plantio da
rama da mandioca), pois ele se encontra
“empesteado”, assim como o lagarto, de-
vido ao fato de ainda ndo haver mandioca
para comer.

O periodo de longa estiagem faz
com que muitos animais morram doentes
por falta de agua e alimento, entao o tatu
e o lagarto alimentam-se dos restos em
putrefacdo desses animais que morreram
em fungao da seca e doengas, por isso diz-
-se que nessa época estdo “empesteados”.

Além da caca e da coleta de frutos,
ha também o periodo do plantio, quando
as atividades sao guiadas ou regidas pe-
los marcadores espago-temporais Terena.
Os Terena sdo excelentes agricultores,
atividade observada por viajantes que
se aventuram em terras brasileiras por
meados do século XVI, tais como Hercule
Florence, Francis Castelnau e Schimdel,
citados do primeiro capitulo.

Nas perspectivas de Ramos (1988,

p- 31)

Quase todas as sociedades indige-
nas da América do Sul praticam a
agricultura, umas de forma mais
elaborada, outras de maneira
mais rudimentar. Ela pode ser a
atividade econémica principal ou
apenas complementar um sistema

abertura estreita e por dentro com maior didmetro.
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produtivo mais dependente da
caga, pesca ou coleta.

Os Terena marcam o inicio e o fim

69

do ano pelo plantio e pela colheita, assim
como a primavera, outono, verao e inver-

no, de acordo com o quadro abaixo:

Veréao

Epoca de plantar e colher o arroz, colher
guavira , melancia e manga.

Outono, também conhecido como tempo
das folhas secas.

Epoca de plantar o feijdo, tanto o convencional
quanto o mitado, sendo este um pouco depois,

e colher o milho.

Inverno

Epoca de colher o feijao, mandioca e cana-de-
agucar.

Primavera, também conhecida como
“florada”.

Plantio da abdbora e melancia.

Quadro 1 - estagdes do ano relacionadas a época de plantio Terena da Terra Indigena
Taunay-Ipegue , municipio de Aquidauana, MS.
Fonte: Dados colhidos a campo mediante observagdes empiricas de membros da comunidade.

A lua é observada na orientacdo
do plantio de cada espécie, segundo seu
Pancho (2014), cada periodo da lua é de
sete dias e geralmente hd mudanca de
tempo na lua nova. Diz ainda que se a
lua nova esta pénsil'®, sinal de chuva e
que, geralmente chove na lua nova ou
na quarta crescente. Geralmente nao se
planta nada na nova, pois caruncha'’.

A luanova traz chuva. Néo se co-
lhe nada na nova, nem corta ma-
deira, porque caruncha. Se colher
milho na nova, ele vai carunchar,
qualquer tipo de grao que se colhe
na nova, em geral caruncha mais
réapido do que o habitual. (Paulo
Cézar Domingo, ‘Pancho’, 58
anos, aldeia Ipegue, 2014).

Embora o preparo do solo hoje seja
feito por meio de maquinas, que gradeiam
aterra, ainda assim, os Terena observam a
natureza para iniciar o periodo de plantio,

16 Levemente inclinada para a direita, como se
fosse uma bacia cheia d’agua na eminéncia de
transbordar.

7 Verbo oriundo do substantivo caruncho.
Caruncho: inseto da ordem dos coledpteros que
perfuram madeiras, cereais etc. Brocas que atacam
espécies vegetais vivas.

como florada das plantas, as chuvas, os
periodos de estiagem e os ventos, e me-
dem o seu rocado utilizando as medidas
tradicionais, tais como a braca'®, a tarefa
de enxada® e a tarefa de foice?. Muitos
ainda utilizam-se do trabalho coletivo
para cultivar sua roga, sendo uma relagao
de troca, ou seja, todos ajudam a plantar a
area de determinado morador, depois vao
alternando entre os envolvidos na tarefa,
até plantarem as terras de todos. Outros
contratam o trabalho local, que chamam
de changa®. Segundo seu Pancho, milho
e arroz se trabalham na tarefa de foice,
feijao miado, melancia, abébora, na tarefa
de enxada.

Para medir um hectare de terra,
utilizam-se também de outra medida

! Uma braga significa dois metros, e os Terena
utilizam-se dos bragos abertos, sendo considerado
de uma ponta dos dedos a outra, para fazer esta
medida.

¥ Uma tarefa de enxada mede doze bracas e
significa um quarto de hectare.

2 A tarefa de foice mede vinte e cinco bracas e
significa meia hectare de terra.

! Trabalho temporario, que geralmente dura
o tempo de concluir trés ou quatro tarefas,
alternando o tempo de acordo com o tipo de tarefa,
que pode ser de foice ou de enxada.
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tradicional, as covas® de mandioca, que
fazem nas cabeceiras®, sendo cem covas
de mandioca, com a distancia de um me-
tro uma da outra e um metro quadrado
de diametro o seu tamanho.

O quadro a seguir, de acordo com
as estacoes do ano, mostra o calendario
agricola da aldeia Ipegue, municipio de
Aquidauana, MS. E importante frisar que
a pratica da agricultura na aldeia Ipegue
estd bastante escassa, desmotivada pela
falta dos implementos agricolas, introdu-
zidos na aldeia por meio da FUNAI por

volta da década de 60 e 70. O trabalho nao
é coletivo e, geralmente, estd associado
a outra pratica rentavel e geralmente
obedece a agricultura de subsisténcia,
vendendo-se localmente o que nao se
consome.

De acordo com os dados colhidos
em campo, todo plantio, ou seja, toda
espécie plantada, com excecao do feijao,
que se colhe com aproximadamente ses-
senta dias, as demais espécies se colhem,
geralmente, com as condi¢des climaticas
favoraveis, em 120 dias.

Jan | Fev | Mar

Abr |[Maio| Jun | Jul | Ago| Set | Out |Nov | Dez

Preparo do solo

Plantio de rama

Colheita de mandioca _

Plantio de feijao convencional

Colheita do feijao convencional

Plantio do feijao mitdo

Colheita do feijao mitudo

Plantio de milho

Colheita do milho

Plantio de arroz

Colheita do arroz

Plantio de cana-de-acuicar

Colheita da cana-de-agticar

Plantio de abébora

Colheita da abébora

Plantio de melancia

Colheita da melancia

Coleta de Guavira

Coleta de manga

Quadro 2 - Calendario agricola Terena

Fonte: Quadro adaptado da tese de dissertacdo de Claudionor do Carmo Miranda, Campo Grande, MS,
2006. Dados de campo obtidos pela autora por meio das observacdes empiricas e entrevista direta com
os agricultores da aldeia Ipegue e Colonia Nova, municipio de Aquidauana, MS.

Ainda na florada, como costumam
dizer, ja é possivel saber se a producdo de
manga, laranja, milho e arroz vai ser boa,
bastante flor, sinal de muito fruto. Sob
as perspectivas dos Terena agricultores,

2 Abertura no solo, também chamada de berco,
pelos agricultores Terena mais novos.

2 Refere-se, as duas extremidades mais estreitas do

rocado, sendo as duas mais compridas chamadas
de laterais.

chuva boa é a chuva de verao, o Veranio®,
como costumam dizer é ruim, é o que traz
as chuvas de inverno.

Observam o periodo de estiagem
por meio do solo, pois afirmam que, quan-
do ndo da para andar descalgo durante o
verdo, pode-se preparar para um periodo

% Periodo de seca no més de novembro, verao
sem chuva.
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de longa estiagem. Quando a paquinha®
(Familia Gryllotalpidae) aparece, é sinal
de chuva, pode contar dai no maximo,
no periodo de trés a quatro dias, que ira
chover. Os Terena associam a aparigao
de animais peconhentos com chuva,
como, por exemplo, aranha caranguejei-
ra (familia: Theraphosidae), formiga de
correi¢do (subfamilia Ecitoninae). Para
eles, quando esses bichos aparecem, é
sinal de chuva, bem como quando o ja-
caré (Familia Alligatoridae) bufa e as ras
(familia Ranidae) cantam.

Vento norte no més de Agosto s6
serve para secar a terra. Vento sul
é frio e imido. Geralmente depois
de trés ou quatro dias de vento
norte forte, tem chuva, porque o
vento norte vai pro sul e volta tra-
zendo chuva. Vento leste significa
muita seca e ndo tem chuva e o
vento oeste tras muita chuva, chu-
va com fortes ventos, tempestade.
(Paulo Cézar Domingo, ‘Pancho’,
aldeia Ipegue, 2014).

Percebe-se, por meio desses relatos,
que os ancidos ainda guardam, mantém
vivos muitos conhecimentos e tradicoes,
embora o povo Terena seja conhecido
como “indio urbano”, de acordo com as
reflexdes de Roberto Cardoso de Oliveira
em sua obra “O Processo de Assimilacao
dos Terena”, 1960. O Terena é um povo
itinerante, mas que sempre volta para sua
aldeia de origem. Nas perspectivas de
Pereira (2009), o Terena observa o mundo
ocidental, os costumes, habitos, cultura
e traz isso para dentro da aldeia, para si,
mas, com “cara” Terena, com “roupagem”
Terena. A agricultura Terena vem resistin-
do aos impactos causados pelo contato com
o mundo ocidental, o que é imprescindivel.
Ainda de acordo com Pereira (2009), este
seria um artificio, uma tatica de resisténcia.

Dessa forma, a cultura Terena tem
sobrevivido ao tempo, as lutas, as ma-
zelas do Governo, do mundo ocidental e

% Inseto.

esses sdo os signos de uma cultura secular
viva, dindmica e permeével, cujo percurso
descreve os seus marcadores espaco-tem-
porais, signos de suas memorias sociais e
ambientais.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Podemos concluir que os marcado-
res temporais estdo presentes na cultura
Terena sob a forma de representagdes
cognitivas, mapas mentais, memorias cro-
nolégicas, por meio de ritos ou mitologia.
Todas essas agdes sao determinadas pela
heranca historica e cultural Terena, todos
esses signos carregados de significados,
crenga, religiosidade, sdo convertidos
em marcadores espago-temporais, que,
posteriormente, serdo transformados em
memorias socioambientais.

A tradicao oral, rituais, saberes, a
relacdo intima com a natureza tém sido
deixados de lado com o passar do tempo e
a morte dos ancidos; e, nestas perspectivas
de reafirmacdo da identidade e verbali-
zagao desses conhecimentos, é que este
trabalho foi realizado.

Costumes tradicionais e herancas do
passado costumam deixar suas marcas
na paisagem, nas memorias e nas infor-
magoes socioculturais de um povo, que
sao dimensionadas no espago e no tempo
socioambiental. Observar os residuos do
passado na realizagao de atividades coti-
dianas requer um olhar onipotente, que
vai além das estruturas, formas e acoes
do presente. Para tanto, foi necessario,
além de observar os costumes herdados,
buscar nesses significados a explicagao
das memorias socioambientais, fazer um
resgate do conhecimento empirico. Signos
do passado e presente se entrelacam e sao
direcionados socioculturalmente, par-
tindo de regularidades celestiais, como
0 Cruzeiro do Sul, Caminho da Ema,
Estrela Dalva ou Estrela Grande, ciclos
ambientais, como a estacdo das chuvas e
da seca, que sdo reguladores do plantio,
da colheita, da coleta e da caca.
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Todos esses aspectos, somados ao
ritmo social, sdo convertidos em mar-
cadores espago-temporais. Todo esse
processo é o resultado do acamulo de
aprendizagem de diferentes saberes, a
relacdo socioambiental esta para o Terena,
assim como o Terena estd relacionado
com o ambiente, numa relagdo insolavel
de espaco-temporal, dindmico e fecundo
da natureza (LOIOLA, 2011).

Esse levantamento sobre os marca-
dores espago-temporais sao expressoes
dos saberes tradicionais impossiveis de
serem aprendidos fora desse ambiente
sociocultural. H4 milhares de anos se
tém noticias sobre o uso dos marcadores
espaco-temporais pelas mais diversifica-
das e distintas sociedades, ora por meio
dos movimentos celestiais, ora por meio
dos fendmenos climaticos, ciclos naturais,
biolégicos ou por meio de fendmenos
socioculturais. Contudo o uso desses mar-
cadores ndo é unanimidade, suas escolhas
seguem padrodes culturais e demandas
peculiares de cada povo, associado tam-
bém a demanda ambiental, assumindo,
dessa maneira, formas diferentes em cada
regido, como por exemplo, o Caminho de
Santiago para os nordestinos, é o Caminho
da Ema para os Terena. Ha que se dizer
que esses marcadores ainda sdo usados
por uma pequena parcela da comunidade,
associados a modernidade e a tecnologia.
O Terena acompanha a evolugdo, se bene-
ficia das tecnologias disponiveis, porém
ele transforma ou converte isso tudo a
seu modo, da uma caracteristica peculiar.

O Terena nao fica parado no tempo,
ele evolui, acompanha a modernidade,
mas traz consigo os saberes, os costumes
tradicionais, ajustados a esta modernida-
de, como é o caso da lida com a terra, usa
a tecnologia disponivel, mas se orientando
pelos costumes tradicionais, conforme
sua crenca.

O discurso ocidental associa as
profissdes ligadas a terra como penosas e
sofridas, em func¢ao desse discurso contro-
vertido é que a maioria dos jovens Terena

tém deixado de acompanhar seus pais
para o trabalho nas “rogas”*. Em funcao
disso, o trabalho realizado foi de extrema
relevancia, pois esse levantamento e regis-
tro pode ser utilizado nas escolas como
forma de valorizar a cultura na tentativa
de mudar o olhar dos mais jovens, para
que estes tenham orgulho da sua cultura
propria e tnica.

Fique registrado o profundo apreco
pela cultura Terena”, habitos e costumes,
assim como o agradecimento as comu-
nidades de Ipegue e Colonia Nova pela
contribuicdo nas entrevistas concedidas,
pois este é apenas um primeiro degrau,
dentre os quais, ainda pretendemos subir
em relacdo a educacdo e profissao.
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