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RESUMO No décimo livro das Leis, Platdo inaugura uma nova ma-
neiradefalar da divindade, mas o faz a contragosto e enderecando-se a uma
minoria de individuos, a saber, jovens ateus que ndo foram convencidos pe-
los mitos que Ihes foram contados desde a infancia nem pelas praticas cultu-
ais que testemunharam. Nao podendo invocar areligido tradicional, Platéo
tenta dar uma demonstracdo da existéncia dos deuses, bem como de sua
providéncia e incorruptibilidade, tomando por testemunho a regularidade e
a permanéncia do movimento dos corpos cel estes. Esse novo tipo de discur-
so sobre os deuses, que, mesmo se fundando sobre a religiéo tradicional,
procura supera-la atraves da reflexao filosofica, é destinado a dar uma base
ao governo da sociedade em seu conjunto.

Palavras-chave: Platdo, Leis, mito, religido, demonstracéo da existén-
ciados deuses

ABSTRACT In Book 10 of the Laws, Plato inaugurates a new way of
speaking about the divinity, albeit reluctantly. He addresses a restricted group
of individuals, young atheists who had not been convinced by the myths they
had been told since childhood, or by the cult practices they had witnessed.
Since he can no longer invoke traditional religion, Plato tries to give a de-
monstration of the existence of the gods, their providence, and their incor-
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ruptibility, by calling on the regularity and the permanence of the motion of
celestial bodies as his witnesses. This new kind of discourse on the gods,
which, although based on traditional religion, seeks to transcend it by philo-
sophical reflection, isintended to provide the foundation for the gover nment
of the whole of society.

Key words: Plato, Laws, myth, religion, demonstration of the existence
of the gods

De uma maneira geral, pode-se dizer que a “teologia’ € o estudo das
guestdes relativas ao divino, estudo fundado na tradicdo e nos textos sagra-
dos. A esse proposito, pode-se distinguir entre teologia especulativa e teol o-
gia positiva. A teologia especulativa é a sistematizac&o raciona dos dados
fornecidos pela teologia positiva, a qual, na Grécia Antiga, onde a religido
ndo estava fundada em nenhum texto sagrado e ndo dependia de nenhum
clero permanente, confunde-se justamente com o conhecimento da tradi¢éo.
Ora, em um contexto como 0 nosso de hoje, quando se usa o termo “teol o-
gia’, pensa-se nateol ogia especul ativa. E nesse sentido, em todo caso, que se
tende a interpretar o procedimento de Plat&o no décimo livro das Leis. Eu
gostaria de mostrar agui que, no décimo livro, Platdo inaugura uma nova
maneirade falar dadivindade, mas a contragosto e dirigindo-se a umamino-
ria de individuos, apesar de esse novo tipo de discurso sobre os deuses ser
destinado a fundar o governo da sociedade em seu conjunto.

Theologia ou muthologia

Encontramos em Platdo uma Unica apari¢ao do termo theologia, e essa
aparicao é ainda por cima discutivel.

SOCRATES

Adimanto, no presente momento nem eu nem vOCé somos poetas (poie-
tai), mas fundadores (oikistai) de cidades. Ora, a fundadores de cidade con-
vém conhecer as formas (tUpous) em que € preciso que os poetas fabriquem
mitos (muthologein) e, quando estes os fabricarem, [fundadores de cidade]
ndo devem conceder [que 0s poetas os fabriquem] ndo segundo essas formas
—mas decerto eles ndo devem fabricar mitos.
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ADIMANTO

Tu dizes corretamente. Mas isso mesmo: quais seriam as formas a usar
guando se fala de deuses (peri theologias) [ou quando se fabricam mitos
(peri muthologias)]? (Resp. 111 378e 4-379a 5)**.

Os manuscritos trazem theol ogias, mas 0 manuscrito T, uma copia exce-
lente do séc. X| efeitaapartir do manuscrito A, o Parisinus 1807, ele mesmo
copiado no final do séc. I X, traz a correcéo muthologias. Eu tenderia a acei-
tar tal corregdo, considerando o fato de que theologias é um hapax e que
muthologias retoma o muthologein que se encontra acima, associado a tu-
pous. Detodo modo, ainda que ndo se aceite acorrecdo, € preciso admitir que
nessa passagem theol ogias é sinénimo de muthologias e que ndo correspon-
de de modo algum ao que encontramos em uma parte do décimo livro das
Leis.

Para o Platéo da Republica, o mito € o discurso pelo qual € comunica
datodainformac&o sobre o passado longinquo que diz respeito aos deuses,
aos demonios, aos habitantes do Hades, aos herdis e aos homens. Essa in-
formacao é conservada na memaria de uma dada col etividade e transmitida
oralmente de uma geracao a outra, quer esse dicurso tenha sido elaborado
por um técnico da comunicagdo coletiva do memoravel (como o poeta)
guer néo.

De um extremo ao outro desse processo de comunicacdo, intervém a
imitacdo. Esta esta destinada a estabel ecer uma fusdo emacional que, mani-
festando-se na ocasi&o da fabricac&o e da interpretaco do mito, faz intervir
tanto a palavra quanto o gesto. Essa fusdo dispde aquel es que séo seus desti-
natérios adeterminar ou modificar o proprio comportamento, fisico e princi-
palmente moral, em fungdo do model o que assim |hes € proposto.

Platéo apresentaessafusdo emocional como o efeito de um encantamen-
to!, que desempenha na alma o papel de um remédio?, de uma fascinagao®
ou simplesmente de uma persuasio*, suscitados pelo prazer que acomunica
¢do do mito proporciona a parte mais baixa da ailma (a epithumia), a que
desgja comida e bebida, a que é sede do apetite sexual®. Compreende-se,
entdo, que os primeiros destinatarios dos mitos sdo as criancas®. A infanciae
a juventude constituem, para Platéo, a parte selvagem da existéncia huma

** Todos os textos de Platao citados no presente artigo foram traduzidos diretamente do grego, mas levando
em conta a interpretacdo do autor e com o seu aval [N.d.T.].

Leg. X 903a 7- b 3; Phaed. 114d 1-7; cf. 77d 5-78a 2.

Charm. 156d 3-157¢ 6.

Euthyd. 289e 1-290a 4.

Resp. lll 415¢ 7; X 621c 1; Phaedr. 265b 8; Leg. VIl 804e 5; X 887d 2; XI 913c 1-2; 927¢ 7-8.

Tim. 70d 7-e 5.

Resp. Il 377b 6-7; Pol. 268e 4-5.
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na’, dado que, nessaidade, € a parte apetitiva que dominanaameaf. E como
o termo paidia, ‘brincadeira’, deriva do termo pais, ‘crianga’, 0 mito vé-se
muito naturalmente considerado por Platéo como um brincadeira’®.

As relacdes ambiguas do 16gos com o mithos.

Platéo quer colocar o 16gos no lugar do mithos, mas deve levar em con-
sideracdo o segundo para dar um fundamento ao primeiro e garantir sua efi-
cécia.

A oposicao mithos / 16gos pode ser interpretada ndo somente como a
oposi¢ao discurso ndo verificavel / discurso verificavel, mastambém como a
oposi¢ao discurso narrativo (ou relato) / discurso argumentativo. Enquanto a
primeiraoposi¢ao esta fundadaem um critério externo —arelacéo do discur-
so com o referente ao qual €l e supostamente remete—, 0 segundo depende de
um critério interno —a organizacdo de seu desenvolvimento. Ha que notar
que essa Ultima oposi¢do tem sentido apenas em um contexto filosofico, vis-
to que a historia, assim como o mito, deriva do relato.

Um relato narra acontecimentos como estes supostamente se produzi-
ram, sem propor explicacdo alguma: o0 encadeamento entre suas partes tam-
bém é contingente, pelo menos em superficie, pois, especialmente desde V.
Propp'®, vériastentativas foram feitas para destacar umalégicado relato. De
resto, o Unico objetivo de um relato, pelo menos aparentemente, € o de con-
seguir, por meio de quem o fabrica e/ou conta, fazer que o destinat&rio do
relato modifigque seu comportamento.

Em compensacdo, o discurso argumentativo segue uma ordem racional
—sgja qual for a definicdo da racionalidade acolhida. O encadeamento de
suas partes da-se, com base no model o das matematicas, segundo regras que
tém por objetivo tornar necesséria sua conclusdo. E é um acordo racional
acerca dessa conclusdo o que é buscado por quem faz tal discurso.

No entanto, Platéo n&o renuncia aos mitos tradicionais a que alude em
sua obra®. Ele adapta mitos tradicionais e chega até mesmo a criar novos
mitos em funcdo das circunstancias. E isso essencialmente por duas razoes.

Leg. VIII 808c 7-809a 6.
Tim. 43a 6-44d 2.
Phaedr. 276e 1-3.

0 Vladmir Propp, Morphologie du conte [1928], seguido por Les Transformations des contes merveilleux
[1925] com, em anexo L’étude structurale et typologique du conte [1969], par E. Mélétinski, traductions de
Marguerite Derrida, Tzvetan Todorov e Claude Kahn, ‘Point’ 12, Paris, Le Seuil 1978. Cf. também as
investigacdes de Claude Brémond em Logique du récit, Paris, Le Seuil 1978.

11 Para uma lista, cf. Anexo 3 de meu livro: Platon, les mots et les mythes [1982], 19942 p. 186-197. O fato

de que Platédo se limite a aludir a todas essas personagens prova a importancia do mito em sua época.

Quando um relato é realmente conhecido de todos, toda elaboragdo é supérflua.
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Por um lado, porque n&o se pode falar sendo em termos miticos de um
certo tipo dereferentes, ou sgja, de tudo o que diz respeito aalma e ao passa
dolonginguo, e que, por isso, permaneceinacessivel tanto aos sentidos quanto
ainteligéncia. A idéia de que a almateve uma existéncia separada do corpo,
durante a qual ela adquiriu um dado conhecimento que ela deve relembrar
em suas existéncias ulteriores, esté explicitamente rel acionada com tradicoes
religiosas no Ménon, no Fédon e no Banquete. A idéia segundo a qual seu
comportamento anterior € objeto de uma retribuigdo estd bem afirmada em
varios mitos escatol 6gicos. Enfim, aidéia segundo a qual ela se encarnaem
diversos corpos de seres humanos ou de animais esté desenvolvida no Fedro
eno Timeu. Ademais, tudo o que diz respeito ao inteligivel esta associado ao
mito por meio dessas crengas sobre a alma. E é assim também no que diz
respeito a fabricacdo do mundo sensivel, como se pode constatar no Timeu.
Por conseguinte, a mitologia constitui um terreno em que véarios temas filo-
soficos afundam suas proprias raizes: € um reservatorio de axiomas e de pre-
mi ssas.

A eficacia do mito em ética e em politica

Platdo reconhece, de resto, a eficacia do mito no ambito da ética e da
politica, para a maioria dos que ndo sdo fil6sofos e nos quais predomina a
parte desiderativa (epithumia) da alma. Na Republica, o mito da autoctonia,
igualmente evocado nas Leis, e 0 dos metais servem a convencer os habitan-
tes de que a cidade é una e indivisivel, ainda que formada por grupos distin-
tos. E nasLeis o mito desempenhaum papel consideravel no ambito dalegis-
lacdo.

No livro IV das Leis (719¢c-724a)*? Platéo interroga-se, com efeito, so-
bre a prética do legislador. Ele compara-0 ao poeta e ao médico. Diferente-
mente do poeta, que ndo hesita em desenvolver sobre o mesmo assunto dis-
cursos que se contradizem?®®, o legislador € obrigado afazer um discurso que
ndo seja contraditorio. N&o obstante, mesmo se, sobre um mesmo e Unico
assunto, ele faz um unico discurso, ele ndo deve necessariamente limitar-se a
fazer um discurso que sgjasimples.

Parailustrar seu proposito, Platéo evocadois médicos' cujos comporta

12 Encontramos uma alusdo clara a essa passagem no décimo livro das Leis (890c).

13 Essa é, alias, a razdo pela qual, como lembra Platdo (Leg. IV 719b-c), o legislador ndo deve deixar ao
poeta o direito de compor o que este quiser.

14 Platao parece ai referir-se a uma pratica real. Na época classica, os médicos eram assistidos por auxili-
ares, ajudantes (huperétai), aos quais ele da o nome de ‘médicos’ também. A tal propésito, cf. F. Kudlien,
Die Sklaven in der griechischen Medizin der klassichen und hellenistischen Zeit, Wiesbaden (F. Steiner)
1968, cap. 3; R. Joly, “Eclaves et médicins dans la Grece”, Sudhoffs Archiv fiir Geschichte der Medizin
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mentos diferem radicalmente. O primeiro ndo da a seus doentes explicacdo
alguma sobre 0 mal que os atinge e lhes prescreve brutalmente uma receita
antes de deixa-los por um outro paciente. Ja o segundo, €le informa-se junto
ao doente e ao seu circulo e se concede o tempo de persuadir seu paciente do
caréter fundamentado de suas prescri¢des'®. Do mesmo modo, o discurso do
legislador pode ser simples ou duplo. Se for simples, é curto e se compde
apenas de dois elementos. aprescricdo dalei e aformulacdo das penas a que
esta sujeito quem ndo se submeter a lei. Ele € longo quando for duplo, e
antepde a prescri¢do dalei uma declaracdo que procura colocar a persuasdo
no lugar do medo do castigo, encontrado por quem néo se conformar alei.
Desse modo, € a pesuaséo gque deve logo obter a obediénciaalei.

Como lembra a passagem que segue, Platdo tem consciéncia de inovar
em matéria legislativa em relacéo aos codigos de leis gregos que chegaram
até n6s'®, onde aparecem apenas o enunciado dalei e o inventario das penas
infligidas em caso de contravencéo.

Em relacdo aisso [i.e. aessadistingao], parece que, dentre os legislado-
res, nenhum ja tenha pensado que, mesmo sendo permitido servir-se de dois
[instrumentos] para legislar, persuaséo e violéncia (peithoi kai bia(i))Y’, na
medidaem que, deresto, é possivel [servir-se] disso paraamassacujaeduca-
¢a0 deixa a desgjar (epi ton apeiron piadeias 6khlon)®, servem-se apensas
de um deles. N&o legislam, com efeito, combinando a obrigacdo a persuasdo
(peithot kerannuintes andgken), mas [ servindo-se] apenas daforcapura(akré-
toi t&(i) bia(i)) (Leg. IV 722b-c).

und der Naturwissenschaften 53, 1969, p. 1-14. A asscociagdo da medicina a legislagéo volta com fre-
qléncia em Platdo, desde a famosa passagem do Godrgias (464b-465e) ou ainda da Republica (Il 405a-
410b).

15 Sobre esse assunto, cf. Jacques Jouanna, “Le médicin, modéle du |égislateur dans les Lois de Platon”,
Ktema 3, 1978, p. 77-92.

16 Tome-se como exemplo o cédigo das leis de Gortina que € anterior ao séc. V: The law code of Gortyn, ed.
with an introduction, translation and commentary by Ronald F. Willets, Berlin (de Gruyter) 1967. H4 uma
tradugédo francesa e um comentario desse codigo de leis em Nomina: recueil d’inscriptions politiques et
juridiques de I'archaisme grec, par Henri van Effenterre et Frangoise Ruzé, Ecole Frangaise de Rome
188, Rome 1994-1995, 2 volumes.

17 Trata-se de um tema que remonta a Hesiodo.

18 Esta frase constitui um problema. A primeira dificuldade esta na relagdo implicada pelo kath’ héson. A
tradugéo que proponho aqui, e que vai na mesma diregéo da de L. Robin e de E. des Places, relaciona o
inciso com peithoi kai bia(i). Seguindo nisso E. B. England, Tr. Saunders parece relaciona-lo somente
com a persuaséo: “compulsion and persuasion (subject to the limitations imposed by the uneducated
masses)”. Mas, para chegar a tal, ele ndo respeita a ordem das palavras. A segunda dificuldade est4 na
expressao epi ton dpeiron paideias 6khlon. Como entender esse pedaco de frase, em se tratando da
cidade dos Magnetos, onde a educagéo é obrigatdria para todos os cidaddos? Sdo possiveis duas res-
postas. A expressao epi ton dpeiron paideias dkhlon indica ou que os predmbulos dirigem-se aos cida-
daos que nao receberam educacao superior (reservada, ao que parece, ao Colégio Noturno), ou que eles
dirigem-se ao conjunto da populagéo que compreende estrangeiros residentes e escravos, levando em
conta, alias, mulheres e criangas. Em ambos os casos, essa expressao constitui um golpe fatal para uma
posicdo como a defendida nomeadamente por Chr. Bobonich e A. Laks.
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Para servir-se de persuasdo, o texto da lel deve ser precedido por um
predmbulo (prooimion)’® que deve, antes de tudo, desempenhar o papel de
umaexortacdo. Por meio deum jogo de palavras, Platéo, com efeito, assimila
a exortacdo (paramuthia ou paramuthion)? ao “mito que precede alei (ho
pro tod nbmou mithos)”# . Nas Leis os predmbul os sdo de trés tipos. O pri-
meiro grupo faz um uso sistematico das categorias retéricas do elogio e da
reprovacao, que recorrem a opinides e acomportamentos normal mente parti-
Ihados pela maioria dos homens. O segundo grupo encontra sua principal
reserva nos mitos. O terceiro implica a demonstracéo e é representado por
um Unico caso: o livro X das Leis, que trata do ateismo.

Por que demonstrar a existéncia da divindade?

Como ver o livro X, que propde uma demonstracéo da existéncia da
divindade? Nenhuma | egislac&o tem sentido se a agdo humana néo se desen-
volve em um contexto social, politico e, até mesmo e principal mente, cosmi-
co, dotado de uma certa permanéncia e regul aridade, que somente adivinda
de pode garantir. Disso se segue, para Platdo, que impiedade e 0 ndo respeito
dalei equivalem-se. A piedade favorece a obediéncia asleis, enquanto aim-
piedade questiona o proprio fundamento de toda |esgislagéo:

Nunca ninguém que ache, em conformidade com as leis, que o0s deuses
existem cometeu vol untariamente um ato impio ou proferiu um discurso contra
alei. Mas[quem o faz fa-lo] decerto sob aagdo de alguma destas trés coisas:
0u isso mesmo que eu disse, isto €, ndo achando [que os deuses existam]; ou,
0 segundo, [achando] que, mesmo existindo, [0s deuses] ndo se preocupam
com os homens; ou, terceiro, [achando] que [os deuses] sdo facilmente apazi-
guados e sdo seduzidos por meio de sacrificios e preces (Leg. X 885b).

Aqui esta a razdo pela qual, no entender do Platdo das Leis, uma lei

19 Como observa Jean-Marie Bertrand (“Formes du discours politique dans la cité des Magnétes platonici-
ens”, Dike 1, 1998, p. 133, n. 82), 36 das 46 apari¢bes desse termo encontram-se nas Leis: IV 722d 4, 7,
e2,7,723a3,b1,5,c2,4,e2,6;V 734e 2,4; VI 772e 4; 1X 854a 3, c 6, 8, 870d 4, e 5, 880a 8; X 887a
3,¢1,907d 1, 4; X1 916d 4, 923c 3, 925e 8, 930e 5, 932a 6. Sobre o sentido da palavra prooimion, ler M.
Costantini e J. Lallot, “Le prooimion est-il un proeme?”, em Le texte et ses représentations, Etudes de
littérature ancienne 3, Paris, PENS, 1987, p. 13-27. Segundo os autores, “o primeiro valor (desse termo)
€ o de ‘hino preliminar —sendo o referente por exceléncia o hino a uma divindade (cf. os Hinos Homéri-
cos), recitado pro oimes, ou seja, antes dos poemas épicos, nos concursos de rapsodo. Dai derivam, por
metéafora, tanto 0 uso no sentido amplo de ‘preludio’ (de poema) quanto o, mais especializado, de ‘pream-
bulo’ (de lei) ou de ‘exdrdio’ (de discurso)”.

20 Nas Leis encontramos as seguintes aparicdes de paramuthia: IV 720a 1; de paramuthion: Leg. | 632e 5;
1V 704d 8, 705a 8; VI 773e 5; IX 880a 7; X 885b 3; X| 923c 2; de paramuthéomai: || 666a2; IX 854a 6; Xl
928a 1; Xl 944b 3. Ha que observar também uma ocorréncia do adjetivo verbal paramuthetéon em X
899d 6 e do advérbio derivado aparamuthétos em V 731d 3. Para mais dados, cf. Luc Brisson, Platon, les
mots et les mythes [1982], 19942, p. 195.

21 Leg. X1 927c.
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contra o ateismo (907d-909d) deve necessariamente ser precedida por um

preambulo, que contém quatro partes:

a) aprimeiraexpde as causas e as consequiéncias do ateismo e daimpiedade
(885b-890D);

b) asegunda demonstra que os deuses existem (890b-899d);

c) aterceiraexplicaque elesndo sedesinteressam das coisas humanas (899d-
905d);

d) aquartaadverte contraa crenca segundo aqua podemos dobréa-los com
preces e sacrificios (905d-907d).

Platéo parece pensar que a primeira demonstragdo concernente a exis-
téncia dos deuses apresenta uma eficécia real, maior, em todo caso, que a
concernente aos dois Ultimos casos de impiedade (888c-d).

Como fazer paratrazer de volta para o bom caminho agqueles que acham
ou que a divindade ndo existe ou que, se ela existe, ndo se ocupa das coisas
humanas ou que ela se deixa dobrar ao sabor de nossas intervengdes?

O ateismo

No que diz respeito a existéncia dos deuses, Platdo desenvolve uma de-
monstrac&o (apodeixis 887a, 893b; epideixis 892c, 899d) que introduz argu-
mentos (I6gois 887a). Trata-se ndo de uma escolha, e sim de uma necessida-
de, que se pode explicar muito facilmente. E preciso apresentar tal demons-
trac@o para aquele pequeno nlmero de pessoas jovens nas quais a tradicdo
ndo teve efeito e as quais ndo ficaram nem persuadidas pelos mitos nem
impressionadas pelos ritos. E 0 que emerge claramente da seguinte passa-
gem, particularmente interessante para um historiador da religio:

O ESTRANGEIRO DE ATENAS

Vamos |4 Como, sem cllera??, se pode dizer, a propésito dos deuses,
gue eles existem? Pois é certamente forcoso suportar com dificuldade e[887d]
odiar aqueles que foram e sdo hoje?® responsaveis por essas nossas demons-
tragdes™, por ndo terem sido persuadidos pelos mitos® que ouviram desde

22 O termo thumd(i) refere-se ao préthumos que esta na frase anterior.

23 Os manuscritos trazem nun oun; nun ou € uma corregao proposta por Estienne (Stephanus).

24 Dou um sentido forte a /dgos em fun¢do do contexto e especialmente em virtude do que vem imediata-
mente depois.

25 Platdo usa com muita freqiiéncia o verbo peithein para descrever a acdo exercida na alma pelo mito:
Resp. Il 415¢c; X 621c; Phaedr. 265b; Leg. VIl 804e; X 887d; XI 913c, 927c. De fato, a persuasao dirige-
se as espécies mais baixas da alma, o desejo (epithumia) e a agressividade (thumds), e nao ao intelecto
(nods).
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pequenos, quando aindaeram amamentados® , daboca das amas e das mées”
ouvindo-0s como que em encantamentos?® por coisas pronunciadas tanto com
seriedade?® quanto por brincadeira e em preces que acompanham os sacrifi-
cios, e vendo serem representados espetaculos, deles tirados®, de pessoas
que sacrificam® —[espetaculos] que um jovem vé e ouve com 0 maior pra-
zer2— e[vendo] seus genitores empenharem-se, com amaior seriedade, em
favor deles mesmos e dos seus, dirigindo-se com preces e stiplicas a deuses,
[887€] como se existissem 0 mais possivel; enfim, vendo e ouvindo falar de
genuflexdes e prosternacdes, ao nascer e ao pdr do sol e dalua, por parte de
todos os Gregos e de todos os bérbaros estando em todo tipo de desaventuras
e naprosperidade, ndo achando que[o sol e alua] ndo sejam deuses, mas que
0 sgjam 0 mais possivel*, e ndo deixando de modo algum suspeitar que ndo
sejam deuses. A quantos —desprezando todos estes sem sequer uma Unica
razado suficiente, como diriam todos os que tém um pouco de inteligéncia—
hoje nos obrigam [888a] a demonstrar as coisas que demonstramaos, como se
poderia, a0 admoesté&-|os, ensinar acerca dos deuses, em primeiro lugar, que
eles existem? Mas ha que ousar, pois decerto ndo € preciso que enlouqueca-
mos, uns por uma voracidade de prazer, outros por ficarem em colera com
tais pessoas. Sgja dirigido, entdo, um tal discurso preliminar®* sem célera
aquel es assim corrompidos no pensamento, e falemos placidamente, apagan-
do acdlera, como se conversassemos com um deles (Leg. 887d-8884).

Este texto € particularmente rico porque evoca ndo sd 0s mitos mas tam-
bém os ritos, porque fala ndo sb das divindades do pantheon mas também
desses deuses visiveis que sao 0s astros e porque mencionando so os Gregos

26 Os destinatarios privilegiados do mito sdo as criangas: Resp. Il 377a, c; Pol. 268e; Soph. 242c; Tim. 23b;
Leg. VIII 840c. Em Resp. |l 377a precisa-se que se trata de criangas que ainda nao vao ao ginasio.

27 As pessoas que contam os mitos de maneira ndo institucional sdo as mulheres que se ocupam das
criangas, as quais os mitos sédo destinadas prioritariamente: a mae (Resp. |l 377c, 381e), a ama (Resp. ||
377c¢), a velha (Gorg. 527a; Resp. | 350¢), ou seja, a avo.

28 Esta passagem deve ser relacionada com Leg.ll 659e. O encantamento é stricto sensu uma férmula ritual
pronunciada quando de uma ceriménia, que se trate de um sacrificio ou de um rito mistérico, e que
supostamente possui um poder oculto, mas real. A agéo exercida na alma pela comunicacao de um mito
esta as vezes associada a fascinagdo magica (kélesis) e ao encantamento (epo(i)dé) (Leg. Il 659, 903a-
b; Phaed. 114d, 77d-78a; Euthd. 289e).

29 A associagdo da brincadeira com a seriedade é freqliente quando Platéo fala do mito: Leg. | 647d; |1 659¢;
V 732d; VII 759d, 796d, 798b, 803c, d; XIl 942a; Phib. 30e; Resp. X 602b; Soph. 237b; Symp. 197e.

30 E esse o sentido que dou a kai dpseis horéntes hepoménas autois. Dou a dpsis o sentido de representa-

¢ao (espetaculo) e considero que autois substitui muthofs.

Provavelmente, as partes do ritual que ilustram de um certo modo um episédio mitico. Poder-se-ia pensar

também nas tragédias que ilustram mitos e que séo precedidas por sacrificios no qual tomam parte os

varios participantes.

32 O prazer explica a eficacia do mito que, como eu disse, se dirige as espécies mais baixas da alma, cf.
Tim. 26b-c; Phdo 110b; Prot. 320b-c.

33 A frase encontra-se mais acima.

34 Um equivalente de paramuthion, logo de prooimion.
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mas também os barbaros. E mais. Ele considera possivel que areligido tradi-
cional se mostre deficiente para garantir em todos a crenca na existéncia dos
deuses. Ora, essando crenga é capaz de acarretar duas conseqiiéncias: acole-
ra nagueles que admitem a existéncia dos deuses, nhomeadamente os legisla-
dores, e uma busca desenfreada de prazer naguel es que se recusam acre.

Dai vem a necessidade de umalei muito severa contra o ateismo (908e-
909d). Esta esté precedida por um longo predmbulo cujo objetivo é suprir as
deficiéncias da tradicdo religiosa, incapaz de estabelecer a existéncia dos
deuses. De fato, o conteido desse predmbulo deve corresponder aos cursos
dados por um ou mais de um membro do Conselho Noturno (nukterinos stllo-
gos) aos jovens condenados por impiedade e presos na “casa da volta a ra-
za0” (sophronistérion). Lembrar esse contexto de transmisséo langa uma luz
completamente diferente sobre o livro X das Leis.

As causas do ateismo

Antes de apresentar duas provas (889b-c) em favor da existéncia dos
deuses, uma prova cosmol égica (893c-896€) e uma provateleol 6gica (896e-
897b), Platdo comeca interrogando-se sobre as fontes do ateismo. Trata-se,
segundo ele, de autores antigos que escreviam em versos e de autores moder-
NOS gue escrevem em prosa.

Os antigos que escreviam em versos s80 evidentemente os poetas, consi-
derados como os fabricantes de mitos®, atacados por Platéo noslivrosll elll
da Republica:

Uns, os mais antigos®, dizem como nasceu a natureza® primeira em
relacdo ao céu® e atodo o resto, mas, indo ndo muito adiante do principio®,
contam o nascimento dos deuses™ e como, uma vez nascidos, se relaciona-
ram uns com os outros* . Néo é fécil atribuir a [esses autores], que sdo anti-
gos, as coisas que cabem aos que ouviram, ou seja, se, em relagdo a uma
Coisa ou outra, estdo certas ou ndo*. Mas, por respeito e pelas honras devi-
dosaos genitores®, eu certamente nuncadiria, ao elogia-los, que [essesrela

35 L. Brisson, Platon, les mots et les mythes [1982], 19942, terceiro capitulo.

36 Ou seja, os poetas.

37 Acredito que se trate do Khaos, evocado na Teogonia de Hesiodo (v. 117) e mencionado no Banquete
(178b). A Terra € mencionada ao mesmo tempo que o Khaos.

38 ATerra faz aparecer o Céu e de seus amplexos excessivos vem toda uma série de outras criaturas, entre
as quais Cronos e Rea.

39 Em grego, arkhé.

40 Nomeadamente Cronos e Rea e depois, na geragcao seguinte, Zeus e Hera.

41 De modo muito violento, cf. Resp. Il 377¢ s.

42 Uma observacao que lembra Soph. 243a.

43 Cf. Resp. 378a.
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tos] sdo proveitosos, nem que disseram realmente tudo. Mas deixemos essas
velharias e despecamo-nos delas, e falemos, antes, do modo que aprouver
aos deuses (Leg. X 886c¢-d).

Essa passagem reconhece aimportancia dos poetas, como fabricantes de
mitos, em matéria de religido. Mas esse reconhecimento, que equivale a ad-
mitir que o procedimento filosdfico estd arraigado no mito, é critico, ja que
0s poetas nem sempre dizem bem o que se deve dizer. Nao se pode dizer que
Platdo agui seja menos radical em sua critica da poesia do que quanto tenha
sido na Republica, ainda que mostre, em relagdo aos mitos, um certo pudor,
gue elejustifica pelo respeito devido aos que nos engendraram; a expressao €
ambigua, pois pode tratar-se dos deuses, que s&0 NOssos genitores longin-
guos, ou de NOSSoS pais, que S&0 NOSSOS genitores proximos. Eu estaria mais
propenso para essa segunda hipétese, embora a primeira também deva ser
levada em consideracdo. Recusar brutalmente os mitos a que nossos pais
davam crédito, é, de uma maneira ou de outra, questionar a sua autoridade.
No entanto, ndo mais do que na Republica, nas Leis Platdo tampouco aceita
gue os poetas privem os deuses destas duas caracteristicas: a bondade e a
perfeicdo. A idéia é sempre a mesma. Podemos servir-nos dos mitos, mas
desde que eles sgjam conformes a uma certa representacdo da divindade, da
qual os filésofos sdo fiadores.

Mas héa outros promotores do ateismo: sdo 0s sabios modernos, que es-
crevem em prosa. Ha que reconhecer neles tanto os que investigam sobre a
natureza, os “fisi6logos’#, quanto os sofistas que retomaram um certo nd-
mero de doutrinas dagueles.

Todavia, sgjam denunciadas as coisas que nos dizem os modernos e sa&-
bios pelos males de que so responsaveis. Os discursos de tais pessoas pro-
duzem o seguinte: quando, com efeito, dermos provas de que séo deuses
meus e seus, apresentando essas proprias coisas —o sol, alua, os astros e a
terra— como se fossem deuses e coisas divinas, podem dizer, persuadidos
por esses sabios, que sdo terra e pedras e ndo sdo absolutamente capazes de
Se preocupar com as coisas humanas, sendo elas mais ou menos bem espa-
Ihadas por ai com discursos para serem algo de crivel (Leg. X 886d-€).

Esses modernos que sdo sabios destruiram a crenga natural naexisténcia
dos deuses que os mitos, bem ou mal, haviam enraizado no corac&o de todos
os cidadaos.

O axioma em que o ateismo desses sabios mergulha as proprias raizes
consiste nestas poucas palavras: “ Parece, dizem, que natureza e acaso produ-
Zam as coisas maiores e mais belas, enquanto a técnica produz as menores.

44 Aqueles que, depois de Diels e Kranz, nés chamamos “Pré-socraticos”.
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Esta, tomando da natureza a geracdo de todos os grandes e primeiros produ-
tos, plasma e fabrica todos 0s pequenos, os que todos chamamos artificials’
(Leg. X 8894). Isso implica que arealidade em seu conjunto resulta exclusi-
vamente ou da a¢cdo da natureza assimilada ao acaso, ou da técnica, logo da
convencédo (Leg. X 886d-e, 889b-c).

Desse axioma decorrem dois tipos de consegiiéncias: umas interessam a
fisica, as outras, a ética®®. E preciso admitir, com efeito, que os deuses e 0s
valores sdo sub-produtos daarte, aqual, por suavez, é um produto da nature-
za

Estes dizem que sdo primeiramente 0s deuses a ser por técnica, ou sgja,
Nn&o por natureza, mas por certasleis, que eles sdo uns aqui outros 1, confor-
me gque [os homens| de cada[lugar], ao estabel ecer asleis, tenham concorda-
do entre si; e que as coisas belas por natureza sdo decerto diversas das que o
sd0 por lei. [Dizem gue] tampouco as coisas justas sdo tais totalmente por
natureza, mas que [0s homens| passam avida toda disputando entre si [sobre
elas] e mudando-as continuamente. E, mesmo que as mudem, cadaumadelas
€ ainda dominante, visto que sdo engendradas por técnica e pelasleis, e ndo
decerto por alguma natureza (Leg. X 889e-890a).

A técnica (tékhne), que € o Ultimo produto da natureza (phusis) e do
acaso (tukhe), encontra-se aqui, no que diz respeito aos deuses e aos valores,
assimilada a lei. Tal concepgdo cria a possibilidade de um conflito entre a
natureza e a lei, que se encontra do lado da técnica, pois certos valores sdo
atribuidos a natureza e outros, a lei. No entanto, enquanto a natureza é a
mesma em toda parte, as leis que resultam da técnica diferem conforme as
legislacBes. Por conseguinte, os valores sGo convencionais e, assim, muta-
veis, jaque, tendo eles umaorigem, teréio um fim. O legislador e os dirigen-
tes da cidade n&o podem pretender possuir uma arte verdadeira, de origem
divina. Como, ent&o, os cidadéos poderiam sentir-se obrigados por essas|eis?
Nesse contexto, todo projeto de legislacdo fundado no reconhecimento de
valoresindiscutiveise, por conseguinte, universaisdeve ser abandonado logo
de saida.

As provas da existéncia da divindade

Paraevitar esse desastre, Platéo deve provar que adivindade ndo é ques-
t&o de convencdo. Paratal, ele desenvolve uma prova de que 0 movimento
ordenado do mundo é obra de uma alma dotada de razéo.

45 Para uma descricdo completa, cf. Wauthier de Mahieu, “La doctrine des athées dans le Xe livre des Lois”,
Revue Belge de Philologie et d’Histoire 41, 1963, p. 5-24; 42, 1964, p. 16-47. Ver também Luc Brisson, Le
méme et 'autre dans la structure ontologique du Timée de Platon [1974], 19983, p. 504-508.
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Tudo o0 que se move € posto em movimento por um outro ser. Ora, é
preciso que haja um ser que possa pér em movimento a s mesmo sem ter
sido posto em movimento por um outro, sob pena de proceder ao infinito.
Esse ser é precisamente a aima, principio auto-motor de todo movimento.
Enquanto os ateus acreditam que a causa do movimento se encontre nos qua-
tro elementos, Platéo julga que ela resida na ama. Assim, demonstrando a
anterioridade daamaem relacdo ao corpo, estabelecemos queaalmaéjusta
mente a causa primeira buscada, pelo menos no universo.

Mas esse primeiro argumento nao é suficiente. A almanéo €, com efeito,
0 principio supremo a que Platdo visa, quando ele pensa na divindade. A
ama é neutra e, por conseguinte, ela pode ser boa ou m4, conforme as cir-
cunstancias, enquanto a divindade deve por defini¢do (cf. Resp. Il e l1l) ser
boaem todas as circunstancias. Desse modo, é preciso determinar qual facul-
dade garantira, de maneira permanente, abondade aama. Essafaculdade éo
intelecto (noQs) que, na ordem da natureza, ado mundo visivel, se manifesta
pelaharmoniaque elainstaurae mantém. E por isso que, apos umaimportan-
te transicdo (896e-897b), um outro argumento € desenvolvido, o “argumento
teleol6gico” (897b-899b).

Lembremos umavez mais aquestdo postanoinicio. O céu e tudo o que
€ele contém sdo governados pela alma melhor ou pelo seu contrario? Para
responder atal pergunta, Platdo mostrou primeiro que os movimentos dos
corpos celestes eram da mesma natureza que os do intelecto, que €, ele
mesmo, divino. Em seguida, ele explicou que os movimentos do céu e os
do intelecto eram ambos comparaveis aos de uma esfera arredondada em
volta, a figura mais perfeita a seus olhos, e que eles descreviam rotactes
circulares. Pode-se concluir, entdo, que a alma que prové para que o céu se
mova circularmente, de maneira sempre idéntica e ordenada (899c), é a
melhor.

Aqui esta um inventario das teses que aparecem nessa argumentacao,
seguindo a ordem de apresentacdo:

—aamaanimatodas as coisas;

—Ilogo os corpos celestes sGo necessariamente animados por umaama;

—aama pode unir-se ao intelecto, que é divino;

—0S movimentos do intelecto sdo circulares;

—0S movimentos dos astros sdo circulares, logo divinos.

A simples observacdo dos astros deveria, nessas condi¢des, ser suficien-
te para convencer de gue 0s movimentos do céu e os do intelecto sdo idénti-
Cos e que, por conseguinte, € aamamelhor que cuida de tudo. Nao obstante,
acoisa é mais complicada. A observagdo do céu revela, com efeito, que os
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movimentos de certos astros parecem ser ndo regulares e sim errantes. Ora,
somente 0 recurso a astronomia matematica pode mostrar que esses astros,
até entdo considerados errantes, movem-se circularmente ou racional mente,
0 que da no mesmo.

O contexto da prova

Essa demonstracéo deve ser feita aos ateus em uma prisdo que fica nos
préprios lugares em que se retine o Conselho Noturno (nukterinos sullogos).
N&o se sabe onde fisicamente se encontra o lugar onde se reline o Conselho
Noturno. Mas se conhece seu nome. Trata-se da “Casa da Volta a Razéo”
(sophronistérion)*, umadas trés prisdes que a cidade possui. Essa prisao® é
reservada aos ateus que se acredita serem recuperaveis. Dentre astrés espéci-
es de ateus evocadas acima—os que ndo admitem a existénciados deuses, 0s
gue julgam que eles ndo se ocupam das coisas humanas e 0s que acreditam
gue eles podem ser influenciados— Plat&o distingue dois grupos: os que tém
“um carédter naturalmente justo” (Leg. X 908b) e os que demonstram “incon-
tinéncia em relacdo tanto aos prazeres quanto as dores’ (Leg. X 908c). Os
segundos sdo irrecuperaveis e devem ser executados, enquanto 0s primeiros
devem ser submetidos a admoestac&o (nouthétesis) e a prisdo (desmos) (Leg.
X 908e). E Platéo continua do seguinte modo:

Uma vez feitas essas distingfes desse modo, que o juiz (ho dikastés)
competente mande, em virtude dalel (ndmo(i)), os que setornaram assim sob
o efeito dafaltadeinteligéncia (hup’ anoias) sem maldade de temperamento
ou carater (aneu kakes orgés te kai éthous) a “ Casa da Volta a Razéo” (so-
phronistérion) por um periodo ndo inferior a cinco anos e que durante esse
tempo nenhum cidaddo se encontre com eles, exceto os integrantes do Con-
selho Noturno (nukterinos sullogos), que os encontrardo para umaadmoesta-
¢ao (epi nouthetésel) e paraasalvacao daama (kai té(i) tés psukhés soteria(i)).
Umavez completado o tempo de prisdo, se algum deles parecer ter voltado a
razéo (sophronein), gue convivacom as pessoas razoavei s (meta tén sophro-

46 Esse termo é usado apenas duas vezes por Platédo, e precisamente nessa passagem. O termo associa
dois diferentes sufixos: um em —tér, que indica um nome de agéo, e o outro, no neutro, -ion, que indica um
lugar. O termo sophronistér € o nome que os Tebanos deram a pedra (Pausanias IX 11, 2) que Atena
langou sobre Héracles, o qual queria matar Amfitrion. Essa pedra que fez Héracles por um momento cair
em inconsciéncia reconduziu-o a razdo, ao impedir que cometesse o assassinato que ele estava para
cometer. Pode-se também aproximar o termo sophronistér de sophronistés, que designa, segundo Aristé-
teles, subalternos do Cosmeta: eles sdo eleitos, um por cada tribo, ndo pelo Areépago, mas por uma
assembléia de pais de familia (Ath. resp. XLII 2; mencionado em Ax. 367a; cf. também Resp. 471a)

47 Observe-se que esse tipo de estabelecimento é muito diferente da priséo (desmotérion) que, em Atenas,
era um lugar em que ficava guardado alguém a espera do pagamento de uma multa a que fora condena-
do ou a espera da prépria execugdo, como foi o caso de Sécrates. Sobre o assunto, cf. S. C. Todd, The
shape of Athenian law, Oxford (Clarendon Press) 1993, p. 139-140.
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ndn), se ndo, e caso sofra de novo tal condenacdo, que seja punido com a
morte (Leg. X 909a).

Segundo as informagdes dadas no livro X das Leis, uma das tarefas do
Conselho Noturno é a de combater a impiedade sob todas as suas formas e
garantir asalvacdo da alma dos cidaddos. Em ambos os casos, a preocupacéo
do Conselho Noturno tem por objeto a alma, a do ser humano, que deve ser
preservadado ateismo, e até mesmo ado universo, que deve ser compreendi-
da e descrita gragas ao estudo da astronomia.

A utilidade dessa prova

O recurso a astronomia pode parecer insolito aum contemporaneo, mas
apresenta véarias vantagens aos olhos de Platdo. Enquanto os mitos evocados
em um certo nimero de preambul os mencionam divindades tradicionais in-
visiveis, que ndo se manifestam sendo em circunstancias particulares, a ob-
servacdo do movimento dos corpos celestes é possivel quase todos os dias
por todos os homens. Ao cidadé@o das Leis basta, entdo, levantar a cabega
para se convencer da existéncia dos deuses e para ser persuadido de que o
mundo ndo esta abandonado ao acaso e que o estabelecimento de leis permi-
te, nasociedade, o advento de umaordem que reproduz a que se manifestano
universo e principalmente no céu.

Relacionando a ética e a politica com a cosmologia, Platdo ndo dd mos-
tra de modernidade. Max Weber, que analisa a modernidade em termos de
racionalizagdo, julga que essaracionalizagdo, que diz respeito aos problemas
técnicos, tem por primeiro efeito a dissociacdo das diferentes esferas de pen-
samento e de atividade, que se tornam autdnomas umas em rel acdo as outras,
na medida em que el as obedecem a um conjunto de regras e de procedimen-
tos proprios, sendo aAdministragdo o exemplo mais flagrante disso em nos-
sas sociedades. A tal propdsito, pode ser interessante notar que, nas Leis, 0s
membros do Conselho Noturno definem os objetivos da cidade e controlam
sua acdo sem apoiar-se em uma Administracdo. A eles basta contemplar o
universo para saber a que ater-se e o que fazer. E esse saber que, em Ultima
andlise, justifica sua funcéo de dirigentes.

Mas o que 0 pensamento de Plat&o apresenta de insdlito a nossos olhos
inversamente destaca, a0 mesmo tempo, a originalidade e, assm, o caréter
arbitrério que marcam a orientagdo geral dos sistemas éticos e politicos de
gue hoje em dia continuamos a ser, de um modo ou de outro, tributarios.

Traducao de Claudio William Veloso



