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RESUMO O presente artigo versara sobre as articulagdes entre verdade
e historia no pensamento de Michel Foucault, e seu distanciamento da
concepgdo originaria e universalista de verdade. Acontecimento e diferencga
constituem conceitos decisivos para situar sua demarca¢do no dominio de
estudo das ciéncias humanas, especialmente em seu primeiro grande livro,
Historia da loucura na idade classica.
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Introducao

Uma das designagodes tradicionais de verdade esta vinculada a sua perenidade
e, conseqiientemente, sua irredutibilidade ao acontecimento histérico. A verdade
¢é aquilo que permanece inalterdvel a quaisquer contingéncias.

No curso Le pouvoir psychiatrique (1973-1974), Michel Foucault sublinha
que essa tem sido caracteristica marcante da perspectiva filoséfica da verdade
no pensamento moderno ocidental. Ela supde que em qualquer tempo e lugar
ha verdade e, portanto, cumprindo certas condi¢cdes, pode ser conhecida
facilmente. Se a verdade de um dominio determinado permanece escondida e
torna-se dificil situd-la € porque os conhecimentos do sujeito sdo limitados em
virtude da situacdo na qual se encontra. O fato é que a verdade esta sempre ai.
“N&o ha buraco negro na verdade.”!

Em conseqiiéncia, ninguém € exclusivamente qualificado para enuncia-
la, do mesmo modo que no inicio da empresa ninguém € desqualificado para
tal, desde que estejam a sua disposi¢do os instrumentos imprescindiveis para
descobri-la, as categorias apropriadas para pensé-la e a linguagem adequada
para formulé-la por meio de proposicdes. A concepcio filosdfica da verdade
caracteriza-se como tecnologia de demonstragao e de direito universal.

No presente artigo, sdo envidados esforcos para ressaltar de que modo
a perspectiva foucaultiana distancia-se de tal concepcio de verdade ou, pelo
menos, apresenta sua insuficiéncia.

Acontecimento e historia

Para Foucault, a verdade € indissocidvel da singularidade do aconteci-
mento. Aquilo qualificado de verdadeiro nao habita num ji-af; antes, é produ-
zido como acontecimento num espago e num tempo especificos. No espaco,
na medida em que ndo pode ser vilido em qualquer lugar; no tempo, porque
algo é verdadeiro num tempo propicio, num kairos.

Vale destacar ainda seus mensageiros e operadores privilegiados: sdo os
que possuem os segredos dos lugares e do tempo, os individuos submetidos
aos exames de qualificacdo e que pronunciam palavras requisitadas ou cum-
prem gestos rituais, aqueles ainda sobre os quais a verdade escolheu para aba-
ter-se: profetas, adivinhos, inocentes, cegos, loucos, sabios e assim por diante.
Trata-se de uma verdade descontinua, ndo-universal, dispersa e que se produz
como acontecimento.

1 FOUCAULT, 2003, p. 235.
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Segue a possibilidade de duas histérias da verdade: uma da manifes-
tacdo daquilo que é: verdade-apofantica, verdade-descoberta, verdade-abstra-
ta, constante, demonstrada e objetiva que faz uso da mediag@o de instrumentos;
outra, da ordem daquilo que acontece, das técnicas de producao, da captacao
mediante rituais e recusas, efeito de jogos de verdade que ocorrem nas prati-
cas concretas. Enquanto a verdade-descoberta discute questdes de método, a
verdade-acontecimento estabelece estratégias; se a primeira sublinha relacdes
entre sujeito e objeto, a segunda enfatiza choques arriscados, reversiveis e
belicosos, enfrentados por aqueles que sdo tomados por ela.

A comparag@o entre as duas modalidades de verdade visa sugerir que
a verdade-demonstragdo, atualmente identificada com as praticas cientificas,
deriva da verdade-ritual, quando se faz sua genealogia, quando é examinado
seu comeco de pouca gléria. Ainda que a verdade-demonstragdo tenha adqui-
rido proporcdes gigantescas, constitui apenas um aspecto e uma modalidade
da verdade-acontecimento e de sua tecnologia.

Em vez de perguntar sobre qual é o método mais seguro da verdade, de-
pois de Nietzsche, melhor seria indagar sobre seu caminho histérico “ocasio-
nal”.? Afirmar que a verdade tem uma histéria no sentido genealdgico implica
deixar de lado a busca da finalidade ou da origem essencial da prépria historia.
Além de apontar a dependéncia da verdade-demonstragdo em relacdo a ver-
dade-acontecimento, o genealogista procura mostrar que disso resulta uma
mudanca de olhar sobre o significado da histéria.

Ao acompanhar passagens seletas do artigo intitulado “Nietzsche, a ge-
nealogia e a histéria”, é possivel apreciar como a perspectiva genealdgica de
histéria difere do significado que lhe € atribuido pela filosofia da histdria tra-
dicional.

O termo genealogia, tal como utilizado por Nietzsche, afasta-se do estudo
das origens; na verdade, contrapde-se as pesquisas de origem (no sentido de
Ursprung), ao denunciar que estas dltimas bastam-se com a busca de essén-
cias fixas detrds dos acontecimentos. Nas filosofias da histéria que sublinham
as pesquisas de origem, as contingéncias do acontecimento sdo tratadas como
acidentes exteriores a esséncia da histéria, sendo competéncia desta tltima a
busca da identidade primeira como repeticao da origem.

2 FOUCAULT, 1994, DE lll, p. 31. (Sera utilizada a sigla DE para designar os Dits et écrits de Michel Foucault,
sendo que os algarismos romanos que o0 seguem indicam o volume correspondente.)
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Constitui tarefa do genealogista reconstruir, “peca por pega”,’® a historici-
dade estranha e precaria dos conceitos tornados fixos e universais, registrando
sua proveniéncia (Herkunft) e emergéncia (Entstehung).

O conceito instrumental de proveniéncia distancia-se da idéia de pertenca
social ou da categoria de semelhanga, a partir das quais seriam ordenadas as
diferencas. Ao contrdrio, ele tem como fungdo dissociar a unidade e a uni-
versalidade do sujeito, introduzindo na sua sintese vazia acontecimentos infi-
mos, normalmente esquecidos pela memoria.* Nada existe além da dispersao
histérica do acontecimento. Ao invés de afirmar que o passado estd vivo no
presente, como pretendem as histérias continuistas, a genealogia se atém a
“exterioridade dos acidentes”,” aos desvios e maus célculos que deram ori-
gem ao que existe, e que para nds tem valor. Essa € a razdo pela qual aquilo
qualificado como verdade numa época precisa ser submetido freqiientemente
a analise critica, porquanto torna-se impossivel pensar em verdades essenciais
depositadas numa histdria origindria.

Outro conceito instrumental que se opde a metafisica da origem € o de
emergéncia, no sentido de surgimento. Se a filosofia da histéria tende a inter-
pretar a proveniéncia como continuidade sem interrup¢ao, ela ainda entende a
emergéncia somente a partir daquilo que ja esta feito, sem levar em conta as
regras constringentes e os processos de dominacio que atuam no momento em
que algo esta sendo feito.

Fazer a genealogia da emergéncia de algo no momento de seu surgimento
mostra que sua materialidade apenas € pensada como objeto do pensamento
a partir de uma polémica, da relacdo entre forcas que se inverte, de poderes
confiscados, vocabuldrios retomados e dominacdes que se enfraquecem. “As
forcas que se encontram em jogo na histéria ndo obedecem nem a uma desti-
nagdo nem a uma mecanica, mas ao acaso da luta.”®

O genealogista aponta a verdade como perspectiva histérica indissocidvel
do acontecimento, a partir do qual o previsivel da lugar ao acaso, a interpre-
tacdo das sedimentagdes escondidas naquilo que se vé cede espaco a ordem
do imediato e inteiramente visivel. Sem negar outras possibilidades, o olhar
genealdgico € superficial na medida em que prioriza um determinado dngulo,
uma dire¢do deliberada e uma perspectiva especifica.’

FOUCAULT, 2000, p. 18.

Ibidem, p. 20.

Ibidem, p. 21.

Ibidem, p. 28.

Ibidem, p. 30. Assim como para Nietzsche, a verdade da histéria, para Foucault, ndo passa da imposicao
de uma interpretacdo sobre outras interpretacdes, porquanto inexiste qualquer fato a ser interpretado.

NO O~ W
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Verdade e prova de acontecimentaliza¢cdo

A histéria € o lugar do acontecimento da verdade, razao pela qual esta é
sempre uma perspectiva de verdade. O genealogista tem como tarefa inevitavel
submeter aquelas verdades tornadas evidentes pela sua cultura a uma “provade
acontecimentaliza¢do” ® apontar o jogo sempre empirico e provisorio a partir do qual
articulam-se estratégias de poder e técnicas com pretensdo de verdade. Daf a empresa
infrutifera que busca distinguir o verdadeiro do falso, o fundado do nao-fundado, o
legitimo e do ilusério. Sendo a verdade um acontecimento, sua abordagem € outra.

Procura-se saber quais sdo os vinculos, quais sdo as conexdes que podem ser
reconhecidas entre mecanismos de coer¢ao e elementos de conhecimento, quais jogos
de recondugdo e de apoio sdo desenvolvidos entre eles, o que faz que tal elemento
de conhecimento possa adquirir efeitos de poder afetados num semelhante sistema
por um elemento verdadeiro ou provavel, incerto ou falso; e o que permite que tal
procedimento de coercdo adquira a forma e as justifica¢des préprias de elemento
racional, calculado, tecnicamente eficaz etc.’

Decorre a ndo-essencialidade do saber e do poder. O saber diz respeito
somente aos procedimentos e efeitos de conhecimento aceitiveis num
momento e dominio definidos; o poder concerne aos mecanismos especificos
e estratégicos suscetiveis de induzir comportamentos ou discursos. Seria um
equivoco imaginar que Foucault tenha transformado o poder e o saber em
transcendentais ou principios de realidade, quando nao passam de chaves de
anélise.

(...) nada pode figurar como elemento de saber se, de um lado, ndo estiver conforme
a um conjunto de regras e coergdes caracteristicas, como, por exemplo, um certo
tipo de discurso cientifico numa época dada; e se, de outro, ndo for dotado de
efeitos especificos de coer¢@o ou simplesmente de incitagdo do que € validado como
cientifico, racional ou comumente recebido etc. Inversamente, nada pode funcionar
como mecanismo de poder se ndo se desdobra segundo procedimentos, instrumentos,
meios, objetivos que possam ser validados em sistemas mais ou menos coerentes
de saber. Portanto, ndo se trata de descrever o que € o saber e o que € o poder e
como um reprimiria o outro, ou como um abusaria do outro; mas, antes, descrever
0 nexo entre saber-poder que permite compreender o que constitui a aceitabilidade
de um sistema, seja o sistema da doenca mental, da penalidade, da delinqiiéncia, da
sexualidade etc.'”

A genealogia cumpre apenas saber que forcas dominam num dado momento, impondo nova direcéo a
sistemas de regras estabelecidos. Sobre esse ponto de vista, ver: MARTON, 1985, p. 36-46.

8 FOUCAULT, 1990, p. 47-48.

9 Ibidem, p. 48.

10 Ibidem, p. 49.
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Vale ressaltar que ndo seria possivel fazer a genealogia da verdade
sem acontecimentalizar o conceito de sujeito de razdo, rompendo com sua
estranha evidéncia e sua atribui¢do de universalidade e necessidade. Estudar
sua constitui¢do histérica e cultural implica encontrar o jogo de forcas e
estratégias que, num dado momento, o formou e o fard funcionar como
evidéncia, universalidade e necessidade. Acontecimentalizar o sujeito acarreta
reconstruir o “poliedro de inteligibilidade”!'que atua na sua constitui¢do.

Ao renunciar a elaborar uma critica da verdade a partir da histéria
dos conhecimentos, o genealogista procura acontecimentalizar conjuntos
singulares de praticas para fazé-los emergir como regimes diferentes de
poder-saber. Tal € o propdsito das histérias politicas da verdade: “recolocar o
regime de producdo do verdadeiro e do falso no coracio da andlise histérica e
da critica politica”.'?

A destruicdo das evidéncias, a dispersdo das constantes antropoldgicas e a
dissolucdo das verdades identitdrias nos diversos dominios de nossos saberes
e praticas tém sido efeitos caracteristicos do “nominalismo”"* de Foucault.
No entanto, é relevante observar que ndo se trata de mera “desconstrucio
desinteressada”,'* e sim do enfrentamento critico dos “perigos”" constitutivos
de nosso presente, como aquele que concerne a segregacdo da loucura
e a correspondente constituicio da doenca mental tornada objeto para o
pensamento, desde o momento em que foi posta em discussdo em termos de
verdade e de falsidade.

11 FOUCAULT, 1994, DE IV, p. 23.

12 Ibidem, p. 27.

13 Sobre o nominalismo de Michel Foucault, ver: VEYNE, 1995, p. 150-181. Para Foucault, foi P Veyne
quem entendeu o desafio filosofico do seu trabalho, cuja especificidade consiste em tratar dos efeitos,
sobre o saber histérico, de uma “critica nominalista” que se formula por meio de uma analise histérica.
(FOUCAULT, 1994, DE IV, p. 34)

14 A estratégia niilista de Foucault tem origem no niilismo de Nietzsche. No §12 de La généalogie de la morale
lé-se que qualquer fato ou objeto de conhecimento é considerado efeito de sujeigoes e de tomadas
de poder que resultam em novas interpretagdes e acomodagdes, obscurecendo o pretenso sentido e
objetivo original de algo. E comum pensar que o objetivo final e a utilidade de algo sejam as causas de
sua emergéncia; para Nietzsche, porém, a histéria de algo é formada pela cadeia ininterrupta de novas
interpretacoes cujas causas sao deslocadas pelo acaso. Conhecer algo é interpreta-lo diferentemente, em
vez de explica-lo ou descrevé-lo. Interpretar € irredutivel a elucidacao do sentido de algo, estendendo-se
ao proprio fato de interpreta-lo, de Ihe conferir sentido. Se o Nietzsche genealogista, na condigao de livre-
pensador é um desconstrucionista, para o qual tudo aquilo tido por natural nao passa de interpretacao,
Foucault, por sua vez, apenas tenta escavar aquelas praticas cuja objetivagao constitui um perigo para
nds. Sobre o niilismo de Foucault, ver: DREYFUS; RABINOW, 1995, p. 291; VEYNE, 1988, p. 399-401.

15 “O trabalho do pensamento nao é denunciar o mal que habitaria secretamente tudo aquilo que existe,
mas pressentir o perigo que ameagca tudo aquilo que é habitual, e tornar problematico tudo aquilo que é
solido.” (FOUCAULT, 1994, DE IV, p. 612).



VERDADE E DIFERENCA NO PENSAMENTO DE MICHEL FOUCAULT 209

A discussao exemplar em torno da desrazao

Ao contrario da histdria tradicional da psiquiatria, que aborda o discurso
sobre a loucura rumo a seu progresso de racionalizagdo, Michel Foucault destaca
sua acontecimentalizacao.

Acontecimentalizar a loucura implica descrever os mecanismos de poder
e as tecnologias de saber que possibilitaram a emergéncia da verdade da
doenca mental por meio da anélise da histéria da loucura; supde, ainda, a
ruptura das evidéncias a partir das quais pensamos ser a doenga mental uma
constante histdrica ou um atributo antropoldgico do louco. Em Histoire de la

folie aponta-se a precariedade da evidéncia de que os loucos sempre foram
reconhecidos como doentes mentais.

A tese de que a verdade acontece entre partilhas histéricas sempre
contingentes tem sido um dos aspectos de discordancia entre Foucault
e Derrida a respeito das premissas de Histoire de la folie. Embora ndo se
pretenda detalhar o teor da querela Foucault-Derrida,'¢ ilustra-se apenas aquilo
que Foucault reivindica como especificidade de sua investigagdo.

Na passagem de Histoire de la folie, na qual € abordado o saber filoséfico
classico inaugurado pelo cartesianismo, sugere-se que nesse dominio a loucura
¢é apreendida como desrazdo. Na Idade da Razdo, no seu caminho em dire¢ao
a certeza do Cogito, o autor das Meditagoes admite que os sonhos e as formas
de erro o enganam, mas que sio superados no final da economia da ddvida. No
caso da loucura, ocorre algo diferente: é preciso que seja excluida em todo o
processo por parte do sujeito racional, independentemente de quaisquer juizos
de valor ou de sua apreensao pelo saber.!”

Ao comentar as poucas paginas da passagem de Foucault sobre Descartes,
Derrida afirma que Descartes enfrenta a loucura até seus ultimos limites
quando se encaminha metodicamente em dire¢do ao Cogifo, a identidade entre
pensamento e existéncia. A interpreta¢do incorreta da passagem cartesiana
elaborada por Foucault pde por terra toda sua “histéria”, ou seja, a de que a
verdade positiva da doenca mental no século XIX precisa ser balizada pelo
acontecimento tradgico da separacdo entre razdo e loucura a partir do século
XVII.

16 Para alguns estudos em que essa querela é tratada, ver: LEVY, 2003, p. 119-135; ROUDINESCO, 1982, p.
11-35.

17 Cf. FOUCAULT, 1972, p. 56-58. Para a critica de Derrida intitulada “Cogito e Histéria da Loucura” e a
“Resposta a Derrida”, de Michel Foucault, cf. DERRIDA; FOUCAULT, 2000, p. 9-90. Para o texto de
Foucault, utilizamos aqui a edigao francesa, “Réponse a Derrida”, in: FOUCAULT, 1994, DE II, p. 245-267.
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Na réplica, Foucault afirma que nédo se pode subordinar o acontecimento
histérico e multiplo da segregacio do louco pelos classicos ou seu esquecimento
pelos modernos, tomando como fundamento um problema de interpretagcio
da filosofia cartesiana. Apds ter elaborado a releitura minuciosa da passagem
de Descartes, a fim de reafirmar que, de fato, Descartes exclui a loucura do
pensamento, Foucault salienta que a breve referéncia sobre as Meditagoes no
seu primeiro grande livro em nada o compromete. Importa para Foucault a
acontecimentaliza¢do da exclusdo do louco, prescindindo de sua remissiao
a qualquer fundamento filoséfico, de modo que a exclusdo cartesiana é
acontecimento, ndo fundamento. Derrida ndo consegue compreender sua
tese porque pensa a partir de uma modalidade de filosofia comum naquele
momento na Franga, segundo a qual qualquer conhecimento, na condi¢do de
discurso racional, precisa manter uma relacdo fundamental com a filosofia
como sua justificac@o e razdo de ser.

Afilosofiaé situadaao mesmo tempo, além e aquém, de todo acontecimento,
posto que tudo o que acontece emerge previamente envolto por ela. Ela é
designada como repeticao de uma origem mais do que origindria, ao exceder
tudo aquilo que é dito por meio da histéria. Segue que qualquer discurso
filos6fico auténtico excede, em sua desmedida, o que pode acontecer na
ordem do saber e das instituicdes. O excesso de origem que apenas a filosofia
pode repetir para além de todo esquecimento retira qualquer pertinéncia do
acontecimento. Ao pensar desse modo, Derrida avalia o acontecido nos séculos
XVII e XVIII — que Foucault descreve em Histoire de la folie — apenas como
amostra (repeti¢ao do idéntico) ou modelo (excesso inesgotavel da origem).

Evidenciamos a discussdao Foucault-Derrida somente para indicar como
um acontecimento singular — aquele da segregacdo do louco — tem se tornado
capital para a compreensdo da problemética da verdade na definicio moderna
de doenca mental. Em vez de a verdade atual da doenga mental ser o critério
de exame do passado, é o acontecimento primeiro da partilha entre razio e
loucura que se volve fundamento daquela verdade moderna.

Em conseqiiéncia, a verdade da doenga mental € da ordem do aconte-
cimento e nao do terreno da pertenca originaria, de modo que a proveniéncia
de seu conceito procede da histéria da cultura ocidental que decide partilhar
entre aquilo com o qual passa a identificar-se e aquilo que exclui do seu interior,
embora persista ameacando surdamente aquela identidade constituida.

A verdade positiva da doenga mental deduzida pela psicologia objetiva
do inicio do século XIX tem como condi¢@o de possibilidade o acontecimento
recorrente de segregacdo do louco desde os cldssicos até os modernos. Tal
acontecimento nao € em si mesmo verdadeiro ou falso; torna-se assim no
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momento em que € reconduzido a objeto de debate e de contestacao, dividindo
os participantes do discurso no terreno da verdade ou da falsidade.

Verdade e diferenca

Foucault deixa de lado a idéia de que a loucura é um objeto trans-
histérico do qual se trataria somente de fazer a histéria. O arquedlogo
ndo parte da verdade dos objetos ja pensados e feitos, mas do ponto em
que algo é constituido como problema de debate e tornado objeto para o
pensamento.'® 4 loucura ndo existe como objeto natural; ela somente existe
numa sociedade.!® Da mesma forma, a delinqgiiéncia, a sexualidade e assim
por diante.

Fizeram-me dizer que a loucura ndo existia, enquanto o problema era absolutamente
inverso: tratava-se de saber como a loucura, sob as diferentes defini¢des que
pudemos lhe dar num momento dado, pdde ser integrada num campo institucional
que a constituia como doenca mental, adquirindo um determinado lugar ao lado de
outras doengas.”

Foucault nega somente a naturalidade da loucura, nio sua constitui¢do
histdrica na condicao de objeto a ser pensado. Tal precisdo difere da perspectiva
fenomenoldgica a respeito da loucura.

Provavelmente, podemos dizer que a loucura “nio existe”, mas isso ndo quer dizer que
ela seja nada. Tratava-se, em suma, de fazer o inverso daquilo que a fenomenologia
nos havia ensinado a dizer e a pensar; a fenomenologia que, grosso modo, dizia: a
loucura existe, o que néo significa que seja algo.?!

A loucura torna-se algo a ser pensado quando engendrada no desenrolar
dos jogos de verdade histdricos. Eis uma via para saber como, numa cultura
como a nossa, a psicologia objetiva tem explicado analiticamente a loucura a
partir da verdade da doenca mental.

A considerar pelo “Préface” da primeira edi¢cdo de Histoire de la folie,”
fica a impressao de que, malgrado as descontinuidades observadas nas praticas
histéricas de captura da loucura pela razdo social, a experiéncia da loucura
que subjaz aquelas capturas em cada época tem uma dimensao trans-histdrica.

18 VEYNE, 1995, p. 176.

19 Cf. FOUCAULT, 1994, DE |, p. 167-169.
20 FOUCAULT, 1994, DE IV, p. 726.

21 FOUCAULT, 2004, p. 122.

22 FOUCAULT, 1994, DE |, p. 159-167.



2 1 2 Cesar Candiotto

Apesar da evidéncia das praticas histdricas de exclusdo e de internamento do
louco, haveria a permanéncia de uma experiéncia fundamental da loucura. A
adjetivacdo fundamental remeteria aquele momento antes de nossa historia,
quando predomina a relagdo do individuo com o mundo imediato, sendo o
louco sua testemunha por exceléncia.

Para elaborar a histdria da loucura, bastaria “encontrar, na histdria, o grau
zero da histéria da loucura onde ela € experiéncia indiferenciada, experiéncia
ndo ainda cindida da prépria partilha”.? Efetuar a experiéncia pura e imediata
da loucura num estado indiferenciado possibilitaria compreendé-la antes da
separagdo operada por nossa historia.

No entanto, a medida que o arquedlogo se aproxima da emergéncia da
histéria da loucura percebe que seu grau zero ndo se identifica com uma
presenca primeira ao modo de uma verdade fenomenoldgica, mas com
um debate tragico primitivo no qual “loucura e razdo estdo ainda atadas
pelo que ja as separa. (...) A experiéncia primordial ndo vai desdobrar as
estruturas existenciais de uma presenca no mundo, mas aquelas, tragicas, de
uma separagio. A recusa antes que a presenga”.** Aquilo que se pensava ser
fundamental no sentido ontolégico nao passa de fundamental historico.

As estruturas trigicas de separacdo e recusa entre loucura e razdo,
insinuada entre os renascentistas, marcadamente visivel entre os classicos e
esquecida entre os modernos, deixam de ser pensadas como a histéria de nossa
cultura; elas constituem sua condi¢@o origindria. A separacdo tragica entre
loucura e razdo € constitutiva da histéria cultural ocidental e ndo constituida
por ela. “O sentido da histéria encontra suas condi¢des de possibilidade menos
numa estrutura de auto-revelacio das formas da razdo do que numa recusa
constitutiva do ndo-sentido da loucura.””

Cada momento histérico constitui a recondugdo sob outras formas
daquela recusa. O nao-sentido da loucura, como no murmdrio do delirio, faz
emergir a histéria ocidental moderna como possibilidade. Nos limites de toda
experiéncia de captura da loucura pela razdo permanece a estrutura tragica
da separacdo como reserva metafisica da historia. Se a histéria da loucura
configura a narrativa da possibilidade da nossa histéria é porque em torno

23 FOUCAULT, 1994, DE |, p. 159.
24 GROS, 1997, p. 31.
25 Ibidem, p. 33.
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dela ronda a desrazao®® como diferenca excluida, mas imprescindivel na
constituicdo da identidade do homem ocidental.?’

O presente ensaio prescinde da repeticdo dos detalhes e das riquezas de
tal historia, tdo bem elaborada por outros estudiosos.”® Ressalta apenas até
que ponto o acontecimento das diversas apreensdes da loucura pela razao
social —, como possessdo demoniaca entre os renascentistas, desrazao entre
os cldssicos e doenca mental entre os modernos — € a histéria daquilo que
constitui a identidade da razdo ocidental e que, no entanto, € negada mediante
arecusa e a segregacdo. O doente mental continua sendo segregado nio apenas
sob o pretexto de ser tratado, mas para que seja mantida em relacio a ele uma
distancia, a distancia daqueles considerados normais ou saos de espirito. A
histéria da loucura configura a histéria da “identidade negra de nossa cultura”
e que, entretanto, esta situada “no centro de nossa identidade”.”

Histoire de la folie deixa de lado a histéria do louco como tipo psicolégico.
Estudando as estruturas trdgicas da experiéncia (experiéncia cdsmica dos
renascentistas, experiénciaontoldégica dos cldssicos e experiéncia antropoldgica
dos modernos), Foucault apresenta “a histéria daquilo que tornou possivel o
préprio aparecimento de uma psicologia™® e a emergéncia da doenca mental
como verdade moderna da loucura.

No entanto, a psicologia objetiva do inicio do século XIX encontra-se
num dilema. Uma vez que estd limitada a abordar a loucura pela linguagem
da alienacdo, ela apenas € factivel na condicdo de critica do homem ou de
critica de si mesma. Ou ela aprofunda a negatividade do homem até o extremo
em que louco e sdo de espirito se pertencem na forma da recusa, ou retoma
incessantemente aqueles ajustamentos entre sujeito e objeto, interior e exterior,
vivido e conhecimento da fenomenologia. Ou ela reduz a obra (obras que
se realizam e palavras que sdo transmitidas pela razdo histérica com a qual
uma cultura se identifica) a auséncia de obra (gestos que nao dizem nada, a
inoperancia da vida que uma razao histdrica exclui para seu exterior), ou sua
verdade ndo passa de uma possibilidade cercada pelo murmdrio da desrazio,

26 No livro de Foucault, loucura e desrazdo nao se identificam. A desrazéo faz parte da experiéncia
histérica da segregacao classica, na condicao de nao-ser, vazio ontoldégico do ser humano. Ela pode
ser caracterizada pelo modo como nas diferentes épocas o louco se constitui como louco. Ja o conceito
de loucura se refere ao modo como se conhece a loucura na forma da apreenséo pela razao social ou
cientifica. Foucault aponta que nem sempre a percepgao social € moral do louco seguia a mesma légica
do conhecimento da loucura. Para o contraste entre os dois conceitos, leia-se a Introducao a segunda
parte (FOUCAULT, 1972, p. 181-192) e a Introducao a terceira parte (Ibidem, p. 361-372).

27 Cf. MUCHAIL, 2004, p. 37-48.

28 Para estudos sobre o tema, ver: GROS, 1997; ROUDINESCO, 1982.

29 Cf. GROS, 1998, p. 15.

30 FOUCAULT, 1972, p. 548.
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ou seja, por aquilo que ela exclui e ignora para constituir-se cientificamente
como psicologia.’!

Michel Foucault releva que, ao ter optado pela segunda alternativa, a
psicologia objetiva do inicio do século XIX sustenta tacitamente como sua
condi¢do de possibilidade a exclusdo da loucura. A verdade que ela reivindica
para si deixa de ser pensada a partir da articulacdo entre sujeito (o doente
mental) e objeto (a doenga mental), dotados de um estatuto epistemoldgico
proprio; o arquedlogo designa tal verdade somente como justificagdo racional e
racionalizada do acontecimento histdrico e recorrente da exclusdo do louco.

Ao contrério da psicologia objetiva, um pensamento da diferenga procura
mostrar que aquilo atribuido pela razdo como obra na histéria da identidade
cultural do Ocidente, dos renascentistas aos modernos, estd ameagado pela
auséncia de obra, antes e depois dessa histdria.

A grande obra da histéria do mundo estd perpetuamente acompanhada de uma
auséncia de obra, que se renova a cada instante, mas que corre inalterada em seu
inevitdvel vazio ao longo da histéria: desde antes da histéria, posto que ela ja esta
1a na decisdo primitiva, e ainda apds ela, posto que ela triunfard na tdltima palavra
pronunciada pela histéria.*

Descombes aponta a diferenca entre histéria dialética e histéria
arqueoldgica, no que concerne a questdo da obra. Na primeira, “o homem
€ aquilo que ele faz, sua ‘praxis’ define a realidade. (...) A histéria é a obra
por exceléncia. E loucura tudo aquilo que ndo encontra qualquer papel a ser
desempenhado no drama histérico, o que contribui para o ‘fim da histéria’”.*
Justamente, o fim da histéria € o momento da reconciliagdo final, a sintese da
negacdo da negacdo, da presenga da verdade e da verdade da presenca.

Na histéria proposta por Foucault, o homem estd cerceado pelo que
o precede e pelo que o sucede, qual seja a exterioridade que ameaca sua
identidade: a ausé€ncia de obra. A critica dessa historia visa aprofundar a
negatividade do homem até seu desaparecimento, sugerindo um “actimulo de
nao-sentido: nao ha mais nada a ser feito (pois toda acdo € derriséria), mais
nada a dizer (pois toda palavra € insignificante)”.3*

31 A obra nédo existe como objeto natural, individualidade inalteravel no decorrer da histéria. Ela torna-se
algo, é determinada como tal na relagdo estabelecida com cada intérprete. “O que existe é a matéria
da obra, mas essa matéria nao é nada enquanto a relagao nao faz dela isso ou aquilo.” (VEYNE, 1995,
p. 179)

32 FOUCAULT, 1994, DE |, p. 163 (grifos nossos).

33 DESCOMBES, 1979, p. 133.

34 Ibidem, p. 133-134.
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Se antes da histéria a razdo estava tragicamente vinculada a desrazao,
a obra a auséncia de obra na forma da recusa, apds a histdéria permanecera a
errancia infinita pela qual a negatividade da obra (da razdo e da histéria com
a qual nos identificamos) serd continua e indefinida. A auséncia de obra tem
a dltima palavra.

E um equivoco imaginar que Foucault queira negar essa histéria
constitutiva da identidade ocidental. Antes, pretende destitui-la de
sua generalidade, ao mesmo tempo que busca reconstitui-la na sua
acontecimentalizacao.

Desde que foi constituido o sujeito de razao, ha loucos segregados; desde
que hd obra, hd auséncia de obra; a partir do instante em que a histéria ocidental
constituiu-se pela recusa tragica do murmurio insignificante e das obras sem
sentido, ela preanuncia o fim da histéria. Somente ha loucura porque, num
certo momento, decidiu-se em favor da razdo; ha auséncia de obra porque
se optou pela obra, ha fim da histéria porque essa histéria foi fabricada. A
verdade da doenga mental nasce desse jogo, dessa partilha social.

As ciéncias humanas puderam ser constituidas como tais a partir da
reconducio dessa diferenca excluida. E o caso da psicologia objetiva, na qual
“o homem encontra a sua verdade no enigma do louco que ele é e nao é&;
cada louco traz e ndo traz em si essa verdade do homem que ele pde a nu
na nascen¢a de sua humanidade”.’> Emerge uma psicologia da personalidade
por uma andlise do desdobramento; psicologia da memdria pelo exame das
amnésias, psicologia da linguagem sob o fundo das afasias, psicologia da
inteligéncia pelo estudo da debilidade mental. “A verdade do homem s6 ¢ dita
no momento de seu desaparecimento; ela sd se manifesta quando ja se tornou
outra coisa que ela propria.”?®

Afirmar que a verdade da psicologia € indissocidvel dos recorrentes
atos de segregacgdo histdrica do louco significa dizer, extensivamente, que as
verdades objetivas e universais sobre o homem, de sua emergéncia até seu
desaparecimento, estdo condicionadas pela auséncia de quaisquer verdades;
em seguida, que aquilo com o qual ele se identifica € inseparavel daquilo
que rejeita; enfim, o que normalmente € considerado histdrico e racional pela
cultura ndo passa de uma escolha dentre outras possibilidades preteridas e
que, no entanto, rondam essa mesma historia.

Ao vislumbrar o acontecimento da verdade e seus desdobramentos
para as ciéncias humanas, nota-se que aquilo qualificado como verdadeiro

35 FOUCAULT, 1972, p. 548.
36 Ibidem, p. 545.
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€ produzido para justificar racionalmente uma identidade cultural e que, no
entanto, s6 tem sido possivel segregando o diferente, condenando-o a reclusio
e ao esquecimento.

Ao fazer a arqueologia do Outro (silenciamento do louco), que constitui
0o Mesmo (discursos dotados de credibilidade), descobre-se que o horizonte
cultural no qual o sujeito racional tem sido constituido estd cercado por outros
jogos de verdade que poderdo se impor em virtude de outro acontecimento
apos essa historia.

Referéncias Bibliograficas

DERRIDA, Jacques; FOUCAULT, Michel. Trés tempos sobre a historia da loucura.
Textos organizados por Maria Cristina Franco Ferraz. Rio de Janeiro: Relume-
Dumara, 2000.

DESCOMBES, Vicent. Le méme et [ ’autre: quarante-cing ans de philosophie francaise
(1933-1978). Paris: Minuit, 1979. (Coll. Critique).

DREYFUS, Hubert; RABINOW, Paul. Michel Foucault, uma trajetoria filosofica:
para além do estruturalismo e da hermenéutica. Tradu¢do de Vera Porto Carrero e
Antonio Carlos Maia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995.

FOUCAULT, Michel. Histoire de la folie a I’dge classique. Paris: Gallimard, 1972.
(Coll. Tel).

. Les mots et les choses: une archéologie des sciences humaines. Paris:
Gallimard, 1966. (Coll. Tel).

. Naissance de la clinique. 5. ed. Paris: Quadriage; P.U.F., 1997.

. Le pouvoir psychiatrique. Cours au Collége de France, 1973-1974. Edi-
tion établie par Francois Ewald et Alessandro Fontana, par Jacques Lagrange. Paris:
Gallimard/Seuil, 2003. (Coll. Hautes études).

. Sécurité, territoire, population. Cours au Collége de France, 1977-1978.
Edition établie par Frangois Ewald et Alessandro Fontana, par Michel Senellart. Paris:
Gallimard/Seuil, 2004. (Coll. Hautes Etudes).

. Dits et écrits, 1954-1988. Edition établie sous la direction de Daniel Defert
et Francois Ewald, avec la collaboration de Jacques Lagrange. Paris: Gallimard, 1994.
v. LI, I eIV.

. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In: MACHADO, Roberto. Microfisica
do poder. 15. ed. Rio de Janeiro: Graal, 2000. p. 15-38.

. Qu’est-ce que la Critique? Bulletin de la Société Frangaise de Philoso-
phie, t. LXXXIV, année 84, n. 2, p. 35-63, avr./juin. 1990.

GROS, Frédéric. Foucault et la folie. Paris: P.U.F., 1997. (Coll. Philosophies).

. Michel Foucault. 2. ed. Paris: P.U.F., 1998. (Coll.: Que sais-je?).



VERDADE E DIFERENCA NO PENSAMENTO DE MICHEL FOUCAULT 217

LEVY, Carlos. Michel Foucault et le scepticisme: réflexions sur un silence. In: GROS,
Frédéric; LEVY, Carlos (Org.). Foucault et la philosophie antique. Paris: Editions
Kimé, 2003. p. 119-135.
MARTON, Scarlett. Foucault leitor de Nietzsche. In: RIBEIRO, Renato Janine. Re-
cordar Foucault. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 36-46.
MUCHAIL, Salma Tannus. O Mesmo e o Outro: faces da histéria da loucura.
In: Foucault, simplesmente: textos reunidos. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 37-48.
(Col. Leituras Filosoéficas).
NIETZSCHE, Friedrich. La généalogie de la morale. Introd. Peter Piitz. Trad. Henry
Aubert. In: Euvres. Paris: Robert Laffont, 1993. v. 2. p. 741-889. (Coll. Bouquins).
ROUDINESCO, Elizabeth. Lectures de 1’Histoire de la folie (1961-1986). In:
ROUDINESCO, Elizabeth. Penser la folie: essais sur Michel Foucault. Paris: Galilée,
1982. p. 11-35.
VEYNE, Paul. Foucault et le dépassement (ou achévement) du nihilisme. In:
CANGUILHEM, Georges (Org.). Michel Foucault philosophe. Rencontre Internationale.
Paris: Seuil, 9, 10, 11 janvier 1988. p. 399-401.

. Foucault revoluciona a historia. In: VEYNE, Paul. Como se escreve a
historia. Trad. Alda Baltar e Maria Auxiliadora Kneipp. 3. ed. Brasilia: Editora Uni-
versidade de Brasilia, 1995. p. 150-181



