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A questdo ética moderna para Max Weber remete a uma redefi-
ni¢do radical da nogdo de sujeito moral. A progressiva subjetivacdo da
questdio moral no mundo moderno, como resultado de um longo processo
de aprendizado no sentido de uma crescente reflexividade e auto-
consciéncia das aporias da vida prdtica, leva a uma redefinigdo radical da
relagdo do individuo moderno com seus semelhantes e, por extensio, com
a vida institucional em sentido amplo, assim como na sua relagdo com sua
prépria natureza interior. A importancia dessas transformagdes para a dis-
cussdo da especificidade dos dilemas da vida politica e moral contem-
pordnea salta aos olhos. Gostaria de defender, neste ensaio, a tese de que
Max Weber ainda nos tem muito mais a dizer a respeito disso do que € co-
mumente admitido.

As duas transformagbes a que me referi acima: a primeira,
relativa ao mundo social, a relagdo do individuo com seus semelhantes,
que podemos qualificar como a dimensdo politica do problema moral; e
a segunda, relativa 4 prépria natureza ou universo interior, a qual po-
derfamos nos referir, & falta de melhor termo, como a dimensdo psi-
colégica e existencial da questdo moral, podem ser tratadas como as di-
mensdes complementares do "cidaddao", por um lado, e do "homem",
por outro.

Sustento que Weber ndo sé tinha presente essa distin¢gdo como
encarava a relagdo entre essas duas instincias valorativas do dilema ético
por exceléncia do individuo moderno: qual seja, o estabelecimento de al-
guma forma de vinculo ou de comunicagdo entre a expressdo ptiblica da
individualidade, consubstanciada na persecugdo dos valores da justiga e da
liberdade politica, com o seu contraponto na esfera fntima e privada, que é
o anseio pelo valor felicidade ou boa vida.
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Para maior clareza na exposi¢do dedicarei um tépico a re-
construcio de cada uma dessas dimensdes na obra weberiana: cidadio (I)
e homem (II).

A cidadania — esse produto especificamente ocidental — tem
certamente muitas causas. O fendmeno que lhe empresta o nome, a cidade,
teve no proprio Max Weber um dos mais atentos observadores. A cidade
ocidental ndo era apenas um agrupamento com fungdes econdmicas, mas
era também revoluciondria politicamente (Weber, 1947: 94-5). Ela distin-
guia-se da cidade oriental pela autonomia e pela fraternidade dos cidadios
para além dos limites de comunidade parental e de sangGes de tabu e
mdgicas. Nos limites desse ensaio, no entanto, interessa-me acompanhar o
estimulo "interno" essencial da nog&o de cidadania a partir da evolugdo das
formas de consciéncia moral, na qual a evolugdo das formas de consciéncia
religiosa - e nenhum autor percebeu e tirou tantas conseqiiéncias dessa vin-
culacdo como Weber - desempenha o papel genético principal.

A evolugdo das formas de consciéncia religiosa — ou a racio-
nalizac@o da esfera religiosa, como preferia Weber — & percebida por Max
Weber em trés momentos: a) a ética magica; b) a religiosidade ética estrito
senso; ¢) a producdo ndo intencional de uma ética secular do mundo desen-
cantado. A ética mdgica é uma construgio paradoxal para Max Weber, visto
que uma ética pressupde a separacio entre ser e dever ser, entre natureza e
cultura, o que ndo acontece no mundo da magia, onde a regra é a confusdo
entre causalidades naturais e morais, de tal forma que uma nogao da autono-
mia da esfera ética ndo chega a constituir-se. Apesar de Weber falar de uma
ética mdgica em sentido amplo, na medida em que as interdicdes ri-
tualfsticas implicam alguma forma de regulacéio da conduta, ndo temos ain-
da o advento de regras morais dirigidas & consciéncia individual.

Esse nivel s6 € atingido por uma revoluciio da consciéncia que
inaugura toda a singularidade da cultura ocidental: trata-se do advento de
uma ética da convic¢do, como decorréncia da teodicéia do judaismo anti-
go. A ética da conviccdo significa que, pela primeira vez na histéria, os
homens libertam-se do "jardim mdgico" em que viviam. Uma nova forma
de consciéncia é engendrada na medida em que um minimo de convenci-
mento {ntimo é demandado ao fiel para a obediéncia as regras religiosas,
levando ao advento de uma primeira forma de consciéncia moral em senti-
do estrito. Essa "revolugdo da consciéncia” instaura uma incipiente auto-
nomia da esfera moral, livrando-a da dependéncia irrestrita aos imperati-
vos das esferas mundanas, especialmente de ordem econdmica, como
ocorria no contexto da ética mdgica.

E esse reino da moralidade em sentido estrito que, radicalizada
na teodicéia do protestantismo ascético, ird levar as tltimas conseqii€ncias
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a oposicdo entre uma ética religiosa autonomizada e as demais esferas
mundanas. Como se sabe, € precisamente essa peculiaridade da ética pro-
testante, de ter radicalizado o potencial de tensdo entre a mensagem ética
religiosa e a 16gica das esferas seculares, que jd estava latente na con-
cepgdo judaica da divindade enquanto um ente transcendental e pessoal
que se opde as esferas mundanas (ao contrdrio de outras interpretacoes do
cristianismo, como a catélica e a luterana, que escolheram o caminho do
compremisso) que justifica para Weber sua extraordindria significagio
cultural para a constru¢io da especificidade da modernidade ocidental
(Weber, 1947:94-5). '

De fato, a vinculag@o do absolutismo ético protestante (no sen-
tido da subordinacdo de todo o componente afetivo e sentimental do ho-
mem & realizagio metddica, disciplinada e racional do mandamento reli-
gioso) com o contetido peculiar da sua mensagem religiosa, (que implica a
entronizagio de uma ética da ndo-fraternidade com énfase no principio da
competi¢iio e do desempenho diferencial) leva ndo s6 a uma nova ética no
mundo do trabalho — como a interpretacio dominante desse livro tdo lido
e tdo pouco compreendido o entende — mas sim a uma redefini¢éo radical
da racionalidade ocidental em todos os seus niveis.

O que muda com a ética ascética vitoriosa ndo é apenas uma ati-
tude tradicionalista de ver o trabalho, mas, antes de tudo, uma concepgao
de mundo por inteiro. Muda a forma e o contetido do agir e pensar humano
em todas as suas dimensdes: 1) em relac@o a natureza exterior, a0 mundo
objetivo; 2) em relagdo ao convivio dos homens entre sf, a0 mundo social
portanto; 3) assim como em relag@o a prépria natureza interior, a0 mundo
subjetivo. Todas essas dimensdes sdo redefinidas, a partir da entronizagio
do principio do desempenho, assumindo a forma de uma relacéo instru-
mental: os outros, a natureza externa e a prépria natureza interior tornam-se
meios para finalidades. Muda, portanto, uma "weltanschauung", uma for-
ma de perceber e encarar o mundo, muda a forma como a cultura ocidental
se V&, a sua especificidade em rela¢do a todas as outras culturas e civili-
zagdes. Para usar a linguagem de Weber, constitui-se o seu racionalismo
especifico: o racionalismo da dominaciio do mundo (Weber, 1947: 534).

O racionalismo da domina¢do do mundo € a entronizagio da
razdo instrumental como principio bdsico e fundador da socialidade oci-
dental moderna. A razdo instrumental entronizada deve ser entendida, a
partir da gradual corrupgdo da motivagdo religiosa protestante ascética!

! Para Weber, todo ascetismo é contraditério por produzir aquilo de que pretende fugir: a ri-
queza. A riqueza para Deus dos primeiros protestantes tende a transformar-se, para seus fi-
lhos, em riqueza para eles mesmos.
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— na qual o utilitarismo € um momento, ao diluir o conceito de divin-
dade em favor do conceito secular de bem-comum — como a domi-
nagdo de uma légica impessoal que se impde de fora, sem vinculagdo
com a motivac¢ao e os desejos dos individuos enquanto tais, determinan-
do o seu pensar e o seu agir.

A razdo instrumental, tornada material nas institui¢des do mun-
do moderno, redefine a questdo ética contemporanea em duas direcGes si-
multéneas e contraditdrias. Por uma lado a esvazia, na medida em que en-
fatiza a relacdo entre meios para fins jd dados socialmente — o que
caracteriza a ago estratégica weberiana — e atribui papel secunddrio as
atitudes orientadas para um "reino das finalidades", as escolhas humanas
autdnomas e livres que caracterizam a a¢io moral. O mundo moderno é o
mundo do pragmatismo da eficiéncia instrumental, do sucesso como valor
absoluto. Por outro lado, implica a radicalizagdo do dilema ético, na medi-
da em que, no mundo coisificado onde os homens se tornam instrumentos
inconscientes de fins que lhes escapam ao entendimento, o agir eticamente
orientado € a tnica atitude de resisténcia possivel. A a¢do moral assume
para Weber a marca do herofsmo, no sentido sébrio e cotidiano do termo.

E precisamente nesse contexto que a reflexdo weberiana acerca
da ética da responsabilidade enquanto uma ética adequada as condi¢es do
mundo moderno adquire todo o seu significado. A ética da responsabili-
dade distingue-se'da ética da convic¢do de fundo religioso tanto pela au-
séncia da dedugdo de principios materiais ou naturais, na medida em que
impde ao individuo, a partir da sua capacidade racional, a tarefa de orien-
tar a sua conduta em conformidade com certas regras eleitas (o que carac-
teriza seu formalismo em oposi¢do as éticas materiais) quanto pela pressu-
posi¢do de algum comércio entre o emprego da razio em sentido prdtico e
tedrico, o que justifica a qualificagdo da ética da responsabilidade como
uma ética congnitivista; um cognitivismo limitado, como veremos.

Em relagdio a todas as formas de éticas da convicgdo, sejam
elas de fundo religioso ou secular — podendo-se enquadrar dentro dessa
tltima definicdo- a ética kantiana — a ética da responsabilidade dis-
tingue-se fundamentalmente pela exigéncia de dois pressupostos: um éti-
co e um outro pragmdtico. Este dltimo legitima-se a partir da aceitagéo
da irracionalidade ética do mundo, ou seja, do postulado de que o mal
pode advir do bem. Isso significa que também a agdo ética deve levar
em conta os efeitos, as consequéncias da agdo, ou seja, o seu sucesso
passa a ser um dado fundamental.

Isso nao implica a confusdo dessa ética com a racionalidade
instrumental, com acontece de forma tdo comum. O ético por responsabili-
dade tem que agir simultaneamente com dever, que Weber define como
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dedicagdo apaixonada a uma causa supra-pessoal, € com conhecimento da
realidade na qual a atitude ética deverd objetivar-se. Uma responsabilidade
dupla, portanto, pela consideragio adicional dos efeitos.

Um outro erro comum € o de considerar a ética da responsabili-
dade weberiana como um obscurantismo, confundindo-a com um decisionis-
mo, um relativismo de tipo simples. Nesse contexto, cabe definir o cogniti-
vismo parcial da ética da responsabilidade pela vinculagdo das escolhas
valorativas com uma discussdo acerca desses valores baseados em um
didlugo argumentativo, de modo a tornar conscientes os préprios fundamen-
tos da acdo ética, fazendo com que a escolha valorativa seja esclarecida e
consciente e ndo decorréncia de um particularismo ingénuo. Apesar do mo-
mento da escolha ser sempre subjetivo, o que fundamenta sua vinculagio ao
politeismo de valores, o qual, por sua vez, é pressuposto do individualismo
ético que Weber aceita como a marca essencial da questdo éticano nosso tem-
po, a conscientizagdo dos pressupostos que regem a prépria conduta é uma
condi¢do inevitdvel para o "homem civilizado" no mundo desencantado.

Dessa forma € possivel ligar individualismo ético com uma dis-
cussdo valorativa baseada em argumentos (Schluchter, 1988). Nesse senti-
do, teriamos em Weber, por um lado, uma ética da diferenca — fundada nio
na multiplicidade dos jogos linguisticos, como em Lyotard, mas na multi-
plicidade ontolégica-existencial de perspectivas; por outro lado teriamos a
possibilidade de corregao dessas perspectivas, do auto-esclarecimento e do
aprendizado dialégico (o que Dieter Henrich chamaria o mandamento da
conducio racional da prépria vida), o que afasta as criticas de um obscuran-
tismo e um relativismo de tipo simples (Henrich, 1950: 200 e seg.).

A radical atualidade da fragmentdria teoria ética weberiana pa-
rece residir precisamente na enfatiza¢do da dimensao relativizadora, ten-
sional, de um compromisso precdrio que a acdo ética, e politica por ex-
tensdo, tende a assumir no mundo moderno. Por um lade, temos o
compromisso entre ética € mundo, entre dever e sucesso, entre moralidade
e pragmatismo, de modo a superar o "paradoxo das conseqiiéncias”, ou
seja, as consequéncias ndo intencionais da agéo pritico-moral, de que foi
vitima toda ética absoluta de principios na histéria. Por outro lado, temos o
compromisso entre a afirmagdo radical da individualidade, da diferenca,
da heterogeneidade de perspectivas com o didlogo, com a fungéo esclare-
cedora da discuss@o racional baseada em argumentos.

I

Para uma discussdo do "homem", do universo interior de cada
um no mundo contemporineo, temos como texto chave as "consideragdes
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intermedidrias & ética econémica das religides mundiais" (Weber, 1947:
536-573). No primeiro tépico muito me aproveitei do debate contem-
pordneo sobre a ética weberiana. Nesse segundo ponto, quando ouso o de-
safio de uma interpretagdo original, torna-se necessdrio um exame mais
rente aos textos. Como € sabido, Weber examina nesse texto as relagdes de
tensdo entre a ética da fraternidade religiosa das religides negadoras do
mundo relativamente as esferas mundanas. Para os nossos objetivos im-
porta muito mais a distincia em relagdo as esferas "irracionais", como a
estética e a erdtica, do que a oposiciio relativamente as esferas racionais,
como a economia e a politica.

A tensiio entre a arle e a ética da fraternidade religiosa pode ser
atribuida a autonomizagio do belo, enquanto um valor especifico contra-
posto a qualquer exigéncia de cunho ético. Weber descreve a génese da
diferenciacdo de uma esfera de valor cultural que passa a distinguir-se da
dimensdo ética enquanto tal.

Para os fins da nossa linha argumentativa é importante perceber,
antes de tudo, a diregio da Iégica imanente a essa esfera. O desenvolvi-
mento do valor especificamente artistico percebido de forma cada vez
mais consciente leva a uma maior importincia, nessa esfera, do compo-
nente pessoal em contraposi¢dio ao socialmente obrigatdrio. "Para o cria-
dor artistico, assim como o consumidor esteticamente sensivel, por outro
lado, a norma ética pode facilmente aparecer como violenta¢do do com-
ponente propriamente criador e pessoal"(Weber, 1947: 555-6).

A autonomizagiio da esfera estética em relaclio a esfera ética
pode ser caracterizada como um processo de individuagdo por cultivagdo
(Kultivierung), da mesma forma que o trabalho vocacional em bases secu-
lares seria uma individuagdo por moralizagdo (Moralisierung) (Schuchter,
1999: 300-305). O mesmo € vdlido com relagéio a esfera erética. O erotis-
mo distingue-se da simples sexualidade da mesma forma que a cultura da
natureza. A criaciio da esfera erdtica pressupde um processo de aprendiza-
do, uma crescente apropriagio e enriquecimento de contetidos valorativos,
que, de forma semelhante a esfera estética, passa a expressar a ldgica
prépria dessa esfera no sentido de um progresso em direciio ao prazer e
gozo consciente. Trata-se aqui do processo de tornar significativo, bem no
sentido weberiano deste termo, ou seja, a partir de uma tomada de posi¢do
valorativa incorporar aspectos antes indiferentes ou incapazes de serem
apropriados reflexivamente, elementos da vida instintual e afetiva.

A passagem da sexualidade ao erotismo é percebida por Weber
como um processo de sublimagdo. Sublimagdo significa (um aspecto que
passa quase sempre despercebido nas andlises da metodologias e dos con-
ceitos fundamentais da sociologia weberiana) uma orientagfio da conduta a
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meio caminho entre a agdo afetiva e a valorativa, reproduzindo, desse
modo, a ambiguidade imanente a esfera erdtica. Esse processo de subli-
magdo é parte do contexto maior de racionalizaciio e intelectualizagio da
cultura, no sentido de uma perda da naturalidade original da vida sexual,
descrevido por Max Weber em termos de graus de intensificagdo da
conscientizacio. Como resultante desse movimento temos a constituigio
da especificidade e da 16gica prépria da esfera erética.

Esses graus de intensidade sdo percebidos por Weber a partir da
andlise do desenvolvimento ocidental, no seu sentido mais especifico de
ocidental cristdo. A primeira forma de acento valorativo da sensacdo
erdtica pura acontece, inicialmente, na simbdlica da vassalagem da cava-
laria na Idade Média, na qual s@o expressadas relacdes eréticas de forma
sublimada. A segunda intensificagio acontece com o deslocamento do
campo de prova do homem perante 0s seus pares, como na simbdélica da
cavalaria, para o julgamento feminino nos saldes crescentemente desmili-
tarizados da "cultura de saldo". A terceira e ltima intensificagdo ocorre,
num desenvolvimento tipico dos ambientes intelectuais, com a unifio entre
espirito e natureza, de modo a que o acento valorativo do erotismo nio
mais aconteca as custas do elemento animal ou corporal. Parece-me que o
elemento espiritual refere-se, aqui, a alguma forma de fruicdo consciente
da sensagfio erética preservada na especificidade de sua base instintual.
Weber compara, de forma muito interessante, esse desenvolvimento "fi-
logenético" com o processo de aprendizado ontogenético relativamente a
esfera erética.  "Assim como o amor consciente do homem maduro estd
para o entusiasmo apaixonado do jovem, assim a seriedade mortal desse
erotismo do intelectualismo estd para o amor cavalheiresco. Em con-
traste com esse Ultimo, o amor maduro do intelectualismo reafirma a
qualidade natural da esfera sexual, mas o faz de modo consciente, como
uma forca criadora materializada" (Weber, 1947: 561).

Para Weber, a frui¢fio tornada consciente nos campos da estética
e do erotismo permite novas possibilidades da experiéncia, que passam a
formar o niicleo do desenvolvimento interno dessas esferas. Ambas as esfe-
ras sdo, dessa forma, produto do processo maior de conscientiza¢do por
sublimacdo de valores culturais. Nesse sentido, considero admissivel supor
o artista, e o consumidor instruido da obra de arte, assim como o amante,
no sentido acima definido, como exemplos de uma frui¢iio refinada (tam-
bém espiritual) do mundo das emogdes, sem divida cada qual em relagfio
ao seu campo especifico de a¢do, que ndo se confundem um com o outro.

Trata-se aqui, para Weber, unicamente de um processo de aber-
tura de possibilidades, cuja atualizagfio na realidade, estd longe de ser ndo
problemdtica, como iremos ver a seguir. Desse modo, apenas com impor-
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tantes reservas seria possivel falar de um progresso. Da mesma forma
como acontece com relagdo 2 arte, a progressdo das formas de frui¢do das
vivéncias eréticas do mundo das emogGes permite: meramente a abertura
de chances, chances do "aumento do grau de consciéncia da experiéncia
ou da possibilidade de expressdo e comunicabilidade" (Weber, 1922).

O movimento: contrdrio pode acontecer, no entanto, com dimi-
nuicdo, ao invés de aumento, das possibilidades de fruigdo. Precisamente
isto lamentava Weber nos seus contemporaneos, ao deplorar "a caga a vi-
véncia e a emogdo’” como uma perda da capacidade de resisténcia ao co-
tidiano (Weber, 1922: 481). Assim sendo, ndo temos de forma alguma em
Weber o defensor de uma sexualidade sem barreiras, utiliz4dvel em qual-
quer momento como forma de consolo ou diversdo. Numa sociedade co-
nstruida sobre a base do consumo e da satisfagio rdpida e sem substancia,
o hedonista, facilmente estimuldvel através de pequenos estimulos, € o
tipo social conforme a ordem. Esse tipo corresponderia, precisamente, ao
homem do prazer sem coragdo para Max Weber, na medida em que o li-
bertinismo sexual perde, nas sociedades industriais, seu potencial emanci-
patdrio.. Assim. sendo,. ndo a fruigdo auto-referida ou incontrolada dos im-
pulsos, mas, antes, a "sensacdo erética que reinterpreta e glorifica toda a
animalidade pura da relagdo" e a auséncia de limites na dedicacdo a outra
pessoa, que parece possibilitar a comunicagéo direta de alma a alma, € o
que parece estar por trds da confianga de Weber quanto a possibilidade de
uma salvagdo das retinas racionais (Weber, 1947: 560).

Talvez ele j4 tivesse percebido o lado escuro desse desenvolvi-
mento quando, no seu relatério de 1910 para a Sociedade Alema de Socio-
logia, chamou atenc@o para as conseqiiéncias da propaganda crescente no
campo erdtico. O publico consumidor da satisfagdo fécil e rdpida forma a
legiio de homens do prazer sem coragdo que Weber observou ja nos seus
contemporineos. Esse é também o sentido da nogéo de "dltimos homens",
emprestada de Nietzsche e usada por Weber nessa mesma passagem famo-
sa do final de A ética protestante e o espirito do capitalismo: os homens
do:prazer mediocre e da felicidade fécil.

E importante notar a relevincia dessa articulagiio entre essas
duas dimensoes da personalidade moderna — a "cidadania” e a "humani-
dade" — para uma consideragdo adequada dos dilemas politicos e morais
do nosso tempo. Jurgen Habermas, que dedicou toda sua vida ao estudo
das pré-condi¢Ges de uma democracia enfitica hodierna, j4 em 1962 re-
construfa a genealogia das categorias de "homem" e de "cidaddo" como a
grande revolugdo da consciéncia moderna, enfatizando a relagdo de reci-
procidade entre os dois termos (Habermas, 1975). Nao existiria cidadania
no sentido que passou a vigorar, em alguma medida, na Europa ocidental
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do século XVIII, sem o desabrochar de uma auto-consciéncia do mundo
subjetivo, que passava a ser tematizado pelo teatro e romance burgués da
época. Em uma palavra: uma tematizagdo moderna e refletida das questdes
da vida privada é pré-condi¢do para a participacdo consciente nos proble-
mas comuns na vida publica.

Na minha opinido, Weber possui sobre Habermas, nesse parti-
cular, a vantagem de ndo "colonizar" a vida afetiva, pulsional, em favor do
aspecto reflexivo, racional, como a teoria da a¢do comunicativa por seus
préprios pressupostos categoriais tende a fazer. Weber enfatiza, ao
contrdrio, a inevitabilidade das aporias e do conflito moral, seja no mundo
privado ou no mundo ptiblico.

JESSE SOUZA ¢ professor no Departamento de Sociologia da Universidade de
Brasilia.
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HOMEM, CIDADAO: ETICA E MODERNIDADE EM
WEBER

JESSE SOUZA

Sustenta-se que a atengdo dada por Max Weber a crescente re-
levancia da dimensdo subjetiva da questdao moral no mundo moderno per-
mite-lhe tratar das relagdes entre o "cidaddo” (sujeito moral piblico) e o
"homem" (sujeito moral privado) no contexto de uma redefini¢@o radical
da figura do sujeito moral.

MAN, CITIZEN: ETHICS AND MODERNITIY IN
WEBER

The attention given by Max Weber to the growing impor-
tance of the subjetive dimension of the moral question in the modern
world allows him to deal with the relationships between the 'citizen"
(the public moral subject) and the "man" (the private moral subject)
against the background of a radical redefinition of the figure of the
moral subject.



