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RESUMO: Compreendendo, com Foucault, o campo discursivo como campo de disputa da hegemonia dos
sentidos, o texto questiona as verdades produzidas pela 16gica dominante no sistema capitalista e propoe a
experiéncia como possibilidade de singularizacdo do olhar que ilumina as formas produzidas na cultura.
Analisa, nesta perspectiva, as diferentes conseqiiéncias relacionadas as diferentes posicoes do olhar e sublinha,
na abertura ao invisivel, pressuposta a configuracdo da imagem em sua condigio dialética, o intervalo capaz
de dar lugar ao novo.
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THE EXPERIENCE WHILE INTERVAL FOR NEW VISIBILITIES

ABSTRACT: Understanding, with Foucault, the discursive field as field of dispute of the hegemony of the senses,
the text questions the truths produced by the dominant logic in the capitalist system and it proposes the experience
as possibility of singularity of the glance that illuminates the forms produced in the culture. It analyzes, in this
perspective, the different consequences related to the different positions of the glance and underscores, in the
opening to the invisible, presupposed to the configuration of the image in its dialectic condition, the interval

that is capable to give place to the new.

KEY-WORDS: position of the glance; dialectic image; experience, subjectivity.

O reverso do conhecido, suas costas, sdo para mim estas ruas pentil-
timas, quase tdo efetivamente ignoradas como o alicerce soterrado de
nossa casa ou nosso invisivel esqueleto.

Jorge Luis Borges, “Historia da Eternidade”.

Toda escrita que busca uma tomada de
posicdo no campo do discurso exige um trabalho
prévio de esvaziamento dos enunciados que se cris-
talizaram como verdades, pois as verdades dos es-
pecialistas, baseadas na evidéncia de regularida-
des sujeitas a replicacdo, e corriqueiramente
reprocessadas pela midia, apresentam-se como
naturalizadas certezas. Estas pretendem tudo sa-
ber sobre os acontecimentos do mundo, e nos dei-
xam escassas brechas onde possamos insinuar o
acaso e a singularidade dos eventos que presencia-
mos ou de que participamos, e que com outros com-
partilhamos, temporalizados em um presente que
transversaliza o passado assim como o futuro.

Por esta via, queremos abrir algumas ques-
toes: quantas ldgicas, em seu sentido lato, regem
nosso mundo humano? Em quantas posicoes
discursivas as linguagens reverberam, produzindo
diferentes efeitos de sentido? Da l6gica da lingua-
gem técnico-informacional, de razio instrumental,
a da palavra poética, de razdo sensivel, é no regis-

tro da multiplicidade que testemunhamos sua exis-
téncia. Falamos em l6gica da ciéncia, do inconsci-
ente, do mercado, da globalizacdo, do espetéculo,
dos discursos, entre tantas outras. A melhor ima-
gem que encontramos para expressd-la é a da ale-
goria, no sentido benjaminiano', pois nos permite
compreender a légica enquanto indeterminacao
plural, embora talvez ndo infinita, como nos suge-
re Nietzsche (1987) ao falar das forcas que atuam
no mundo, mas dependente das formas, visiveis e
invisiveis, para revelar seus multiplos sentidos e
racionalidades.

O OLHAR E SUAS DERIVAGOES

Especialista, espectador, especulador, espe-
cular, espectro, espetdculo, sao algumas das pala-
vras que tém sua origem na raiz spec, que significa
olhar. Sera que todos olhamos o mundo da mesma
forma, mesmo numa mesma época? Serd que nos-
so préprio eu olha o mundo sempre do mesmo
modo? O filésofo e fotdégrafo Evgen Bavcar (2001)
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busca nas figuras miticas do universo greco-roma-
no uma histéria do olhar em suas formas mais pri-
mitivas, e propde tomarmos Ciclope, Ulisses,
Tirésias e Argus para narra-la. O Ciclope, provido
de um olho s0, interpretando a primitiva e rudi-
mentar visao instintiva, vé o mundo de maneira
unidimensional, apegado ao todo da natureza; por
isso, para ele, o mundo ainda se apresenta dotado
de unidade paradisiaca. Este é justamente derrota-
do por Ulisses e sua visdo binocular, que, podendo
diferenciar o nome da coisa, astuciosamente se
nomeia como Ninguém, a quem o Ciclope denun-
ciara aos seus irmaos como o autor do ato que o
cegou (Ninguém o cegou), permitindo a Ulisses
escapar mais uma vez. O sacrificio da visdo do
Ciclope, para Bavcar, paga o privilégio de nao se
olhar permanentemente a mesma coisa, de criar-
mos distancia para pensarmos o mundo, sem cair-
mos na fatalidade mitica. Afirma o autor que, com
Ulisses, surge o olhar ligado ao saber, que néo se-
ria, no entanto, muito mais do que isso, sendo a
visdo comum que Vé o que sabe: distinguir entre o
significante e o significado, o objeto e seu signo, a
pessoa e seu nome. Sera com Edipo, e mais ainda
com Tirésias, que, cegos, véem o passado e o futu-
ro no presente, que o olhar se expandird para o
invisivel. Quanto a Argos, também chamado
Panoptes, o monstro de cem olhos - dos quais s6
cinqlienta adormecem, de cada vez - seria a
encarnacdo da vigildncia permanente.

E inegavel que nosso mundo contempora-
neo, herdeiro das proposic¢des iluministas e funda-
do na ciéncia, privilegia o olhar que aqui atribui-
mos a Ulisses - sem com isso, obviamente, preten-
dermos atrelar a riqueza desse mito a esse inico
sentido - que permite separar e classificar, ordenar
categorias e normatizar o real, enquanto pretende
erradicar o erro, negar a incompletude e os inter-
valos que suspendem as certezas: Exige-se da ima-
gem, referéncia a um real visivel. O olho escraviza-
do quer a légica figurativa, a representagdo do real.
As imagens, exigidas a conten¢do, precisam ser
verificdveis a qualquer preco (TIMM, 2003). Apa-
rentemente, tudo € visivel e reconhecivel; mesmo
nossa intimidade passa a ser cada vez mais falada
e mostrada, e cdmaras nos perscrutam desde o céu
ou do interior dos prédios - qual Argos tecnolégicos
cumprindo com total eficdcia a funcdo de vigilan-
cia do Pandptico.

Neste sentido, toma grande relevancia a
afirmacdo de Hannah Arendt (2001) de que a in-
vencdo do telescépio, por criar condicdes de possi-
bilidade para o encolhimento do espaco e a aboli-
¢do das distdncias € um dos trés grandes eventos
que determinaram o cardter da era moderna — os

outros dois seriam o descobrimento da América e
a Reforma -, e que o preco dessa conquista, associ-
ada aos outros eventos, foi a alienagdo do homem
de seu ambiente imediato e terreno. Para Arendt, o
pressuposto bdsico de toda a ciéncia moderna, a
separacdo entre o ser e a aparéncia, levou ao des-
crédito do conhecimento trazido pelos sentidos
como um todo - reunidos e presididos pelo senso
comum, que € o sexto e o mais alto de todos os
sentidos (p. 287) , acarretando que tudo deve ser
posto em duvida, sé sendo verdade aquilo que a
ciéncia comprova. Em vista disso, diz, os cientistas
formulam hipdéteses para conciliar seus experimen-
tos e em seguida empregam estes experimentos para
verificar as hipdteses (p.300), sempre lidando, por-
tanto, com uma natureza hipotética, demasiada-
mente afastada de nds para fazer parte de nossa
experiéncia. Paradoxalmente, um mundo regido
pela légica dominante da verdade da ciéncia aca-
bou nos lancando irremediavelmente na divida que
irrealiza o mundo, e onde o senso comum foi esva-
ziado de qualquer sabedoria, transformando-se no
campo de meras familiaridades e consenso.

ALOGICA DOMINANTE E A SINGULARIZAQAO

O predominio dessa légica mostrou-se im-
prescindivel na consolidagdo da formacéo social
capitalista, e, para a sociedade de consumidores -
vitdria do animal laborans - por ela produzida, o
valor da existéncia deslocou-se para a
sobrevalorizacio da fabricagédo e posse dos obje-
tos. No ofuscamento de um mundo publico com-
partilhado, a relacdo com o objeto, que vinha me-
diada pela relacdo a alguma referéncia terceira,
vai, aos poucos, prescindindo desta presenca sim-
bdlica (MELMAN, 1992). Ao tornar-se dual, fetichiza
o objeto e, a0 mesmo tempo, reifica os homens, do
que resulta a formacao de uma sociedade de indi-
viduos em compulsiva e imperativa busca pelo bem
estar, dispostos a comprar a felicidade a qualquer
preco.

Dessa forma, um sistematico assujeita-
mento da experiéncia subjetiva é implementado pela
estratégia de equivaléncia de todos os valores a um
valor estético-utilitario de mercadoria, enquanto a
identidade passa a ser definida pela imagem asso-
ciada a posse de cambiantes objetos oferecidos
como insignias do sucesso. A magnitude prescritiva
de nossa sociedade de controle (DELEUZE, 1992) -
que aperfeicoou todos dispositivos disciplinares
(FOUCAULT, 2002b) para individualizacdo e
docilizacdo dos corpos no espaco e no tempo - con-
figura-se, portanto, como um modo de captura da
subjetividade que direciona a percepcao humana
através da particularizacdo de imagens e enuncia-




dos enquanto definidores da realidade.

Todos sabemos que o desenvolvimento
tecnoldgico sofisticou, de forma antes impensada,
esse controle, principalmente através da midia, que
se encarregou da domesticacédo dos corpos de for-
ma imaterial. O que vestir, 0 que comer, como
amar, que corpo exibir, como ser mulher, homem,
jovem, velho ou crianca sdo, afinal, hoje, assuntos
recorrentes e privilegiados nos meios de comuni-
cacdo. Fischer (2002, p.86) aponta, nesse sentido,
que

Mais do que inventar ou produgir um
discurso, a midia reduplica-lo-ia, po-
rém sempre a seu modo, na sua lin-
guagem, na sua forma de tratar aqui-
lo que ‘deve’ ser visto ou ouvido. Isto
quer dizer entdo que ela também esta-
ria simultaneamente replicando algo
e produzindo seu proprio discurso, so-
bre a mulher, sobre a crianga, sobre o
trabalhador [...] sobre a juventude ou
a adolescéncia.

Uma cultura mididtica do consenso vem
assim, gradualmente, produzindo o empobrecimen-
to das narrativas pela imposicao da linguagem pra-
tico-comunicativa da informacéo, que desloca o
sentido da transitoriedade - como experiéncia tem-
poral - para a vivéncia psicoldgica de sucessivas
aventuras descontinuas (GAGNEBIN, 1994). E des-
sa forma que vamos sendo modulados enquanto
individuos narcisicos, buscando solu¢des também
individualizadas para os problemas coletivos e vi-
sando ao reconhecimento imediato de nosso valor,
sobretudo como imagem corporal. E o corpo jo-
vem se coloca aqui ndo apenas como o grande ide-
al estético a que todos temos que nos submeter,
mas também como o grande alvo da seducdo capi-
talista, por sua particular predisposi¢cdo a consu-
mir os produtos culturais que vao sendo frenetica-
mente lancados no mercado por criativas estraté-
gias de propaganda e marketing.

No entanto, ndo podemos esquecer que o
mundo humano é construido de significagdes an-
coradas no transito da linguagem - em que os sig-
nificados, portanto, ndo podem ser definitivamen-
te fixados. Foucault nos ensinou que é no campo
discursivo que se tramam as disputas da hegemonia
do sentido e seus lugares de valida¢éo. Sdo os enun-
ciados prevalentes de uma época — captados nos
murmurios que provocam - que conformam os ide-
ais que nortearao as praticas exercidas socialmen-
te, numa relacdo de mao dupla que, ao mesmo tem-
po em que fixa, transforma os préprios enuncia-
dos, relancando constantemente as significacdes.
E desta forma que entendemos que linhas de fuga
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aos discursos dominantes ndo possam ser definiti-
vamente evitadas pelo exercicio do poder: pois se
existem relagbes de poder através de todo campo
social, € porque em toda parte hd liberdade
(FOUCAULT, 1999). A unicidade de cada momento
estd sempre a produzir frestas virtualmente prenhes
para a singularizacdo do olhar e da palavra, reve-
lando-se como poténcia de resisténcia a ordem do-
minante. E importante considerar, para isso, que o
singular ndo se atém ao individual, pois o indivi-
dual se sustenta na ilusdo da autonomia, enquanto
o singular faz parte de uma formacéo coletiva em
que os tracos fazem a inscri¢do da diferenca. Em-
bora na linguagem comum costuma-se dizer que a
individualidade é o que marca a presenca de tra-
cos originais que distinguem as pessoas uma das
outras, a massificacdo de padrdes apdia-se justa-
mente na noc¢do de individuo - perpassada através
de uma multiplicidade de normas, regras e prati-
cas que propdem determinados modos de relagdo
consigo que buscam, sobretudo, o equilibrio e a
medida que pretende anular as contradi¢oes.

O CORPO E A LOGICA DE EXCITAGAO TECNICA:
A SUBJU GAQAO DA SUBJETIVIDADE

Parece que a inquietante pergunta sobre
quem somos cuja resposta fomos instados a cons-
truir laboriosamente, com peculiar urgéncia desde
o advento da modernidade, pelo nosso desamparo
frente a perda das referéncias tradicionais que nos
posicionavam de forma mais estavel na organiza-
cdo social -, a contemporaneidade, ao travestir os
dispositivos biopoliticos de regulacio do poder, nos
oferece uma possibilidade de resposta que poupa
qualquer trabalho subjetivo. Diz que somos um
corpo em constante trabalho de manutencao e aper-
feicoamento de suas partes. A inducédo do culto ao
corpo vem a configurar a dupla captura do indivi-
duo ao que Guattari e Rolnik (1986) chamam de
modo capitalistico? de subjetivacdo: ao mesmo tem-
po em que neutraliza seu potencial subversivo a
ordem vigente, fomenta o consumo da paraferndlia
estética que promete a perfeicdo das formas e a
poténcia corporal que sustentardo a ilusédo de bele-
za, vigor e juventude eternos, enquanto afiancam
concretamente a saude do soberano Mercado. A
hegemonia da légica de excitacdo técnica que se
dissemina em todos os campos da sociedade atual
encontra, portanto, no corpo, seu principal supor-
te, e produz uma forca de achatamento das singu-
laridades da experiéncia ao provocar a
estandardizacéo de todos valores. Dessa forma, ao
concebermos a subjetividade como producao do
Outro®, podemos dar visibilidade a tendéncia das
sociedades capitalisticas em bloquear processos de
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singularizacdo e engendrar processos de
individualizac¢do que nos insensibilizam para o re-
conhecimento das diferencas.

E certo que, com estas colocagoes, poderi-
amos agora cair na tentacdo de entoar a ladainha
dos horrores a que estamos destinados quando esta
légica totalitaria triunfa, baseados nos terriveis
exemplos, passados e presentes, que a histéria nos
oferece. Mas nossa intencéo, com essa reflexao, é
abrir algumas trilhas que possam nos levar ao re-
conhecimento do novo — entendido aqui como aber-
tura para o desconhecido - e ndo demonizar o que
quer que seja. E ndo pretendemos esquecer que a
ciéncia, a tecnologia, ou mesmo a midia, também
podem estar voltadas ao interesse do bem-comum
e a proposicao de bens culturais de valor inestima-
vel: entendemos que a perversidade da légica que
engendra seus mecanismos de inclusao e exclusao
- de controle e instrumentaliza¢do, em suma - é
que deve ser criticada. Além disso, a hegemonia de
uma légica de subjetivacdo néo a legitima como
Unica, pois seria como tomarmos uma parte, por
maior que ela seja, pelo todo, sucumbindo ao fas-
cinio de suas producdes discursivas, que relegam
outras possibilidades de olhar, portadoras de ou-
tras logicas e de outras racionalidades dotadas de
forca sensivel, ao limbo da obscuridade.

A CISAO DA IMAGEM E A POSICAO DO OLHAR

Tomando o olhar como metafora de nossa
potencialidade perceptiva, apontamos que o obs-
curo nao € inexistente - isso a arte e a psicanadlise
estdo constantemente a nos confirmar -, embora o
sentido da visdo néo seja suficiente para figura-lo,
pois a experiéncia do ato de olhar é também de-
pendente do que em nds faz memaoria. Walter Ben-
jamin, conforme Didi-Huberman (1998), propde o
conceito de imagem dialética como aquela capaz
de sustentar o paradoxo de oferecer uma figura iné-
dita inventada de memoria; e a memoria esta aqui
concebida ndo como a instancia que retém, mas
como a que suporta uma perda onde alguma coisa
resta, um traco, um fragmento, que permite
recolocar algo novo em jogo e transformar o mes-
mo em diferenca. Este conceito, reabilitando a
temporalidade e a historicidade do olhar, permitiu
a Benjamin, segundo Didi-Huberman, refutar tan-
to a razdo moderna (a razao cinica do capitalis-
mo) quanto o irracionalismo arcaico preso a nos-
talgia das origens miticas.

A partir dos elementos abordados, podemos
agora melhor explorar as conseqiiéncias das dife-
rentes formas de olhar propostas por Evgen Bavcar,
através das figuras mitoldgicas greco-romanas aci-
ma descritas, tomando-as como paradigmas de

distintos territorios existenciais. Dessa forma, o
olhar ciclépico voltado para as formas miticas -
referidas a um passado que naturaliza o presente e
que nos faz ver sempre o mesmo - alegoriza o ter-
ritério da ilusdo de sempre podermos encontrar
uma resposta tranqiiilizadora no ja conhecido, ao
negar a cisdo constitutiva da imagem, que carrega
sempre um ponto de invisibilidade no visivel. E o
campo da crenca numa verdade tltima a ser loca-
lizada num passado remoto ou num futuro distan-
te, tdo caro as concepcdes religiosas, que tem como
conseqiiéncia a negacdo do agora enquanto possi-
bilidade de transformacdo, mesmo que na
fulguracéo de constelacdes fugazes que, contudo,
produzem modificagbes no mundo.

Ja Ulisses, aqui simbolizaria o olhar da
racionalidade instrumental - que nutre com tanta
eficacia certo fazer cientifico - que nos parece vol-
tado a tautologia, pretendendo s6 ver o evidente,
confiando que suas lentes enxergam a coisa em si,
como se o real pudesse ser apreendido diretamen-
te. E o caso das concepcdes econdmicas referidas
tdo somente a dados quantitativos como indicado-
res da marcha do progresso, desconsiderando bru-
talmente a realidade social em todas as suas
nuances e produzindo os efeitos de dessubjetivacio
tdo freqiientes em nosso tempo. E desde esta con-
cepcdo existencial que podemos, por exemplo, ser
tomados por consumidores, em vez de sujeitos, e o
planeta, tratado como uma inesgotavel fonte de
recursos, elidindo, assim, tanto a ameaca de sua
finitude quanto a nossa responsabilidade frente aos
dejetos produzidos nesse processo: deste ponto de
vista, o que primeiramente importa, quanto ao lixo
que produzimos como consumidores, é que ele fi-
que fora do nosso campo de visdo.

Contudo, quando, qual Tirésias, podemos
admitir que o obscuro, o vazio, a decrepitude, a
morte, a perda e o resto igualmente compdem a
existéncia, construimos um olhar que se estende
também ao invisivel, mas que somente a imagem
que se dialetize em dupla distancia — do que é e do
que se perdeu - é capaz de figura-la (DIDI-
HUBERMAN, 1998). Na esteira do pensamento
benjaminiano, podemos pensar essa imagem como
fruto de uma tensao dialética sem sintese possivel
que a harmonize, mas como lampejo que nos desti-
tui de nossas certezas e nos deixa, na forca de um
instante, no limiar de um olhar, cara a cara com o
que faz enigma. A anadlise de Foucault (2002a) do
quadro As Meninas, de Velasquez, elucida brilhan-
temente a impossibilidade de a imagem mostrar
todos os elementos que a integram, pois um vazio
essencial referido aquilo que a funda esta ineluta-
velmente indicado: para o autor, o ato de ver im-




plica considerar a laténcia de uma auséncia. Como
uma cisdo sempre reconduzida, a dialética joga com
a contradicdo, nao para resolvé-la,
nem para entregar o mundo visivel aos
meios de uma retorica. Ela ultrapassa
a oposigcdo do visivel e do legivel num
trabalho - no jogo — da figurabilidade.
[...] Aqui ndo hd portanto ‘sintese’ a
ndo ser inquietada em seu exercicio
mesmo de sintese (de cristal): inquie-
tada por algo de essencialmente
movente que a atravessa, inquietada
e trémula, incessantemente transfor-
mada no olhar que ela impde (DIDI-
HUBERMAN, 1998, p.117).

Como citado anteriormente, para Benjamin
nao existe imagem dialética sem trabalho critico
da memoria no confronto com o que resta como
indicio de tudo o que foi perdido. Decorre dai que
nao se pode dizer nem que o passado ilumina o
presente nem que o presente ilumina o passado,
pois o passado se torna anacrénico enquanto o pre-
sente se apresenta reminiscente, num jogo sempre
vivo em que a perda operacionaliza o desejo que
impulsiona a experiéncia.

A PASSAGEM PELA EXPERIENCIA E O ENCONTRO
COM O INFORME

A nocdo de experiéncia, que entendemos
como poténcia para abertura de territdrios exis-
tenciais mais ricos, nao pode ser reduzida a meras
vivéncias psicoldgicas. Esta diferenca foi devida-
mente explicitada por Walter Benjamin (1985), em
textos que demonstram o enfraquecimento - no sis-
tema capitalista - da experiéncia (Erfahrung), em
prol da experiéncia vivida (Erlebnis). Para este
autor, a Erfahrung se situa na interface entre o que
é coletivo e o que € singular, entre o que é do co-
nhecimento estabelecido pela tradicao e aquele que
irrompe, fazendo um furo no que se afigura como
perfeitamente estabelecido. Ja a Erlebnis é carac-
teristica do individuo solitario da modernidade,
pois, como vimos, os modos de subjetivacao pro-
prios do capitalismo privilegiam formas de rela-
¢do consigo pautadas em modos psicolégicos
individualizantes, nos quais o coletivo se constitui
como mero pano de fundo. Referimo-nos, aqui,
portanto, a experiéncia enquanto Erfahrung, como
aquela que permite que algo nos aconteca, como
diz Jorge Larrosa (2002), quando aponta o exces-
so de informacéao, de opinido, de trabalho, e a de-
corrente falta de tempo, como os fatores que a tor-
nam tdo rara hoje em dia. Nao por acaso, uma das
queixas mais prevalentes nos consultorios psicana-
liticos é justamente a de que nada me acontece,
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mesmo quando os relatos apontam vivéncias signi-
ficativas que, contudo, néo sdo percebidas enquanto
tais, demandando o testemunho de um terceiro para
adquirirem valor. Para Benjamin (GAGNEBIN,
1994), uma vivéncia justamente s6 produz experi-
éncia quando envolve sua transmissdo a outro,
como ato de fala e testemunho que grava a marca
singular de um narrador, numa narrativa que car-
rega o coletivo - o que se percebe em acordo com a
acepcao de Hannah Arendt (2001), de que apenas
o compartilhamento da narracdo garante um esta-
tuto especificamente humano a vida. Walter Benja-
min atribui ao declinio das narrativas tradicionais
o empobrecimento da transmissdo da experiéncia
na modernidade; mas nos deixou, niao obstante, o
precioso conselho (que nao consiste em intervir de
fora na vida de outrem, mas em fagzer uma suges-
tdo sobre a continuag¢do de uma histdéria que estd
sendo narrada*) de nos mantermos atentos as no-
vas formas de narratividade que continuam a
configura-la. Pois o fato de reconhecermos a im-
possibilidade da sustentacdo da experiéncia tradi-
cional, oriunda de organizacdes sociais esponta-
neas centradas no artesanato, nio significa que
devamos nos satisfazer com vivéncias individuais
que nos privem da singularidade de verdades que
s6 podem se constituir na forca de suas relacdes
(GAGNEBIN, 1994).

Precisando passar pelo corpo, a experién-
cia constitui um saber inconsciente, um saber que
ndo se sabe, como define Ana Costa (2001), ao afir-
mar que este s6 pode se atualizar na relacdo com o
semelhante, e que sustenta o enigma de sempre se
reatualizar exatamente onde fracassa e expoe o que
é irrepresentavel, relancando ad infinitum um jogo
que explicita ao mesmo tempo nossa insuficiéncia
e a do Outro. Entendemos a experiéncia, portan-
to, como um ato de corte que produz um intervalo,
uma diferenca com as formas preexistentes - e sé o
que pode sustentar um intervalo entre formas é o
informe, como um momento 1égico entre dois lu-
gares. E, pois, s6 ai, no lugar do informe, que a
certeza desfalece e algo novo pode tornar-se visi-
vel.

NOTAS

! Para Jean-Marie Gagnebin (1994) o conceito de
alegoria de Walter Benjamin cava um tamulo triplice:
o do sujeito classico e sua pretensdo a uma identidade
coerente de si mesmo; o dos objetos que se decompoem
em fragmentos e deixam de ser depositarios de
estabilidade; e do processo mesmo da significacéo, ja
que o sentido para Benjamin surge da corrosdo dos
lagos vivos e materiais entre as coisas.

2 O que Guattari e Rolnik (1986) chamam de modo
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de subjetivacdo capitalistico tem no sufixo ‘Istico’ a
intencdo de assinalar que essa producdo ndo se
restringe a sociedades capitalistas stricto sensu, mas
configura um agenciamento de captura e modelizacdo
das subjetividades que o sistema Capitalista Mundial
Integrado utiliza, na sua estratégia de absorcdo das
diferencas, que, devidamente homogeneizadas, passam
a se equivaler enquanto valor de mercadoria. Para
estes autores, o que se busca num modo de subjetivacéo
é a estabilizacdo da subjetividade em um particular
tipo de relacdo consigo, coextensiva as configuracoes
do campo social engendradas pelas relacdes entre
forcas produtivas e meio de producio.

3 O conceito de “Outro”, grafado em maitscula, foi
cunhado por Jacques Lacan para diferenciar o lugar
do semelhante (outro) da dimensao da alteridade que,
anterior e exterior ao sujeito, ndo obstante o determina.
Refere-se, portanto, em ultima instancia, a prépria
ordem da linguagem e da cultura.

*Como recuperado por Benjamin, em O Narrador
(1995).
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