ENTREVISTA cOM GIORGIO AGAMBEN

Entrevistadora: Flavia Costa*
Tradugdo de Susana Scramim

Flavia Costa: Naintroducéo de Homo Sacer |, vocé afirmaque havia con-
cebido iniciamente o livro como uma resposta a “ sangrenta mistificacdo de uma
nova ordem planetéria’ (e que em seu desenvolvimento se viu diante de proble-
mas, como o da sacralidade da vida, que ndo estavam no plano inicial). Como se
conformaa partir de entdo seu projeto intel ectual ?

GIORGIO AGAMBEN: Quando comece a trabalhar em Homo Sacer,
soube que estava abrindo um canteiro que implicaria anos de escavacdes e de
pesquisa, algo que ndo poderiajamais ser levado atermo e que, em todo caso, nao
poderia ser esgotado certamente em um so livro. Dai que o algarismo | no
frontispicio de Homo Sacer é importante. Depois da publicagéo do livro,
freglientemente me acusam de of erecer ali conclusfes pessimistas, quando harea-
lidade deveria ter ficado claro desde o principio que se tratava somente de um
primeiro volume, no qual expunha uma série de premissas e ndo de conclusdes.
Talvez tenha chegado 0o momento de explicitar o plano daobra, ao menostal como
€ele se apresentaagoraem minhamente. Ao primeiro volume (O poder soberano e
a vida nua, publicado em 1995), seguird um segundo, que tera a forma de uma
série de investigacBes geneal Ggicas sobre os paradigmas (teol 6gicos, juridicos e
biopoliticos) que tém exercido uma influéncia determinante sobre o desenvolvi-
mento e a ordem politica global das sociedades ocidentais. O livro Estado de
excecdo (publicado em 2003) ndo é sendo a primeira dessas investigacdes, uma
arqueologiado direito que, por evidentes razdes de atualidade e de urgéncia, pare-
ceu-me que deviaantecipar em um volume a parte. Porém, inclusive aqui, o alga-
rismo |1, indicando a seqiiéncia da série, e 0 algarismo | no frontispicio indicam
gue se trata unicamente da primeira parte de um livro maior, que compreendera
um tipo de arqueologia da biopolitica sob a forma de diversos estudos sobre a
guerra civil, a origem teol 6gica da oikonomia, 0 juramento e o conceito de vida
(z0é) que estavam ja nos fundamentos de Homo Sacer |. O terceiro volume, que
contém uma teoria do sujeito ético como testemunha, apareceu no ano de 1998
com o titulo Cio che resta di Auschwitz. L’ Archivio e il testimone. No entanto,
talvez sera somente com o quarto volume que ainvestigacdo compl eta aparecera
sob sua luz prépria. Trata-se de um projeto para o qual ndo so é extremamente
dificil individualizar um &mbito de investigacdo adequado, sendo que tenho aim-
pressdo de gque a cada passo o terreno desaparece debaixo dos meus pés. Posso
dizer unicamente que no centro desse quarto livro estardo os conceitos de forma-
de-vidaedeuso, eque 0 que estaposto emjogo ali € atentativade capturar aoutra
face davidanua, umapossivel transformagao dabiopoliticaem umanovapolitica

* Tradutora de Estado de excepcion. Buenos Aires: Editorial Adriana Hidalgo, 2004.
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F. C.: Vocéintegraum grupo ndo muito extenso de pesquisadores europeus
gue tém realizado uma leitura atenta de autores como Martin Heidegger e Carl
Schmitt, e a tem incluido no marco de um pensamento — por assim dizer —
emancipatério. Como foi se articulando em sua bibliografia intelectual a leitura
desses autores?

G. A.: Osdois autores que voceé cita tiveram em minha vida um peso dife-
rente. O encontro com Heidegger foi relativamente cedo, e ele inclusive foi
determinante em minha formagao depois dos seminarios de Lé Thor, em 1966 e
em 1968. Mais ou menos nos mesmos anos durante os quais eu lia Walter Benja-
min, leitura que talvez me serviu de antidoto ante o pensamento de Heidegger.
Estava em questdo o conceito mesmo de filosofia, 0 modo pelo qual deveriares-
ponder a pergunta, pratica e tedrica ao mesmo tempo: que é afilosofia? O encon-
tro com Carl Schmitt se deu, por outro lado, relativamente tarde, eteve um caréter
totalmente distinto. Era evidente (creio que € evidente para qualquer um gue néo
sejaestlpido nem tenhamé-fé, ou, como acontece freqlientemente, as duas coisas
juntas) que, se queriatrabalhar com o direito e sobre apolitica, eracom elequeeu
deveria medir-me. Como com um inimigo, antes de tudo — mas a antinomia ami-
go-inimigo era precisamente uma das teses schmittianas que eu queria pér em
questé&o.

F. C.: A recepcdo de suaobratem sido pol émicaem alguns paises, sobretu-
do na Alemanha. Talvez um dos momentos mais provocadores de seu trabalho
sgja quando rastreia e expde a matriz comum (a “intima solidariedade”’) entre
democracia e totalitarismo. Como vocé comenta isso?

G. A.: Naperspectivaarqueol 6gica, que é ade minhapesquisa, asantinomias
(por exemplo, a da democracia versus totalitarismo) ndo desaparecem, mas per-
dem seu cardter substancial e setransformam em campos de tensdes polares, entre
asquais é possivel encontrar umaviade saida. No setrata, entdo, de distinguir o
que é bom do que € mal em Heidegger ou em Schmitt. Deixemos isto aos bem
pensantes. O problema, sobretudo, é que se ndo se compreende o que se pde em
jogo no fascismo, ndo se chega a observar sequer o sentido da democracia.

F. C.: O que vocé entende por arqueol ogia? Que lugar ocupa em seu méto-
do de trabalho?

G. A.: Meu método é arqueol 6gico e paradigmatico num sentido muito pré-
Ximo ao de Foucault, mas ndo compl etamente coincidente com ele. Trata-se, dian-
te das dicotomias que estruturam nossa cultura, deir além das excecdes que astém
produzido, porém ndo paraencontrar um estado cronol ogicamente originario, mas,
ao contrario, para poder compreender a situacdo na qual nos encontramos. A ar-
gueologia €, nesse sentido, a Unica via de acesso ao presente. Porém, superar a
|6gicabinériasignifica, sobretudo, ser capaz detransformar cadavez as dicotomias
em bipolaridades, as oposi¢des substanciais num campo de forgas percorrido por
tensBes polares que estao presentes em cada um dos pontos sem que existaalguma
possibilidade de tracar linhas claras de demarcacao. L 6gica do campo contral 6gi-
cadasubstancia. Significa, entre outras coisas, que entre A e A se daum terceiro
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elemento que ndo pode ser, entretanto, um novo elemento homogéneo e similar
aos anteriores. ele ndo € outracoisaque aneutralizacdo e atransformacéo dosdois
primeiros. Significa, enfim, trabalhar por paradigmas, neutralizando a falsa
dicotomia entre universal e particular. Um paradigma (o termo em grego quer
dizer simplesmente “ exemplo”) é um fendmeno particular que, enquanto tal, vale
por todos os casos do mesmo género e adquire assim a capacidade de construir um
conjunto problematico mais vasto. Nesse sentido, o panéptico em Foucault e o
duplo corpo do rei em Kantorowicz sdo paradigmas que abrem um novo horizonte
paraainvestigacado histdrica, subtraindo-a aos contextos metonimicos cronol ogi-
cos (Franca, o século XVII1). No mesmo sentido, em meu trabalho, lancei méo
constantemente dos paradigmas: 0 homo sacer ndo é somente uma figura obscura
do direito romano arcaico, sendo também a cifra para compreender a biopolitica
contemporanea. O mesmo pode ser dito do “muculmano” em Auschwitz e do
estado de excecéo.

F. C.: Nolivro, vocé historiciza o processo — acelerado depois da Primeira
GuerraMundial — segundo o qual o estado de excegdo se transforma em regra; o
paradigma de governo dominante na politica contemporanea. Como vocé chegaa
estaidéia?

G. A.: Paramim tratava-se, sobretudo, de compreender aprofundatransfor-
magdo que se havia produzido na constitui¢cdo material, isto é navidapoliticadas
assim chamadas democracias nas quais vivemos. Esta claro que nenhuma das ca-
tegorias fundamentais da tradicdo democrética manteve seu sentido, sobre isso
ndo podemos estar iludidos. Em Estado de excegéo tentei indagar essa transfor-
magao de um ponto de vista do direito; perguntei-me o que significaviver em um
estado de excegcdo permanente. Creio que os dois campos de investigagdo que
Foucault deixou delado, o direito e ateologia, S0 extremamenteimportantes para
compreender nossa situagao presente. Em todo caso, € nesses dois &mbitos que
tenho trabalhado nesses Ultimos anos.

F. C.: Por que vocé considera fundamental uma teoria geral do estado de
excecdo: umateoriado vazio do direito que, contudo, o funda? | maginaumapréxis
paraessateoria?

G. A.: Algumas vezes foi dito que em cada livro ha algo assim com um
centro que permanece escondido; e que € para aproximar-se, paraencontrar e—as
Vezes— paraevitar esse centro que se escreve esselivro. Setivesse dedizer qual é,
no caso do Estado de excecao, esse niicleo problemético, diriaque estdnarelacdo
entre anomia e direito, que no curso da pesguisa apareceu como a estrutura
constitutivada ordem juridica. Um dos objetivos do livro era precisamente aten-
tativa de abordar e analisar essa dupla natureza do direito, essa ambiguidade
constitutiva da ordem juridica pelaqual esta parece estar sempre fora e dentro de
si mesma, simultaneamente vida e norma, fato e direito. O estado de excegdo € 0
lugar no qual essa ambiguidade vem aluz e, simultaneamente, o dispositivo que
deveriamanter unidos os dois el ementos contraditérios do sistemajuridico. Ele é,
nesse sentido, aquilo que funda o nexo entre violéncia e direito e, ao mesmo tem-
po, no ponto em que setorna “ efetivo”, aquilo que rompe com esse nexo. E para
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responder a segunda parte de sua pergunta, diria que a ruptura do nexo entre vio-
Iénciae direito abre duas perspectivas aimaginacéo (aimaginacado € naturalmente
jAuma préxis): aprimeira é a de uma acdo humana sem nenhuma relacdo com o
direito, aviolénciarevolucionériade Benjamin ou um “uso” das coisas e dos cor-
pos que ndo tenha nunca a forma de um direito; a segunda € a de um direito sem
nenhuma relacdo com avida— o direito ndo aplicado, mas somente estudado, do
gual Benjamin dizia que é a porta dajustica.

F. C.: Vocé afirma que ndo ha um retorno possivel do estado de excegdo
em que vivemos imersos para o estado de direito. Que atarefa que nos ocupa €,
em todo caso, ade denunciar afic¢do daarticulacdo entre violénciaedireito, entre
vida e norma, paraabrir ali acesura, 0 campo dapolitica. Contudo, ndo nos deve-
mos também uma teoria, ndo tanto do “poder constituinte” como da “institui¢ao
politica’, quer dizer, uma teoria sobre a “praxis articulatéria’ que inclua a
politicidade do vivente como um elemento central ?

G. A.: Precisamente porque se trata de romper o nexo entre violéncia e
direito, o problema aqui é que devemos superar a falsa alternativa entre poder
constituinte e poder constituido, entre avioléncia que instala o direito e aviolén-
ciaque o conserva. Porém, precisamente por iSso me parece que ndo se tratatanto
de“instituir’ ede“articular”, como de destruir e desarticular. Em geral, em nossa
cultura o homem tem sido pensado sempre com a articulac&o e a conjuncéo dos
principios opostos: uma alma e um corpo, a linguagem e a vida, nesse caso um
elemento politico e um elemento vivente. Devemos, ao contrario, aprender a pen-
sar 0 homem como aquele que resulta da desconex@o desses dois elementos e
investigar ndo o mistério metafisico da conjuncéo, mas o mistério pratico e politi-
co da separacéo.

F. C.: A dindmicade como desinstalar o instituido sem instituir a0 mesmo
tempo uma nova institui¢cdo remete certamente aidéa de revolucdo permanente.
Pergunto-lhe ndo pelo “ o quefazer?’, mas sim até onde cré que é possivel e dese-
javel orientar-se natentativa de pensar uma politica“ completamente nova’ ?

G. A.: Diria que o problema da revolucéo permanente € o de uma potén-
cia que ndo se desenvolve nunca em ato, e, ao contrério, sobrevive a ele e nele.
Creio que seria extremamente importante chegar a pensar de um modo novo a
relacdo entre apoténciae o ato, 0 possivel eoreal. Nao é o possivel que exige ser
realizado, mas € a realidade que exige tornar-se possivel. Pensamento, praxis e
imaginacao (trés coisas que jamais deveriam ser separadas) convergem nesse de-
safio comum: tornar possivel avida

F. C.: No primeiro capitulo — de O Estado de excecdo — vocé assinala que,
em que pese a crescente conversao das democracias parlamentares em governa-
mentais, e 0 aumento do “decisionismo” do poder executivo, os cidaddos ociden-
tais ndo registram essas mudancas e créem seguir vivendo em democracias. Vocé
tem uma hipdtese sobre por que isso acontece? Caberia enfocar esse tema com
base em uma teoria sobre a sujeicdo voluntéria ao poder disciplinar (aguilo que
Legendre chama“ o modo em que o poder se faz amar”)?
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G. A.: O problema da sujei¢do voluntéria coincide com agueles processos
de subjetivacdo sobre os quai s trabal hava Foucault. Foucault mostrou, parece-me,
gue cada subjetivacédo implicaainsercéo em umarede de rel agdes de poder, nesse
sentido umamicrofisicado poder. Eu penso que téo interessantes como 0s proces-
s0s de subjetivacdo sdo 0s processos de dessubjetivacdo. Se nds aplicamos tam-
bém aqui atransformacéo das dicotomias em bipolaridades, poderemos dizer que
0 sujeito apresenta-se como um campo de forcas percorrido por duas tensdes
gue se opdem: uma que va até a subjetivacdo e outra que procede em direcéo
oposta. O sujeito ndo é outra coisa que o resto, a hao-consciéncia desses dois
processos. Esta claro que serdo as consideracoes estratégicas aquel as que decidi-
réo, a cada momento, sobre qual pdlo fazer a alavanca para desativar as relacdes
de poder, de que modo fazer jogar a dessubjetivacéo contra a subjetivacdo e vice-
versa. Letal é, por outro lado, toda politica das identidades, ainda que se trate da
identidade do contestatario e ado dissidente.

F. C.: Vocé afirmaque“vidanua’ e“norma’ ndo sao coisas preexistentes a
maguina biopoalitica, s8o um produto de sua articulacdo. Vocé poderia explicar
isto? Porque € mais simples compreender que o direito foi “inventado”, mas custa
mai s se desembaracar daidéiade que 0s seres humanos somos, em algum sentido,
“existéncias nuas’, que pouco a pouco vamaos aprovisionando-nos de nossas rou-
pagens:. lingua, normas, habitos...

G. A.: Aquilo que chamo vida nua € uma producéo especifica do poder e
ndo um dado natural. Enquanto nos movimentarmos no espago e retrocedermos
no tempo, jamai s encontraremos — nem sequer as condi¢Bes mais primitivas—um
homem sem linguagem e sem cultura. Nem sequer acrianga évidanua: ao contra
rio, vive em umaespécie de corte bizantina na qual cada ato estd semprejareves-
tido de suas formas cerimoniais. Podemos, por outro lado, produzir artificialmen-
te condi¢bes nas quais ago assim como umavida nuase separa de seu contexto: o
muculmano em Auschwitz, a pessoa em estado de coma etc. E no sentido que eu
dizia antes que € mais interessante indagar como se produz a desarticulacdo real
do humano do que especular sobre como foi produzida uma articulagéo que, pelo
0 que sabemos, € um mitologema. O humano e 0 inumano sdo somente doisvetores
no campo de forgado vivente. E esse campo é integralmente historico, se é verda-
de que se d& histéria de tudo aquilo de que se da vida. Porém, nesse continuum
vivente se podem produzir interrupgdes e cesuras: 0 “ mugulmano” em Auschwitz
e 0 testemunho que responde por ele sdo duas singularidades desse género.

F. C.: EmHomo sacer | vocédiz: “ O corpo técnico do Ocidente jando pode
superar-se em outro corpo técnico ou integralmente politico [ ...]. Antes ser& preci-
so fazer do proprio corpo biopolitico, da vida nua mesma, o lugar no qual se
constitui e assenta uma forma de vida vertida integralmente nessa vida nua. Um
bios que sgjasomente suazoé€”. Como vocé analisaasilusdesde” superar” o corpo
bioldgico (e biopolitico) num corpo técnico?

G. A.: A frase que vocé citou sobre um bios que é somente sua zoé € para
mim o selo e a empresa do que resta pensar. Todos os problemas, incluido o da
técnica, deverdo ser reinscritos na perspectiva de uma vida inseparavel de sua

Revista do Departamento de Psicologia- UFF, v. 18 - n. 1, p. 131-136, Jan./Jun. 2006 135



forma. No fundo, avidafisiolégica ndo é outra coisa que uma técnica esquecida,
um saber tdo antigo que ja perdemos toda meméria dele. Uma apropriacéo da
técnicando poderaser feitasem um re-pensamento preliminar do corpo biopolitico
do Ocidente.

F. C.: Nos ultimos anos, muitas das energias do pensamento sobre aresis-
téncia e a emancipacao se concentraram em desenvolver umateoria da defeccéo,
do éxodo (por exempl o, penso em Toni Negri e Michad Hardt, Paolo Virno, Albert
Hirschmann). Quer dizer, diante da expansdo totalitéria em escala global, parece
haver uma aposta ha negatividade, no siléncio e no exit. Qual a suaopinido sobre
isto?

G. A.: Para dizer a verdade, ndo estou muito convencido de que o éxodo
sejahoje um paradigma verdadeiramente praticavel. O sentido desse paradigmaé,
por outro lado, solidério do paradigma do Império, com o qual forma sistema. A
analogia com a historia darelagdo entre vida monéstica e o Império Romano nos
primeiros séculos daeracristé éiluminadora. Também nessa época, fizeram frente
aum poder global centralizado formas de éxodo organizado que deram vida as
grandes ordens conventuais. A analogia com a situagdo descrita em um livro re-
cente queteve muitasorte é evidente. Inclusive, asvezes, penso que Negri e Hardt
tém perfeito equivalente em Eusebio Cesarea, o tedlogo da corte de Constantino
(que Overbeck definiaironicamente como o friser daperucateol 6gicado impera-
dor). Eusebio € o primeiro cristao ateorizar sobre a superioridade do tnico poder
imperial sobre 0 poder das diversas pessoas e nagdes. Ao Unico Deus nos céus
corresponde um Unico império sobre aterra. A histériadasrelagdes entre Igrejae
Império Romano é umamesclae umaalternanciade éxodo e aliangas, derivalida
de e negociatas. Contudo, a cidade celeste de Agostinho ainda é peregrina, quer
dizer, esta no é&xodo mesmo quando estd em seu proprio terreno. Néo creio que
tenha sentido aplicar hoje o mesmo modelo. O éxodo da vida monéstica fundava-
se defato sobre umaradical heterogeneidade daformade vidacristé e sobre uma
solida fé comum, apesar disso, ndo alcangou ser verdadeiramente antagonista.
Hoje, o problema é que umaformade vidaverdadeiramente heterogéneando exis-
te, a0 menos nos paises do capitalismo avancado. Nas condi¢des presentes, 0 éxodo
pode assumir somente formas subalternas e ndo € uma causalidade se termina
pedindo ao inimigo imperia que Ihe pague um salério. Esta claro que umavida
separada de suaforma, umavida que se deixa subjetivar como vidanuando estara
em condicdes de construir uma aternativa ao império. O que ndo significa que
ndo sgja possivel trazer do éxodo modelos e reflexdes. Penso, por exemplo, nos
conceitosfranciscanos de uso e deformade vida, que sdo ainda hoje extremamen-
te interessantes.
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