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IMIGRAGAO, A MORTE DOS NAO-HUMANOS

E A IDOLATRIA

Immigration, the death of non-humans and the idolatry

*

Jung Mo Sung’

Resumo. A partir de dois casos de criminalizagao de voluntarios que
ajudaram imigrantes irregulares em situagdes de perigo de morte, o artigo
analisa o processo de inversao da consciéncia moral, que consiste em
interpretar uma agao solidaria como um crime de traicao e atentado
contra a seguranga nacional. Para isso, a partir da nogao de oferta de
sacrificios de vidas humanas aos deuses modernos, inicialmente proposta
por Weber, estudaremos como os imigrantes em situagao irregular sao
vistos como inimigos-criminosos “nao-humanos”, que nao merecem
ajuda, e propomos o conceito de idolatria como chave de leitura em
busca de caminhos de superagao da insensibilidade social e das “guerras
dos deuses”.

Palavras-chave: imigracdo; neoliberalismo; sacrificio; deuses modernos;
idolatria do mercado.

Abstract. Based on two cases of criminalization of volunteers who helped
illegal immigrants in life-threatening situations, the article analyzes the
process of reversal of moral conscience, which consists in interpreting
solidarity action as a crime of treason and an attack on national security.
To this end, from the notion of offering human life sacrifices to the modern
gods, originally proposed by Weber, we will study how undocumented
migrants are viewed as unhelpful “non-human” enemy criminals and
proposes the concept of idolatry as a key reading in search of ways to
overcome social insensitivity and the “wars of the gods”.
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Dois casos, uma pergunta

N

Ha dois eventos judiciais relacionados a imigracdo irregular que
chamaram atencao dos meios de comunicagao nos tltimos meses. O primeiro
é o0 caso de um voluntario americano, Scott Warren, membro da organizacao
No More Deaths/No Més Muertes, um dos muitos voluntarios que percorrem
o Deserto de Sonora, entre os Estados Unidos e México, para deixar agua,
comida e suprimentos basicos nas trilhas usadas pelos imigrantes, e que, por
causa dessa atividade voluntdria, pode pegar até 20 anos de prisdo.

O segundo caso é o da capitd Carola Rackete, alema, do navio Sea
Watch 3, que trabalha no resgate de imigrantes no Mar Mediterraneo.
Trazendo a bordo 41 imigrantes resgatados na costa da Libia, atracou no porto
de Lampedusa sem a autorizacao das autoridades. Ela afirmou: “Basta. Depois
de 16 dias entramos no porto”. Logo depois, soldados embarcaram no navio e
detiveram a capita, que foi acusada de resisténcia e violéncia contra um navio
de guerra, um crime que prevé uma sentenga entre trés e dez anos de prisao.
Diante da situagdo, o entdo ministro do Interior da Italia, Matteo Salvini, pediu
pena exemplar a capitd, quem ele chamou de “criminosa”, “pirata” e perigosa
para a seguranga nacional. Ao contrario do ministro, a juiza Alessandra Vella
alegou que a ativista “ndo violou nenhuma lei, mas apenas cumpriu seu dever
de protecao da vida humana” e a libertou (O Globo, 2019).

Esses ndo sao apenas dois casos excepcionais. Ha numerosos episddios
anédlogos, sobretudo na Franca (Penchaszadeh, Sferco, 2019), o que mostra
que ha algo novo no cendrio: estd em jogo o processo de criminalizagao de
agbes antes consideradas como “dever de protecao da vida humana” ou agoes
de solidariedade humana. Acredito que esses casos nao ficardo na histéria
como uma anedota juridica, mas como uma “ponta de iceberg” que revela
algo de mais profundo e grave.

A imigracdo, regular ou irregular, na segunda metade do século XX era
considerada principalmente uma questdo social e humanitaria. No entanto,
no inicio dos anos 2000, comecou nos Estados Unidos um processo de
criminalizagdo dos imigrantes com a politica piblica de “crimigragdo” (Guia,
Pedroso, 2015), que faz convergir a lei criminal com a lei de imigragao,
objetivando punir e expulsar os imigrantes. A passagem de uma concepgao
social e humanitaria de politica publica frente a imigracdo para uma de
criminalizagdo poderia ser entendida como uma forma de desincentivar a
chegada de mais imigrantes, sem implicar necessariamente uma mudanga
cultural radical na sociedade que os recebe. Isto é, seria uma tentativa
meramente “técnica” para resolver ou diminuir o “problema”. Eu ndo quero
discutir se isto € humano ou justo, mas poderiamos admitir que faz parte de
um paradigma juridico aceitével para a civilizagdo moderna.
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No entanto, nos casos destacados, ha uma ruptura cultural-civilizatéria:
as acusagoes nao sdo contra imigrantes irregulares, mas sim contra cidadaos
“regulares”, por suas agdes soliddrias em favor de imigrantes em situagoes
de perigos de morte. E como se esses acusados estivessem traindo o pais
agindo em favor dos inimigos. O ministro italiano afirmou que a capita Carola
Rackete era perigosa para a seguranca nacional, assim como o promotor do
caso dos Estados Unidos afirmou que o que estd em julgamento é que o réu
protegeu os dois imigrantes dos agentes da lei. De repente, os imigrantes
irregulares pobres sdo vistos como inimigos e um perigo para a seguranca
nacional. E, com isso, ha um novo tipo de criminoso em cena: os que ajudam
esses imigrantes.

Os discursos frequentes de Donald Trump, como candidato e depois
como presidente dos Estados Unidos, acentuam que os imigrantes estao
“invadindo” os Estados Unidos (assim como antes falavam da “invasao
comunista”) e que estdo colocando em perigo a seguranca do pafs e o
bem-estar dos cidadaos. O fato de o muro na fronteira dos Estados Unidos
com o México ter se tornado o simbolo da campanha de Trump é significativo,
nao somente para a cultura norte-americana, mas para o mundo de uma
forma geral. Se a imigracdo se tornou um caso de seguranca nacional, muda
completamente o paradigma pelo qual essa questdo é compreendida e,
com isso, os voluntarios que defendem os direitos dos imigrantes irregulares
podem ser interpretados como criminosos.

O problema que quero discutir aqui ndo é a questao juridica ou politica,
mas a compreensdo daqueles que defendem e/ou apoiam a criminalizagao
dos sujeitos e organizagbes que ajudam os migrantes irregulares em situagdo
de perigo de morte. Por que o que antes era visto como “dever de protecao
da vida humana” se tornou um crime, um perigo para a seguranga nacional
e um mal para as pessoas e a sociedade? As mudangas profundas no sistema
juridico e na politica pablica pressupdem e, ao mesmo tempo, implicam uma
transformacao fundamental na compreensao do ser humano. Isto €, nos traz
uma pergunta cruel: quais individuos sao considerados seres humanos e quais,
mesmo sendo individuos, nao-humanos? Em outras palavras, que individuos
humanos merecem ser tratados e cuidados como humanos em situacoes de
sofrimento e perigo? Qual é o critério do humano?

2. Identidade, os desejos e medos

A partir de um projeto iluminista e humanista, a sociedade moderna
elaborou tratados ou leis que tentaram preservar a nogdo de humanidade
mesmo em situagdes desumanas e brutais, como as guerras. Por exemplo: a
primeira Convengao de Genebra (1864) estabeleceu que todos os militares
feridos ou doentes fossem respeitados e cuidados sem discriminagdo —
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independentemente de serem nobres ou plebeus, ricos ou pobres — e a
terceira (1929) definiu os tratamentos dos prisioneiros de guerra, isto €, os
seus inimigos. Mesmo em situagdes de guerra, ndo se negava a condicdo de
ser humano dos inimigos.

Contudo, sabemos que as convengdes, leis internacionais ou a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos, estabelecidos dentro do projeto
de civilizagdo moderna, apresentam uma visao do ideal, e ndo necessariamente
do real observado na sociedade. Todas as sociedades e grupos sociais, na
construcao de suas identidades, produzem determinados tipos de fantasia de
“utopia”, os seus sonhos de desejo e dos perigos que lhe ameagam. Como diz
Zygmunt Bauman (1998, p. 52),

Cada sociedade, [...] gera fantasias elaboradas segundo sua prépria medida
- segundo a medida do tipo de ordem social que se esforga em ser. De um
modo geral, tais fantasias tendem a ser imagens espelhadas da sociedade
que as gera, enquanto a imagem da ameaga tende a ser um autorretrato da
sociedade com um sinal negativo.

Por isso,

asociedade insegura da sobrevivéncia de sua ordem desenvolve a mentalidade
de uma fortaleza sitiada. Mas os inimigos que lhe sitiaram os muros sao os
seus proprios ‘demdnios interiores’ — os medos reprimidos e circundantes que
lhe permeiam a vida didria e a ‘normalidade’, e que, no entanto, a fim de
se tornar suportdvel a realidade didria, devem ser dominados, extraidos do
cotidiano vivido e moldados em um corpo estranho, um inimigo tangivel com
que se possa lutar, e lutar novamente, e lutar até sob a esperanga de vencer.
(Bauman, 1998, p. 52-53)

Nessa afirmagdo de Bauman, podemos perceber uma importante
relacdo dialética entre (a) os desejos e a utopia social dos setores da
sociedade que defendem a politica anti-imigragao e (b) a “guerra” deles
contra imigrantes-inimigos e os que atuam de forma solidéria junto a esses
irregulares. A identidade deles, que pressupde as suas utopias, depende
em parte da definigdo dos seus inimigos/demonios a serem derrotados ou
destruidos. A tensdo dialética entre o “céu/utopia” e o “inferno/distopia”,
entre o “anjo” e o “demdnio”, é parte fundamental desse tipo de construgao
de identidade pessoal e a social. E, na atual cultura de consumo-global-
neoliberal, o que define a diferenca entre o “anjo ou demdnio”, “céu e o
inferno”, é a capacidade de consumir de um individuo, ser rico ou pobre,
na luta do mercado capitalista. Em outras palavras, os consumidores falhos,
os excluidos do jogo do mercado, sao exatamente a encarnagao dos seus
“demonios interiores”. Os consumidores falhos, os pobres, ndo sao vistos
como seres humanos em situagao de dificuldade econdmica, mas sim como
manifestacOes externas de demonios que eles, os integrados na sociedade,
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tém dentro de si. O medo interior e inconsciente de ser como os pobres que
aparecem a sua frente.

E o primeiro passo para afastar esse medo de se tornar também um
“pecador” é objetificar esse medo na pessoa do pobre-imigrante-irregular.
como se ocorresse um processo de exorcismo em que os demonios interiores
fossem expulsos para fora e destruidos na figura dos pobres/imigrantes. E
como essas pessoas se consideram puras, trabalhadoras e reconhecidas como
“de bem” na sociedade, ndo haveria para elas a possibilidade de esses medos
se tornarem reais. Dessa forma, os pobres seriam vistos como pessoas de
esséncia humana diferente, pecadoras, mas e criminosas.

Cada vez mais, em todas as partes do mundo, ser pobre é visto como
um “crime”, como produto de predisposicdo, ma intencdo ou maldigao
divina ou da natureza (ao contrdrio da bengao divina da prosperidade). Os
pobres, especialmente os imigrantes irregulares, ao invés de serem alvo de
apoio, cuidado ou assisténcia, sao identificados como a prépria encarnagdo
do pecado.

Pecadores e inimigos, é importante ressaltar. Pois, na atual légica
teoldgica-religiosa neoliberal (Sung, 2018), o pecador ndo é objeto de
misericérdia, compaixao ou perddo — como se poderia pensar em uma
concepgao religiosa a moda de Jesus de Nazaré, Francisco de Assis ou Buda
—, mas é visto como um inimigo a ser eliminado. Isso porque esses imigrantes
sao acusados de “roubar” os empregos dos que realmente teriam direito e,
com isso, reduzem o nivel de salario desses e, consequentemente, os mantém
mais distantes dos sonhos de consumo.

Os imigrantes irregulares e as pessoas solidarias a eles sdo categorizadas
como inimigos da sociedade, e essa classificacdo tem uma dimensao religiosa
que precisamos aprofundar. Mas, para isso, penso que vale a pena discutirmos
rapidamente dois paradigmas distintos de construgao de identidade.

No primeiro, que podemos chamar de “paradigma econdmico-
fetichizante”, a identidade é vista como uma realidade objetiva que é dada,
“em si”, como um fetiche. Sem entrar em discussdo mais profunda sobre
conceitos de fetiche nas ciéncias da religido, na psicandlise ou na teoria
social marxista, podemos assumir aqui a definicao do fetiche oferecida pelos
dicionarios como o objeto a que se atribui poder sobrenatural ou mégico e ao
qual se presta culto. Por exemplo, a identidade de um homem branco que se
considera superior a uma mulher negra, pelo simples fato de que ela é mulher
e negra, depende do culto que ele, e sua comunidade, presta frente ao fetiche
“branco-macho”. Assim como na cultura de consumo capitalista, a identidade
de um rico, ou de classe média, depende do fato de que ele “tem” uma
qualidade especial que os pobres nao tém: a riqueza. O que diferencia um
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ser humano de um ser ndo/quase-humano € a sua capacidade de consumir, a
sua riqueza. Por isso, nesse paradigma, o que vale é “eu tenho, vocé nao tem”
ou “é o que &, ou ndo é”.

Essa identidade ndo representa algo diferente, ela é o que é em si. Um
exemplo no campo da religido crista nos da uma ideia mais clara. De acordo
com um enfoque teoldgico, a igreja pode ser vista como um “sacramento”, pelo
qual se da a relacdo entre as pessoas que vivem a fé com Deus; j4, de acordo
com um outro enfoque, a igreja pode ser pensada como uma “casa”, um lugar
sagrado, onde as déadivas sao produzidas por Deus — ou pessoas sagradas —,
reproduzidas e mantidas. Bastaria estar dentro dela e ter a fé. A identidade
de um cristdo nado seria a de viver a fé, a de caminhar nas contradicoes e
desafios da vida com Deus, mas sim ter a “carteira de identidade” de cristao
dada pela sua igreja. De forma analoga, a identidade de uma pessoa pobre-
imigrante estaria dada em si, pelo que tém, para ser marcada como inimiga-
pecadora. A outra pessoa é reduzida a condicao de “objeto” visto, manipulado
e analisado por um sujeito, o Gnico ser humano na relagdo. Nao haveria nesse
ser humano-objeto a sua interioridade e sua historia.

No segundo paradigma, que podemos chamar de politico, “a identidade
é construida por relagdes interpessoais. O que conta € o inter-relacionamento
entre as pessoas. Reconhecimento advém através do papel que alguém
desempenha, representando aquilo que estd ausente. Os papéis e as regras da
performance autenticam a verdade que esta sendo reivindicada” (Westhelle,
2017, p. 110). O que é manifestado ndo é a esséncia da prépria coisa ou da
pessoa, mas como ela é vivenciada nas vidas das pessoas que performam seu
papel representando aquilo que é da esséncia.

A forma dominante de impor uma identidade social sobre os imigrantes-
inimigos é o de impedir a entrada deles na rede de relagoes intersubjetivas
que lhes permitam viver e se relacionar como seres intersubjetivos. E essa
inimizade em diregdo aos imigrantes é parte da identidade dos que lutam
contra a solidariedade; a identidade deles é construida por meio do paradigma
econdmico-fetichizante; tudo gira em termos de objetos ou “verdades
absolutas”. Por isso, esse tipo de construgao de identidade, de si e de outros,
precisa de inimigos e da guerra.

3. O inimigo, que ndo é humano

Para entendermos a forma como se d& a criminalizacdo, ndo sé dos
imigrantes irregulares, mas também dos “cidadaos” que ousam defender os
“inimigos”, é preciso ir além da logica da guerra moderna, que é baseada na
relacdo amigo/aliado vs. inimigo. Na guerra é possivel que ocorra um acordo
de paz para cessar um conflito demasiadamente custoso para os dois lados.
Isso ndo significa que as condigdes para negociacdo sempre estejam presentes
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como possibilidade a priori, porque hd situagdes em que as partes preferem
morrer a negociar. Sao os casos de guerras ou conflitos movidos por circulo de
vinganga ou causas divinas. E esses conflitos s6 chegam a conclusao quando o
inimigo esta eliminado completamente ou quando se elimina a motivagao da
vinganga ou da guerra religiosa.

Por exemplo, nos casos das guerras religiosas p6s Reforma Protestante,
chegou-se a uma solugao de paz negociada por meio da separagao entre o
Estado e a Igreja. Isto é, ao reconhecer que as guerras em nome de Deus
estavam levando a destruicdo dos dois lados em disputa, encontrou-se um
caminho para uma paz negociada por meio da separagao entre eles: de um
lado o Estado — o campo da guerra e da politica — e do outro a Igreja. E o que se
chamou de processo de secularizagao. Com o fim do caréter religioso-divino
da guerra, a negociagao se tornou possivel. Nesse sentido, a secularizagdo e a
guerra moderna sao filhos da modernidade.

No fundo, o que reconhecemos, mesmo em um ambito de guerra,
é a humanidade comum de todos os seres envolvidos e a importancia da
manutencdo da vida. Porém, o que estamos vendo no ambito da mobilidade
humana contemporanea é uma situagdo diferente em que se nega a
humanidade do inimigo-imigrante, os seus direitos de serem ajudados em
situacoes de perigo de morte.

Nessa perspectiva, estamos além ou aquém da légica amigo vs. inimigo
do ambito da civilizagdo moderna secularizada. De uma certa forma, podemos
dizer que estamos vivendo uma época de “guerra santa” contra inimigos-
imigrantes, uma guerra em que a légica nao é integralmente racional. Se for
verdade que estamos fora do campo de “guerra moderna” e estamos em um
tipo de “guerra santa”, talvez valha a pena recuperarmos alguns conceitos
do campo religioso-teoldgico antigo para entendermos melhor o que estd
acontecendo hoje. Em particular, algumas discussées sobre o “sagrado” na
dindmica social no mundo contemporaneo.

Com a secularizagdo e a racionalidade moderna, especialmente no
campo das ciéncias sociais modernas, ha muitas polémicas, em favor ou
contra o sagrado/religido, que ndo nos ajudam muito na compreensdo do
nosso problema (e posso dizer com trinta anos de experiéncia no campo
das ciéncias da religidao e da teologia, que provavelmente vai levar muito
tempo para um acordo na comunidade académica). Porém, sem entrar em
discussoes intteis para o nosso tema do “inimigo-imigrante”, penso que vale
a pena retomarmos a ambiguidade interna da nogao de sagrado no mundo
antigo.

Giorgio Agamben (2002, p. 9) nos lembra que os gregos usavam dois
termos, semantica e morfologicamente distintos, para falar de vida: “zoé, que
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exprimia o simples fato de viver, comum a todos os seres vivos (animais,
homens ou deuses); e bios, que indicava a forma ou maneira de viver prépria
de um individuo ou de um grupo”. A passagem do zoé para o bios implica
pertencer ao campo da pdlis, ao campo do humano e da ligacdo entre o
sagrado e o profano. Na cosmovisao religiosa, a manifestacdo do sagrado,
— que é o fundamento da consagracao de pessoas sagradas, sacerdotes com
poder de performar ritos sagrados e, com isso, consagrar coisas, objetos,
lugares, em tempos sagrados — é o fundamento do cosmos e da vida profana.
E, como nos lembra Agamben (2002, p. 87),

A estrutura da sacratio resulta, tanto nas fontes como segundo o parecer
undnime dos estudiosos, da conjuncao de dois aspectos: a impunidade da
matanga e a exclusao do sacrificio. [...] Tem sido observado que enquanto a
consecratio faz normalmente passar um objeto do ius humanum ao divino, do
profano ao sacro, no caso do homo sacer uma pessoa é simplesmente posta
para fora da jurisdigdo humana sem ultrapassar para divina.

2

O homo sacer é aquele que, tendo cometido um crime hediondo,
ndo pode ser sacrificado segundo os ritos de punicao, isto é, segundo ritos
de punicao que fazem parte da légica interna do sistema vigente e sdao
vistos como produtores de algo positivo. Em outras palavras, ha punicoes
que sdo positivas para as pessoas e o sistema, e essas sao controladas de
acordo com ritos sagrados, isto €, sacrificios. No caso de homo sacer, ele
estd completamente fora do ambito do sagrado e o seu crime — ou a sua
condicdo social — é tao hediondo que ele se tornou matavel, mas ao mesmo
tempo € insacrificavel, isto €, a sua morte nao é regulada pelas leis rituais (na
sociedade antiga, ndo havia separagao entre as leis religiosas-rituais e as leis
civis) e dela ndo pode surgir nada de positivo. Nem os deuses podem tirar
algo de bom da vida e da morte dele.

Para entendermos um pouco melhor essa nocao de homo sacer, que
para o mundo moderno ocidental é quase incompreensivel, penso que
vale a pena trazer aqui um didlogo que eu tive com um aluno indiano dalit
em um curso internacional de mestrado e doutorado em teologia, em uma
universidade em Seul, Coréia do Sul. O grupo era formado por estudantes
do “Terceiro Mundo” e, na apresentagdo da turma, esse indiano cristao
protestante se apresentou como um dalit, para em seguida perguntar: “o
senhor sabe o que significa ser dalit?”. Eu Ihe pedi para falar um pouco sobre
isso. Ele respondeu: “Na india, ha ritos religiosos hindus especificos para
todas as situagbes. Quando, por exemplo, algum animal doméstico morre,
ha ritos especificos para a celebragdo. Mas, no caso da morte de um dalit, é
proibido fazer esses rituais. Nés somos vistos como inferiores aos animais”.

Os dalit, e de uma certa forma também os imigrantes que nao merecem
ajuda mesmo em situagdes de morte, sao essas pessoas que sdo matdveis e, ao
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mesmo tempo, insacrificaveis; isto é, ndo servem para nada de bom e sagrado.
Das mortes deles ndo pode surgir nada de bom, de produtivo ao sistema —
como, por exemplo, diminuir os pecados do povo ou oferecer aos deuses
como expiagdo dos seus pecados. Isso ndo quer dizer que a classificagdo
dos dalits ndo tenha uma funcao social importante: a existéncia social dos
dalit serve para estabelecer as fronteiras entre os “humanos-criminosos”, que
ainda sdao humanos apesar dos seus crimes, e os ndo-humanos.

Temos, assim, de um lado, os sacerdotes, os seres humanos excluidos do
mundo profano porque sdo consagrados e performam os sacrificios; de outro,
0s homini sacri, os seres tao excluidos da vida humana que sdo matados fora
da légica e do ritual sacrificial; podem ser matados sem grandes problemas,
assim como as mulheres dalit estupradas sem criminalizacao. E, no meio, os
seres humanos “normais”, incluindo os criminosos que sao humanos.

Em resumo, o que nos interessa nessa discussao é “a impunidade da
matanga e a exclusao do sacrificio”. Na légica e estrutura do sagrado, ha dois
tipos de pessoas “sagradas”, separadas, excluidas: (a) o sacerdote que pode e
deve matar, sacrificar, para oferecer aos deuses — isto €, o fundamento dltimo
da ordem social —; e (b) homo sacer, uma pessoa que é simplesmente posta
para fora da jurisdicado humana, sem nunca chegar ao divino, tao excluida da
ordem sagrada que pode ser matada impunemente. E importante destacar
que a ordem social sacrificial trata as mortes dessas pessoas consideradas
insacrificdveis como ndo necessarias para a manutencdo da ordem, isto é,
nao reconhece suas mortes como sacrificios necessarios, portanto (teis.
Mas, na verdade, elas sdo necessarias. Isso porque, nos momentos em
que a ordem sacrificial ndo é capaz de realizar as suas promessas em troca
dos sacrificios oferecidos por parte das pessoas “normais” da sociedade, a
ordem social entra em crise e precisa justificar a razdo das frustragoes das
promessas ndo realizadas. Nessas situagoes, a sociedade sacrifica os seres
humanos considerados nao-sacrificaveis e coloca sobre seus ombros a culpa
e frustragdes da prépria sociedade.

Dessa forma, podemos diferenciar dois tipos de sacrificios: a) sacrificios
oferecidos pelos “incluidos” na sociedade, por meio dos sacerdotes, e que
sao vistos como sacrificios Gteis, produtivos; b) sacrificios dos “nao-humanos”
(pobres-imigrantes), reais e “Gteis” para a manutengao da ordem, mas que
sao interpretados pela cultura dominante como nao-sacrificio, apenas como
mortes nao importantes.

Voltando a nossa discussdo sobre os imigrantes-inimigos, perdemos — ou
estamos perdendo — o avango civilizatério que reconhece o carater humano
do nosso inimigo, isto é, reconhece a dignidade humana de todas as pessoas
mesmo que esse outro esteja ocupando um lugar social de inimigo. E claro
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que o ensinamento de Jesus sobre amar aos inimigos nao é muito factivel na
vida social, mas o reconhecimento social da dignidade humana de todas as
pessoas era, e é ainda, factivel. Porém, estamos vivendo o crescimento de
uma cultura em que o inimigo nao é humano. Os imigrantes irregulares, mais
do que inimigos que devem ser tratados de acordo com as convengdes de
guerra, estdo sendo vistos como criminosos que corrompem a “pureza” da
sociedade autéctone, como um tipo de epidemia social. E frente aos contagios
que corrompem ou podem corromper a ordem social desejada, é preciso
impedir que eles cheguem ao seu destino indevido, separa-los, exclui-los e
elimind-los. E como o homo sacer do nosso tempo.

A criminalizacdo da ajuda aos imigrantes irregulares, e dos que lutam
contra as leis e programas securitdrios de “protecao” da ordem social, revela
o imaginario coletivo instaurado acerca dos imigrantes. Essa identidade nao
é vista dentro de um paradigma de relagdes intersubjetivas, mas na relacao
eu-objeto, paradigma economico-fetichista. Os imigrantes nao sao vistos
apenas como pessoas que criam um problema social, um problema de
seres humanos que ndo tém lugar e funcdo dentro da ordem desejada pelos
anti-imigragdo, mas, mais do que isso, sao tidos como pessoas de esséncia ma.

4. Os deuses modernos e os sacrificios

Como vimos acima, o medo dos inimigos também tem relacdo com os
desejos e utopias do sistema social dominante. Por isso, o conceito de homo
sacer e o de “guerra santa” sdo necessarios ou Uteis, mas nao suficientes.
Precisamos de um conceito ou um quadro teérico mais amplo capaz de
articular esses dois lados da relagdo. Continuando a discussao do sagrado e
do sacrificio, e da diferenga entre o sacrificavel e o insacrificavel, penso que
hd uma afirmacdo de M. Weber que vale a pena aprofundar. Ao discutir a
possibilidade ou nao de decidir “cientificamente” o valor da cultura francesa
face a cultura alema, Weber (1984) diz que, assim como no passado, ha
também no nosso tempo uma guerra entre deuses. Como diz M. Léwy (2000,
p. 9), essa expressao “guerra dos deuses” é uma referéncia ao politeismo dos
valores e ao conflito insoltvel das crencas bdésicas, os chamados “deuses”, na
sociedade moderna: “falando sem metéforas, as possiveis atitudes basicas
com relagdo a vida sdo irreconcilidveis e, portanto, a luta entre elas nunca
podera ser levada a uma conclusao final. E necessario, portanto, fazer uma
escolha definitiva”.

No fundo, Weber ja anuncia a discussdo pés-moderna sobre a
impossibilidade (ou possibilidade, segundo os criticos do pensamento
p6s-moderno radical) de decidir se a cultura francesa, com suas producoes
artisticas e culindrias, é superior a cultura alema ou, por exemplo, a japonesa.
Mas é preciso diferenciar os tipos de aporias em jogo no reconhecimento
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dos limites da razao. Um didlogo sobre a superioridade ou nao da culinaria
francesa, com suas sofisticacoes e etiqueta a mesa, e da culindria coreana, que
mistura muitos sabores e pratos, com etiqueta a mesa que parece incivilizada
aos olhos europeus, é impossivel. Eu tive essa experiéncia com uma amiga
francesa tedloga e pré-pluralismo cultural. Na pratica, esse dialogo resultou
impossivel. A saida foi: uma noite comeremos a regra francesa, na outra, a
coreana. O problema é que os conflitos sociais e os valores fundamentais de
um sistema social nao podem ser resolvidos como se fossem uma discussao

estética e sem decisdo final.

Por isso, cada sistema social — e estamos vivendo no interior da divisao
social do trabalho globalizado — absolutiza os critérios e valores fundamentais.
Principios esses que sdo vistos como superiores aos desejos e direitos dos
individuos. Em outras palavras, o seu “deus”. Em situagoes de conflitos ou
guerras em nome de diferentes valores e principios fundamentais, ha, de
fato, uma infindavel “guerra dos deuses”, que acontece a partir de conflitos
imanentes, motivados por questoes transcendentais.

Essa analise nos leva a entender a importancia da discussdo sobre o
“deus” e os sacrificios exigidos em seu nome. E a exigéncia de sacrificios de
vidas humanas que mostra o poder e a importancia desse deus; e a fungdo
dltima do deus, com sua religido, ndo é garantir a salvacdo pds-morte, mas
sim a ordem social dominante.

z

O que nos interessa aqui ndo é a questdao da secularizacdo ou do
desencantamento do mundo na modernidade, ou o que significa “deuses” ou
“divino/absoluto” no mundo moderno, mas sim a afirmacdo de Max Weber
(1984, p. 42, grifo meu) que diz:

Tudo se passa, portanto, exatamente como se passava no mundo antigo, que se
encontrava sob o encanto dos deuses e demonios, mas assume sentido diverso.
Os gregos ofereciam sacrificios (...) aos deuses das cidades; nés continuamos a
proceder de maneira semelhante, embora nosso comportamento haja rompido
o encanto e se haja despojado do mito que ainda vive em nés.

Os “deuses” modernos nao sao mais como sao os deuses da antiguidade,
marcados pelo encantamento e ritos sacrificiais, mas continuam sendo deuses
que, sob a forma de poderes impessoais, exigem sacrificios.

“Deus” — como fundamento dltimo da ordem social —, guerras dos
deuses e sacrificios necessdrios sao questdes subjacentes a discussao do
tema deste artigo. Os argumentos dos voluntarios, que preferem correr o
risco de prisdao em favor dos imigrantes, fazem sentido no interior de uma
cosmovisao em que todas as pessoas humanas, independentemente de sua
cidadania, etnia ou pobreza, tém dignidade fundamental e, por isso, tém
direitos humanos. E entre esses direitos, os direitos de serem ajudados em
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situagoes de perigo de morte e de tentarem uma vida melhor em outro
pais. Por outro lado, os defensores da politica de seguranca nacional em
relacao aos imigrantes irregulares sao defensores dos seus direitos de terem
seguranga e tranquilidade em suas cidades e pafs, de realizarem os seus
desejos de consumo, que percebem como sendo ameagados com a vinda
desses imigrantes, além de terem o desejo de uma convivéncia racial e/ou
étnica mais homogénea e “pura”. Os dois lados possuem os seus principios
fundamentais absolutos, isto é, principios que valem em si, sem necessidade
de pressuposto de uma argumentacao racional anterior. Se precisassem dessa
argumentacdo anterior ndo seriam principios fundamentais.

Nas sociedades pré-modernas o nome desse fundamento Ultimo
era Deus ou os seus deuses. Com a modernidade, Deus deixou de ser o
fundamento dGltimo da verdade e dos valores, mas isso nao significou que a
ordem social ndo necessita de um fundamento Gltimo. O que aconteceu é que
a “racionalidade religiosa” foi substituida pela “Razdao” moderna e o mito do
progresso. Com os avangos da discussao filoséfica e cientifica, especialmente
a discussdo sobre a linguagem e o pluralismo cultural, o edificio da cultura
moderna colapsou e a “racionalidade p6s-moderna” assumiu o lugar. Porém,
essa critica pés-moderna nao é e ndo serda capaz de oferecer os critérios
dltimos para as decisdes necessarias diante das “guerras dos deuses”: qual
deus, ou principios Gltimos, a escolher? E aqui a decisado ndo € entre a cultura
francesa ou alema, ou entre a norte-americana e a chinesa; mas sim entre
“0s imigrantes-irregulares-pobres tém o direito de serem ajudados” ou “os
imigrantes sao os inimigos a serem expulsos”?

A impossibilidade de uma tomada de posicao cientifica a respeito € uma
resposta aceitavel no ambito do universo académico, mas nao é suficiente
na vida real, especialmente em discussoes politicas tdo calorosas como essas.

No fundo, estamos diante da pergunta sobre “o que faz um individuo ter
o direito de viver dignamente apesar de ser ndo-consumidor e ndo-cidadao”?
Uns poderiam responder: a sua dignidade, os direitos humanos; e, outros,
nada. Para estes, ndo ha direitos humanos. Tudo isso seria uma invengao
da modernidade de origem crista. Como diz um dos principais nomes do
neoliberalismo, Ludwig von Mises (2008, p. 80), em um texto de 1956,
fundamental para a cultura neoliberal, “a pior de todas essas ilusdes (delusion)
[como direitos humanos] é a ideia de que a ‘natureza’ conferiu a cada
individuo certos direitos [...] s6 pelo fato de terem nascido”. Nao haveria
direitos humanos, s6 direitos resultados do contrato no livre mercado.

Estamos diante de dois sistemas de valores distintos e conflitantes. E
aqui é importante ressaltar que estamos lidando ndo somente com sistemas
de valores diferentes, — que poderiam ter suas diferengas, mas também
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com semelhangas e convergéncias — mas sim, com sistemas “distintos”, isto
é, conflitantes e incompativeis. Para pessoas solidarias com os imigrantes
irregulares, ha sim direitos humanos que sao fundados na nogao de dignidade
humana, anteriores aos direitos legais e aos do mercado. Para outras,
entretanto, s6 ha direito de serem tratadas como iguais frente a lei do mercado
e, por isso, os direitos de propriedade e do consumidor. Isto é, o fundamento
dltimo do direito esta no mercado “livre”. Para os defensores dos direitos
sociais — uma dimensdo dos direitos humanos —, a necessidade urgente de
defender a vida dos pobres e o meio-ambiente justifica sacrificar pelo menos
uma parte do desejo de aumentar o consumo e a producdo de riqueza no
mundo. Por outro lado, os fascinados por aumento de riqueza e consumo
justificam os sacrificios dos pobres e dos “indteis”.

Sem uma légica do sacrificio, nenhum sistema social — seja capitalista ou
socialista, ou uma alternativa a surgir — pode ser operacional, pois frente aos
desejos insacidveis dos seres humanos sempre haverd escassez. Entretanto,
ha, pelo menos, dois tipos de sacrificios nessa discussao: um que, em nome
do direito a vida de todas as vidas, justifica o sacrificio dos desejos de bens de
consumo, propriedade e/ou poder; e um outro que, em nome dos desejos de
consumo e finalidades politico-econémicas, sacrifica vidas humanas.

Em resumo, podemos aceitar que nao é possivel cientificamente definir
se a cultura francesa é melhor ou pior do que a alema, mas podemos — e
devemos — ter critérios racionais e éticos para escolher entre um (a) “deus”
que justifica os sacrificios de vidas humanas em nome do aumento da riqueza
ao mesmo tempo que nega a condicdo humana dos pobres e imigrantes
irregulares; e (b) um outro “deus” que sacrifica desejos de consumo conspicuo
em nome da vida dos pobres e vulneraveis. Sem isso, o que nés entendemos
como civilizagdo humana estd em perigo.

5. Idolatria e a vida humana

Se estamos diante do desafio de distinguir entre esses dois “deuses”,
ou dois principios e valores absolutos que fundamentam a ordem social que
sacrifica ou ndo a vida humana, estamos diante de um desafio “teolégico”
fundamental. Antes de o leitor se sentir “estranho” ou mal diante desse
desafio que pensava ndo mais existir apés o desencantamento do mundo
moderno, quero deixar bem claro que nao estamos falando da teologia como
“um logos sobre Deus”, no sentido grego-medieval tradicional. O que esta
em jogo aqui é o discernimento dos deuses — ou principios absolutos como
“Livre Mercado” ou do “Estado Comunista” da antiga Unido Soviética — que
justificam a criminalizagdo ou nao dos imigrantes irregulares e dos voluntérios
e solidarios a esses.
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Como a racionalidade moderna e a pds-moderna, no estado que
temos, nao tém condigdo para definir sobre os principios absolutos, e
suas epistemologias ndo parecem suficientes para decidir essas questoes
tdo fundamentais ao nosso mundo, quero retomar um conceito usado
especialmente por alguns intelectuais do século XX da tradicdo judaica: a
idolatria.

O conceito de “idolatria”, da tradigao biblica, ndo se refere a discussao
sobre a existéncia ou ndo de Deus, mas sim ao discernimento entre diversas
imagens de Deus que fundamentam uma ordem social e os seus sistemas
de valores.

Na década de 1950, Erich Fromm (2002, p. 56-57) criticou

o culto do Estado, misturado com a idolatria da raga ou nacdo. O fascismo,
0 nazismo e o stalinismo sao as manifestagbes mais drdsticas dessa mistura
de estado e adoragdo de cla, ambos principios incorporados na figura de um
‘Fuhrer’. [...] O nacionalismo é a nossa forma de incesto, é a nossa idolatria, é
a nossa insanidade. ‘Patriotismo’ é o seu culto.

Esse tema de idolatria e imigracdo, interpretado a partir da cultura
neoliberal, que é recente, ndo pode ser atribuido ao Fromm, mas quero
chamar atencdo em relagao ao uso do conceito de idolatria nessa discussao
sobre o culto da raga ou nagao. Além disso, é claro também que o tema do
neoliberalismo, e o seu principio absoluto do “livre mercado” e o possivel uso
do conceito de idolatria, ainda ndo estavam presentes nessa época.

Na década de 1960, Fromm (2005, p. 72-73), propondo uma
interpretacao radical do Antigo Testamento, disse:

Um idolo representa o objeto central da paixao humana: o desejo de retornar
ao solo materno, o desejo de possessio, poder, fama e etc... A paixao
representada pelo idolo é, a0 mesmo tempo, o valor supremo dentro do
sistema de valores humano. [...] Talvez seja suficiente dizer que a histéria da
humanidade até o presente é basicamente a histéria do culto a idolos, desde
os idolos primitivos de argila e madeira até os modernos idolos do estado,
produgao e consumo — santificados pela béncao de um Deus idolatrado.

Para ele, ndo é possivel ao ser humano elaborar uma teologia no sentido
positivo de um discurso correto sobre Deus, porque Deus esta além da razdo
humana, porém a “ido-logia” — a ciéncia dos idolos — é possivel e necessdria.

Nesse mesmo sentido, Max Horkheimer (1976, p. 103) também nos diz:
“Nao podemos comprovar a existéncia de Deus. O conhecimento consciente
do desamparo, da nossa finitude, ndo se pode considerar como prova da
existéncia de Deus, sendo que tao somente pode produzir a esperanca de
que exista um absoluto positivo”. Isto é, ndo podemos definir ou determinar
o que é o Gltimo. Pois como ele diz, “Qualquer ser limitado — e a humanidade
é limitada — que se considera como o Gltimo, o mais elevado e o Unico, se
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converte em um idolo faminto de sacrificios sanguinarios, e que tem, ademais,
a capacidade demonfaca de mudar a identidade e de admitir nas coisas um
sentido distinto” (Horkheimer, 1976, p. 68).

Os fidolos sao coisas que podemos construir, mas eles depois de
construidos ndo sdo mais conhecidos enquanto tais. Eles ndo sdo mais Baal
ou Moloch, nao pertencem mais a uma determinada religido estranha ou
ultrapassada, mas eles trazem nomes respeitaveis como “honra”, “soberania
do Estado” ou “Livre Mercado”. “Acobertados de absoluta racionalidade,
como técnica; objetos do nosso esforco enraizado na natureza humana,
como consumo; afinal o préprio Deus torna-se idolo, em nome do qual sao
abencoados todos os idolos” (Fromm, 1972, p. 834).

A proposta de nomenclatura de “idologia”, de Fromm, nado foi
para frente. Ao comentar o uso que Marx fez de Moloch, a quem muitas
populagdes deveriam ser sacrificadas, como uma metéfora do capitalismo,
Fromm disse que “Marx é o representante mais consequente da ‘teologia
negativa’. Ele ndo fala de Deus, mas dos idolos e do alienado, isto é, do
homem escravo dos idolos” (Fromm, 1972, p. 828). O que me interessa aqui
ndo é se a nomenclatura “idologia” é apropriada ou se devemos procurar
uma outra, como “teologia negativa”, “teologia profana” — proposta por Franz
Hinkelammert (Fernandez Nadal, Silnik, 2012) — ou como propde Edgar Morin
(2000, p. 53-54), noologia — estudo do ambito do imaginario, dos mitos, das
ideias ou dos deuses pelos quais as pessoas e grupos sociais sao possuidos e
pelos quais sdo capazes de morrer ou matar —, mas sim a importancia dos
conceitos de fdolo e idolatria.

Para Hugo Assmann (Assmann, Hinkelammert, 1989), um dos te6logos
da libertagao latino-americanos que mais estudou a questdo da relagao entre
teologia e economia usando o conceito de “idolatria do mercado” — ademais
foi leitor de Fromm e Horkheimer, e estudou com Adorno em Frankfurt
—, “idolos sdo os deuses da opressdo. Biblicamente, o conceito de idolo e
idolatria estd diretamente vinculado a manipulagao de simbolos religiosos
para criar sujeigoes, legitimar opressdes e apoiar poderes dominadores na
organizagao do convivio humano” (Assmann, Hinkelammert, 1989, p. 11).
Isto é, ele assume a perspectiva da tradigdo biblica que faz do conflito
libertagdo-opressao e vida-morte o critério fundamental entre Deus-da-Vida
e deus-idolo. Ele nao esta preocupado com as discussoes “escoldsticas” entre
razao e fé, imagem e esséncia de Deus, ou a existéncia ou nao de Deus. A
questdo central para ele é: “se falamos em idolatria e ‘perversas teologias’,
presentes na economia é porque nos preocupa o sacrificio de vidas humanas
legitimado por concepgdes idolatricas dos processos econ6micos” (Assmann,
Hinkelammert, 1989, p. 12).
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E como vimos no percurso da argumentagdo, a questdo do idolo ou
deus como fundamento Gltimo da ordem social e da vida das pessoas —
dentro da qual esta em jogo a vida ou morte dos imigrantes-pobres e dos
voluntdrios solidarios — estd profunda e dialeticamente articulada com a
questao da subjetividade humana. O problema nao é fruto de uma maldade
moral de algumas pessoas ou grupos, nem é resultado de uma estrutura social
essencialmente perversa, mas sim de uma logica da relacao entre os idélatras
e o idolo.

Como diz Assmann (1989, p. 410),

A idolatria € um ato de reciprocidade entre o id6latra e o idolo. Poderao

objetar que isso ndo é possivel porque o idolo é uma coisa, um objeto;
portanto, carente de subjetividade. Se fosse assim, o idolo nao teria nenhum
poder real, nao poderia exercer nenhum poder num ato de reciprocidade
com o idélatra. Mas, como vimos, no capitalismo se dd precisamente
esta inversao: as coisas viram sujeitos e os sujeitos, as coisas. A ‘teoria do
fetichismo’, no fundo, é uma explicacao do estranho poder das coisas sobre
as pessoas. [...] O fetiche se tornou historicamente verdadeiro, porque a
realidade fetichizada funciona segundo as leis do fetiche.

Para entendermos um pouco mais a importancia ou utilidade da nogao
de idolatria do mercado na compreensdo dos problemas em torno dos
imigrantes irregulares como “criminosos-pecadores”, vale a pena trazer aqui
como um exemplo o estudo feito pela Rachel Simon-Kumar (2014) sobre o
papel do neoliberalismo nas mudangas do perfil dos imigrantes desejados
na Nova Zelandia. Na década de 90, o perfil do imigrante desejavel era
marcado pela raga — pela politica de branqueamento do pais —, mas, no
século XXI, mudou para o perfil de alguém que compartilha semelhangas na
cultura consumista global, independentemente da raga. Isso significa que, na
cultura neoliberal global, o critério Gltimo para a exclusao da condicao de “ser
humano desejavel” é o Livre Mercado.

Conclusao

Na atual cultura neoliberal global, o que faz o individuo humano
ser reconhecido como ser humano é a sua capacidade de consumir e
enriquecer no mercado; por isso espalha-se o medo de ser visto como um
consumidor-falho, como um pecador ou, pior do que isso, como um “matavel
nao-sacrificavel”. A nocao de idolo-idolatria nos ajuda a entender a dialética
entre o obsessivo desejo de consumo e o medo e a guerra contra os imigrantes
e pobres; e de como pessoas moralmente “boas” podem ser tao insensiveis
diante dos sofrimentos dos imigrantes-pobres e pobres nao-imigrantes, mas
inimigos da sociedade.
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Por outro lado, a prética dos voluntdrios em favor dos imigrantes, assim
como em favor dos pobres e excluidos da sociedade, nos mostra que ha
um outro tipo de “deus” presente nessas lutas marcadas por compaixao e
solidariedade. Nao é facil definir racionalmente o “ser” desse movimento,
o espirito que leva as pessoas e grupos a lutarem pela dignidade de todos e
todas. O importante é mostrar, revelar, a mentira do idolo e da idolatria que
domina hoje e lutar pela vida.
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