ELEBRANDO SAO BEsso ou O QUE
ROBERT HERTZ E A EscoLA FRANCESA DE
SoCIOLOGIA TEM A NOS DIZER SOBRE FESTAS,
RITUAIS E SIMBOLISMO!
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Introducao

As festas de santo tém se mostrado um objeto privilegiado pelos cientistas
sociais interessados no estudo das relagdes entre religido, cultura e sociedade
através da anélise de rituais. Desde os estudos de comunidade dos anos 1940-
1950, desenvolvidos em sociedades camponesas tanto na América Latina, como
nas regides mediterrinicas, nos quais invariavelmente encontrava-se um item
sobre devocdes e festejos, passando pela literatura das décadas de 1970-1980,
interessada em discutir as diversas configuracdes da cultura popular, as analises
sobre festas constituem um patrimdnio considerdvel da Sociologia e da
Antropologia.

Identificar a existéncia desse patrimonio, no entanto, nfo implica considerar
que o interesse pelo tema seja constante, pois ha periodos de maior ou menor
efervescéncia dessas analises. Além dos dois momentos mencionados no paragrafo
anterior, 0 que notamos ¢ que, desde a segunda metade dos anos 1990, os
estudos das festas vém passando, no Brasil, por um reaquecimento, o que uma
consulta ao banco de teses e dissertacdes da Capes poderia confirmar.

A renovacido do interesse pelas festas poderia relacionar-se a alguns
processos concomitantes: de um lado, sugiram possibilidades de reinterpretacio
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dos fendmenos festivos a partir do conceito de performance, incorporado nas
tltimas décadas com grande sucesso pelas Ciéncias Sociais, notadamente pela
Antropologia. O tratamento das festas a partir dessa nocio tem permitido colocar
em foco questdes sobre as modalidades de interacio entre seus participantes;
sobre as formas de experiéncia vivenciadas pelos atores sociais no desenrolar dos
eventos; sobre os modos de transmissio de conhecimento e o papel dos rituais
na constru¢do (e nio apenas na expressio) de representacdes do mundo social
— dimensdes que em abordagens anteriores nao assumiam destaque, ou mesmo
estavam ausentes. O uso do conceito de performance possibilitaria ainda uma
redefinicio do conceito de ritual a partir de teorias teatrais e teorias de representagio
do mundo social, e ndo mais apenas através de teorias da religiio — para uma
introducdo ao debate, ver os trabalhos de Silva (2005) e Peirano (2006).

Em uma dimensdo articulada a anterior, o aumento dos estudos sobre
festas estaria também associado aquilo que Elizabeth Travassos (2002) identificou
como um interesse crescente de jovens de setores urbanos, das camadas médias,
a partir dos anos de 1990, por manifestacdes folcléricas, notadamente folguedos
e festas, dentre as quais as festas de santo. Segundo a autora, esse movimento
se singularizaria pela formacdo de circuitos alternativos de fruicdo dessas praticas
e pela combinacdo de pesquisa em arquivos e trabalho de campo a execucgio de
performances artisticas, na maior parte das vezes em parceria com mestres da
cultura popular (Travassos 2002:99-101). Ea partir desse movimento, ou melhor,
dessa movimentacdo em torno das festas que muitas teses e dissertagdes tém
sido realizadas, tanto em programas de pds-graduacio em Ciéncias Sociais, como
em poés-graduacdes de Misica, Teatro e Educagio Fisica.

Um terceiro aspecto a ser considerado em relagdo ao aquecimento dos
estudos sobre festas diz respeito a implementacio pelos 6rgaos ptblicos da categoria
“patrimdnio cultural de natureza imaterial”, instrumento legal regulado pelo
decreto 3.551 de 04/08/2000, “que pretende proteger os saberes, formas de
expressdo, festas e oficios da tradi¢io popular” através de seu tombamento
(Travassos 2002:109). A acdo do Estado nesse campo trouxe um novo grau de
legitimidade a uma série de manifestagoes lddicas, e vdrios trabalhos tém sido
produzidos, muitas vezes na forma de pareceres de especialistas, para servir de
arrazoados em processos de tombamento.

Notando a multiplicacio das pesquisas sobre festas, e em alguns, casos, a
multiplicagio das préprias festas, fiquei pensando no desafio que isso implica
para os pesquisadores, o de produzir um conhecimento inédito em torno desses
eventos , um saber que efetivamente contribua para um enriquecimento tedrico-
disciplinar, sem limitar-se apenas a descri¢cdes ou a repeticio de modelos de
interpretagio hd muito empregados, mas também sem abrir méo do patrimonio
de estudos existente. Trata-se de indagar se seria possivel construir novos
problemas tedricos e epistemoldgicos em torno das festas de santo, reapropriando-
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nos também dos trabalhos classicos das Ciéncias Sociais sobre o tema, colocando
assim tradicdo e inovacido em dialogo.

Essa é a questdo que tenho em mente ao redigir este artigo. Para discuti-
la, vou propor a visita a um texto do socidlogo francés Robert Hertz, intitulado:
Saint Besse, étude d'un culte alpestre (Sao Besso, estudo de um culto alpestre), ainda
inédito em portugués, que versa sobre o culto e a festa de um santo nos Alpes
italianos. A publicagio original desse texto se deu em 1913 e trata-se de um dos
primeiros estudos das Ciéncias Sociais voltados ao que hoje poderia se chamar
de cultura popular, ou de religiosidade popular.

Nio tratarei em detalhes aqui dos trabalhos mais recentes sobre festas, o
que demandaria uma pesquisa especifica’, bem como vou legar a segundo plano
minha prépria experiéncia de trabalho de campo’, que irei acionar apenas na
conclusdo do artigo. O que pretendo fazer é analisar um texto antigo enquanto
um recurso para a producio de distanciamento, ou melhor, de um efeito de
estranhamento, a fim de encontrar pistas latentes em trabalhos de outras geracoes
a serem exploradas no estudo atual das festas.

Porque Hertz, Porque Saint Besse ou Para que servem os “classicos”

Tomar uma obra do inicio do século XX para discutir inquietagdes
contemporaneas implica assumir um determinado tipo de relacio com a producio
das Ciéncias Sociais, acreditando que existam textos a que se pode atribuir o
qualificativo de “cldssicos”, que facam uma ponte entre o presente e o passado
dessas disciplinas. Como Mariza Peirano (1992), considero que um texto “classico”
seja aquele capaz de desempenhar um papel tanto na manutencio de fronteiras,
cOmo em sua renovagao.

Na construcio de fronteiras, os cldssicos operam como referenciais comuns
cujo (re)conhecimento define o pertencimento a uma determinada comunidade
académica. E por fazer referéncia aos mesmos ancestrais que nos consideramos
partilhando de uma mesma tradicio. E aqui podemos aproximar as observagdes
do escritor Jorge Luis Borges (1989) as do socidlogo Jeffrey Alexander (1999):
se os cldssicos sdo aqueles textos que um grupo define como fundamentais, cuja
referéncia marca a adesdo ao proprio grupo, nio se trata necessariamente de
uma esséncia que estd em questdo, mas de um processo de atribui¢io que possui
uma fungio integradora.

Porém, essa relacio com os cldssicos ndo deve ser apenas um reconhecimento
de precursores ilustres, numa espécie de reveréncia acritica, de apelo a
argumentos de autoridade, ou de demonstracio de erudig¢do. Ela s6 faz sentido
se for passivel de produzir uma interpretagio generativa, ou seja, uma abordagem
capaz de tratd-los criativamente, atentando para Angulos inusitados (Alexander
1999:27; Calvino 1991). Essas obras referenciais sio também textos de estatuto
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privilegiado que condensam questdes, apresentam uma capacidade peculiar de
definir parAmetros e oferecem uma certa exemplaridade enquanto um modelo
de trabalho bem sucedido em seu contexto; portanto relé-las em buscas de
dimensodes inexploradas pode ser uma oportunidade de descobrir e imprimir
novos rumos ao estudo, outras direcbes a pesquisa.

Assim, considero que o desenvolvimento tedrico das Ciéncias Sociais passa
nio pela ultrapassagem ou superacio dos autores considerados cléssicos, mas por
sua incorporagio, tanto pelo cardter “formativo” de suas obras (isto é, por
fornecerem grades de leitura e de interpretacio da experiéncia), como por
terem nelas oferecido formas singulares de responder a questdes que até hoje
nos acompanham.

Isso nos traz de volta ao texto de Hertz em questdo. Ao tomar Saint Besse
como instrumento de ancoragem de minhas reflexdes, torci intimamente por
uma coincidéncia de datas, algo como um centenério, ou qualquer outro nimero
méagico que parecesse justificar “naturalmente” minha opcdo por analisar esse
estudo em particular. Porém, infelizmente, isso nao aconteceu. Robert Hertz, um
dos colaboradores de Emile Durkheim na revista Année Sociologique, isto €, um
dos pesquisadores que gravitavam em torno de Durkheim e suas ideias, grupo
também comumente conhecido como Escola Francesa de Sociologia, nasceu em
1882 e morreu em 1915, nas trincheiras da Primeira Guerra Mundial®. Apesar
da vida breve, foi considerado um intelectual importante, tendo sido um dos
alunos-colaboradores mais préximos a Durkheim e Mauss’. Além dos ensaios
que escreveu, desenvolveu uma pesquisa etnoldgica sobre os Dayak de Bornéu,
tendo como fonte a documentacio do Museu BritAnico (1904-1906);
desempenhou, também, um papel importante na producio dos Années, como
elaborador de resenhas e coeditor; e foi ainda (ou principalmente) um militante
politico, sendo editor e animador do Cahier du Socialiste.

Quanto a suas publicacdes, o texto sobre a festa de Sdo Besso, como ja
dito, foi langado primeiramente em 1913, na Revue d’Histoire des Religions, sendo
reeditado postumamente em 1928, numa coletAnea dos trabalhos de Hertz
organizada por Marcel Mauss (Hertz 1970[1928]). Desse livro faziam parte outros
ensaios mais conhecidos, como aquele que versa sobre as representagdes coletivas
em torno da morte, escrito em 1907, e 0 mais famoso, o da preeminéncia da mao
direita, escrito em 1909 (Hertz 1980[1909]), ambos citados por vérios autores
como detentores de grande influéncia no estruturalismo britdnico, por suas
discussdes em torno da questdo da classificacio (Evans-Pritchard 1960; Evans-
Pritchard 1981; Leach 1960). Sua obra ainda é composta por outro livro péstumo,
sobre 0 pecado e a expiacdo nas sociedades primitivas, voltado a questio da
impureza, que originalmente seria o objeto de sua tese de doutorado, o qual, foi
composto por Mauss, apds este ter dedicado quatro anos de seus cursos no
College de France aos manuscritos e anotagdes de seu colega (Hertz 1988).
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Poderia, entdo, tentar justificar minha escolha aludindo aos 80 anos da
primeira coletAnea de Hertz, mas essa data nfo parece trazer em si impacto ou
comogio suficientes para que tudo soe como autoexplicativo. Portanto, é preciso
esclarecer as razoes da opcdo por esse trabalho especifico, desvelando o que a
norteia.

Na verdade, a primeira leitura que realizei de Saint Besse trouxe-me certo
desconforto: achei o texto arido, de dificil compreensdo, sem muitas novidades,
datado. Circunstincias diversas, no entanto, me fizeram olhi-lo com outros olhos:
uma citacio do medievalista Jean-Claude Schmitt, cujo trabalho considero admiravel,
em que o texto de Hertz é apresentado como uma das obras que marcaram sua
formacio (Schmitt 2001:7); a constatacdo do esforco empreendido por Edward Evans-
Pritchard, Claudia Needham e Rodney Needham para traduzir os trabalhos de
Hertz para o inglés (Evans-Pritchard 1960); a descoberta de que, no conjunto das
iniciativas de recuperacio da producio da Escola Francesa de Sociologia, a obra de
Robert Hertz era uma das privilegiadas (Parkin 1996). Todas essas indicacdes sucessivas
estimularam meu retorno ao trabalho de Hertz para uma leitura mais detalhada, na
qual pude compreender, enfim, seu cariter pioneiro.

A obra de Hertz se localiza no seio de uma “escola”, ou melhor, de um
grupo de pesquisadores cuja produgdo foi um dos pilares para o estudo
antropoldgico dos rituais. A antropologia voltada ao estudo de festas, rituais e
celebracoes tem em Durkheim e em seu texto, As formas elementares da vida
religiosa (Durkheim 1989[1912]), um marco tedrico fundamental para a
interpretagdo da relacio entre festividades e vida social. Suas formulagoes sobre
o papel desses eventos na coesdo dos grupos que os celebram, relacionadas a
efervescéncia que provocam, que resulta em um sentimento de pertencimento,
assim como a ideia, trazida a luz pelo autor, de que nas festas é a propria
sociedade que estd sendo comemorada e refeita, sdo interpretagcdes extremamente
significativas nas leituras socioantropoldgicas sobre festas.

Porém, se essas concepgdes ja sdo conhecidas hd tanto tempo, formando,
na opinido de alguns pesquisadores, um conjunto de obviedades ou de ideias
ultrapassadas, qual a utilidade de recuperar um autor durkheimiano e trazé-lo
para a nossa discussio!?

Talvez porque Robert Hertz, assim como Marcel Mauss, seja e ndo seja um
durkheimiano. Isto é, ele foi alguém que, apesar de manter a fidelidade e o
reconhecimento ao mestre e compartilhar com ele certos principios na analise
do vinculo social, conseguiu ultrapassar suas formulacdes, dando-lhes nuancas
e sutilezas inesperadas a partir do material etnogrifico que incorporou em seus
trabalhos. E justamente na sutil decalagem entre Hertz e Durkheim e nos
desdobramentos significativos dessas diferencas que minha abordagem estara
apostando. Assim, ressalto que ha formas e formas de se apropriar das ideias de
Durkheim, e, claramente, nem todas elas estdo ultrapassadas.
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Essa premissa vai ao encontro das de outros autores que, como ja
mencionamos, tém se dedicado 2 releitura das obras de Hertz e ao mapeamento
da sua influéncia. E também um investimento em sutilezas e matizes o que
realizam. Rodney Needham e Edward Evans-Pritchard (Evans-Pritchard 1960;
Evans-Pritchard 1981) assinalam a importincia dos estudos de Hertz na
antropologia inglesa, destacando como sua analise da oposicio entre “puro” e
“impuro” complexifica a oposigio durkheimiana entre profano/sagrado (ver
também Stevens Jr. 1997); Nur Yalman (1998) o classifica como “um dos mais
brilhantes alunos de Durkheim”, cujos importantes ensaios encontraram eco na
reflexdo antropolégica produzida em Paris e em Oxford; Peter Metcalf (1999)
menciona que a releitura dos trabalhos de Hertz, juntamente com os de Mauss,
tem permitido considerar que os alunos de Durkheim eram mais brilhantes que
o proprio mestre. E o trabalho minucioso de Robert Parkin (1996), ao examinar
detalhadamente a vida, as carreiras académica e politica de Hertz, bem como
os usos subsequentes de suas ideias e as criticas a elas dirigidas, recupera o
desenvolvimento da teoria francesa para além do viés interpretativo consolidado
pelo estruturalismo 1évi-straussiano.

Assim, simultaneamente fazendo parte de uma escola e singularizando-se
dentro dela, o autor de Saint Besse traz como um primeiro aspecto interessante
em seu texto o fato de quebrar um dos esteredtipos que rondam a Escola
Francesa de Sociologia, normalmente enquadrada como produtora de uma
“antropologia de gabinete”. Pois a anélise que empreendeu da festividade citada
incluiu a observagdo participante, num trabalho de campo de seis semanas
(cujas implicacdes retomaremos na conclusdo). E verdade que Hertz chegou ao
objeto “festa de Sdo Besso” por acaso, na condi¢do de alpinista amador e nio
de antropblogo. Mas ao se confrontar com esse evento, no estilo de um bom
etndgrafo, deixou-se conduzir por ele e dedicou-se a sua anélise®. Em depoimento
posterior 2 morte de Hertz, sua esposa Alice declara: “sem que ele tenha querido
ou procurado, Sao Besso se impds” (Hertz, A. 1970:xiv).

Por outro lado, ao tratar do culto a um santo em uma pequena capela dos
Alpes, Hertz prefigurava alguns dos desdobramentos da Antropologia posteriores
a sua época. Enquanto seus colegas voltavam a atencio para as “sociedades
primitivas”, ele trabalhou na 4rea rural da prépria Europa contemporinea com
— digamos entre aspas para evitar anacronismos no enquadramento —
“campesinato” e “cultura popular” “at home”. Isto é, trouxe para o 4mbito da
sociologia durkheimiana um campo de anilise que até entdo era consagrado aos
folcloristas devotados ao estudo das “tradicdes e costumes populares”. E o fez
combinando abordagens histéricas, folcléricas e etnolégicas, num esfor¢o analitico
que parece ter sido levado adiante gracas aos estimulos de Arnold van Gennep,
que a época ja havia redigido sua famosa obra sobre os ritos de passagem.

Talvez pela combinacio desses elementos singulares, a acolhida desse
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trabalho de Hertz por seus colegas da Escola Francesa de Sociologia ndo tenha
sido muito calorosa (Mariot 2006:75-76): a obra foi considerada interessante,
sedutora, perspicaz, mas dedicada a um tema “menor”, quase um passatempo de
Hertz produzido em suas férias na montanha. O programa a que os durkheimianos
se dedicavam naquele momento era o da consolidacio da Sociologia na
Universidade, com um plano de trabalho que envolvia a reviséo cientifica rigorosa
dos conceitos socioldgicos fundamentais, a partir de uma analise acurada da
literatura. No campo da religiio, uma das 4reas de pesquisa privilegiadas,
empenhavam-se em redefinir os debates em torno do totemismo, do sacrificio,
da magia, da prece, da ideia de morte, do pecado e da expiacio. Diante desse
projeto gigantesco, o estudo de uma festa de santo, ainda mais a partir de uma
experiéncia de campo, parecia um tanto deslocado.

Outro ponto a considerar, quanto 2 resisténcia ao texto, diz respeito a sua
proximidade aos trabalhos de Van Gennep e de uma tradicdo de folcloristas,
diante dos quais Durkheim e seus colaboradores sempre tiveram uma postura
critica (Senn 1974; Belier 1994). Para estes, aos estudos do folclore faltaria o
rigor cientifico, visto que seus procedimentos de comparagio produziriam
formulacoes descontextualizadas, ao comparar fatos a partir de pontos superficiais
e deslocados de seus contextos. Além disso, sua maneira de lidar com a histéria
geraria cronologias duvidosas, j4 que as lacunas documentais eram preenchidas
com reconstitui¢des hipotéticas. Por fim, o folclore seria menos uma ciéncia
autdnoma, com métodos e objetos proprios, do que uma combinacio dispar das
perspectivas de outras ciéncias. Assim, faltando aos estudos folcléricos o método,
a especificidade e a cientificidade, seu futuro estaria numa absorcio pelas Ciéncias
Sociais. E Hertz, em seu artigo, parecia justamente tragar o caminho inverso’.

Vemos entdo que, se alguns desdobramentos de uma disciplina podem ser
prefigurados em certos trabalhos, sua importincia pode passar despercebida a
seus contemporaneos, até que as andlises neles contidas sejam consideradas
relevantes, tornando-se eles objetos de novas leituras. E por isso que a lista de
classicos estd em constante mutacdo, sofrendo inclusdes e exclusdes 2 medida
que as questdes disciplinares se renovam.

Saint Besse por Hertz

Justificada a escolha da obra, passemos entdo a sua andlise. Hertz conta
que Sdo Besso é celebrado anualmente a cada 10 de agosto, em uma pequena
capela localizada a mais de dois mil metros de altura, ao lado de um rochedo,
capela da qual o santo é o padroeiro. Nessa data, grupos de peregrinos,
provenientes de diferentes aldeias do Vale d’Aosta e do Vale do Soana, sobem
através de um caminho bastante ingreme até a capela, para mostrar sua devocio
ao santo, numa festa que inclui missa, procissio e também, depois dos servicos
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religiosos, bebida, comida, danga e escaladas ao rochedo, para beijar a cruz de
ferro em seu topo e garantir protecdo ao longo de todo o ano.

Diante desse fendmeno, ja na abertura do texto, Hertz formula os dois
conjuntos de questdes que guiardo o trabalho:

Qual a significagio que os fiéis ddo a sua presenca anual nesse
lugar e aos ritos que af realizam? E, para além das razoes ilusorias
dos proprios crentes, qual é a forca que, cada ano, relne nesse
ermo, ao pre¢o de uma subida extenuante e as vezes de uma longa
viagem, toda uma populacio de homens, mulheres e criancas, vindas
dos vales vizinhos e mesmo da planicie piemontesa? (SB:110)°%.

Assim, colocando em operacio uma tensdo constitutiva do fazer
antropoldgico, é um jogo entre interpretacdes “de dentro” e “de fora” que o
autor pretende apresentar. Ainda que nessa citacio a expressdo “razoes ilusorias
dos préprios crentes” coloque o pesquisador em uma posi¢io de autoridade, de
detentor de uma verdade contraposta a visdo fantasiosa do grupo em questio,
veremos como, destoando dessa posicio inicial, ao longo do texto Hertz atribuira
legitimidade as interpretacdes dos proprios devotos.

Para dar conta dessas duas perspectivas de andlise, o autor utilizard dados
provenientes de fontes e procedimentos diversos. Tomando a aldeia de Cogne,
na Franca, como seu ponto de partida, sua pesquisa terd inicio com a observacio
da festa. Mas, além disso, ele utilizard outros trés tipos de material: “perguntas,
ou conversas espontineas com um grande ntmero de simples devotos de Sio
Besso; informagdes conseguidas por intermédio de pessoas instruidas, que
conhecem bem a regido; dados, mesmo que indiretos, obtidos da literatura
histérica e hagiografica”. Seu trabalho poderia entdo ser definido, como fez
Mariot (2006:66), como uma “monografia intensiva combinando método
etnografico e critica histérica”.

Os dados obtidos através dessas fontes serdo organizados ao longo do texto
em seis secoes, para além da introdugio, da conclusio e de um apéndice com
a transcricio do mais antigo registro escrito sobre Sio Besso, em latim. Tais
secoes sdo intituladas: “O meio de Sdo Besso”; “A devocdo a Sio Besso”; “A
comunidade de Sdo Besso”; “Sao Besso na planicie”; “A ‘legenda’ de Sdo Besso”;
“A génese de Sao Besso”.

Na primeira secio, “O meio de Sao Besso” (SB:111-115), o autor apresentaré
as caracteristicas geogrificas dessa regidio do noroeste da Itdlia, bem como o
histérico de sua ocupagio, desde as tribos dos salassos, até a colonizagdo romana.
Segundo Hertz, a histéria regional alterna momentos de maior integracio a
outras regides com periodos de isolamento (como na Idade Média). O autor
aponta, ainda, a oposi¢do entre a planicie e a montanha como uma caracteristica
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constante da vida local. A montanha, embora deseje manter-se autdbnoma, precisa
da planicie para complementar os parcos recursos naturais dos quais dispde; ja
a “grande sociedade da planicie”, de onde vem a organizacdo estatal, tenta
impor suas ideias e sua lei & montanha. Essa oposicido é, para Hertz, estrutural
e estruturante das relagdes sociais da regido, provocando uma tensdo constante
entre autonomia e englobamento, um risco permanente de “submersio” da
montanha na planicie, que também vai perpassar o culto a Sio Besso’.

No segundo seguimento, que tem por titulo “A devocdo a Sdo Besso”
(SB:115-121), Hertz focaliza as praticas de culto desenvolvidas pelos devotos em
relacio a seu santo protetor, a partir de uma constatacio bésica: ao se perguntar
a populacio dos vales quem foi Sdo Besso, geralmente o resultado obtido eram
respostas vagas, mas ao se questionar o que ele é capaz de fazer, os depoimentos
brotavam unanimemente em direcio a afirmar que Sio Besso seria um santo
poderoso, fazedor de muitos milagres. Assim, partindo de sua observacio de
campo, o autor defende a ideia de que, mais do que uma curiosidade intelectual,
o nome do santo suscita em seus devotos sentimentos ternos de veneracio,
reconhecimento e esperanca. E porque a vida do santo nio parece ser tdo
importante para os devotos, Hertz, acompanhando as pegadas deixadas pelos
agentes efetivamente envolvidos no culto, fard uma opcido por analisar
primeiramente as praticas de devogio, para s6 em momento posterior tratar das
versdes sobre a vida de Sdo Besso — talvez imprimindo, ao seguir “os nativos”,
uma primazia do rito sobre o mito.

No conjunto dessas praticas, ha referéncias as situacdes em que o santo
¢ invocado: para proteger o gado, curar lumbago e o mal dos rins, para a
protecdo contra feiticeiros e, por se tratar de um santo guerreiro, para guardar
os militares durante as batalhas. Entretanto, numa inversdo que costuma ocorrer
com uma certa frequéncia com relagdo ao culto aos santos, ele ndo sé protege
“na batalha”, como protege “da batalha”, pois é invocado também, apesar de ser
um santo guerreiro, como uma fonte de auxilio para escapar ao recrutamento
militar'®.

Ha também uma descricdo detalhada de como a festa acontece, assinalando
que seu climax estd na procissio. Hertz fala dos pedidos e agradecimentos ao
santo, do pagamento de promessas, da preparacio dos ornamentos, tudo isso na
tentativa de realizar um evento espetacular em louvor a Sdo Besso — a construgio
de um momento especial para ele, em torno dele. Na verdade, nesse ponto
surgem temas e personagens bastante conhecidos pelos estudiosos das festas de
santo: o leigo festeiro que organiza a festa e goza de prestigio por isso; os
dignitarios que disputam a honra de carregar o andor do santo na procissio; a
precisdo no nimero de voltas que é necessario dar em torno do rochedo (nove);
a presenca de mulheres esfregando o corpo na pedra para garantir fertilidade;
o leildo das prendas doadas ao santo para o sustento do santudrio; a raspagem
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do rochedo para levar de volta para casa as lembrangas protetoras do padroeiro.
Porém, se esses elementos tém hoje um cardter conhecido, isto é, bastante
registrado na literatura sobre festas de santo, cabe ressaltar, no entanto, o cariter
pioneiro de Hertz, que tratou deles j4 em 1913. Além disso, creio que seu
modelo ainda é valido: uma monografia de graduacio ou uma dissertagdo de
Mestrado que se inspirasse no formato dessa secio para analisar uma festa atual
pouco conhecida e fosse capaz de manter a fineza do registro de Hertz, estaria
dando uma contribuigio significativa ao estudo das festas populares.

O autor conclui ainda esse trecho deixando-nos uma indicacdo preciosa
sobre a interdependéncia entre santo e devoto, destacando o interesse mutuo
que cimenta as relacdes de devogio: “A festa ¢ til ndo s6 para o santo, como
para seus fiéis. Sem a festa, Sdo Besso como que nio existiria; ja para os devotos,
a festa é a ocasido de trazer para sua dura vida a santidade fortificante e tutelar
do santo” (SB:120) .

Mas Hertz nido se detém na analise da festividade como um ritual que
envolve um santo e seus devotos. A partir da terceira secio, “A comunidade de
Sao Besso”, (SB:121-126), o autor volta-se a questio do que hoje poderfamos
chamar de “rituais e formas de sociagdo”, comecando a diferenciar internamente
o bloco aparentemente indistinto de devotos, passando a apresentar a “pequena
sociedade” articulada em torno do santo, responsivel pela organizagio da festa
e pela manutencio do santudrio. Essa “sociedade” é composta por cinco paréquias
que “tém direito” a Sdo Besso: Campiglia, Cogne, Ronco, Valprato, Ingria.
Segundo Hertz, cada uma das paréquias é responsivel pela organizagio da festa
em um ano, alternincia que se d4 através de um sistema de rodizio.

O que o autor destaca, no entanto, é a disputa permanente entre essas
paréquias, ndo apenas no sentido de garantir que a “sua” festa tenha tanto ou
mais brilho que as anteriores, mas tentando, ainda, conseguir para si privilégios
que valham para todos os anos, independentemente de quem seja o responsavel
pelos festejos. Por exemplo: ha disputas sobre quem tem o direito de levar os
estandartes na procissdo, ou de carregar o andor do santo; discussdes que por
vezes chegam a agressdes fisicas, algumas envolvendo até mesmo o uso de armas
brancas. Nesse sentido, a paroquia de Campiglia, mais préxima ao santuirio da
montanha, é acusada pelas demais de ter pretensdes de se tornar “a dona do
santo”. Essa tensdo entre o direito de participar da celebracio e a vontade de
monopolizé-la também é constitutiva da festa de Sdo Besso.

Assim, a festividade em Hertz ndo é apenas a celebragio do consenso ou
da coesdo de um grupo. Ela marca a cristalizacio de um conjunto constituido
por cinco pardquias que celebram Sio Besso, por oposi¢io aquelas que ndo o
fazem. No interior desse grupo cristalizado, porém, h4 tensdes e contendas
constantes, capazes de demarcar, por sua vez, a divisdo interna em vérios
subgrupos, a partir de uma situacdo de confronto, numa espécie de jogo de
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pertencimento e exclusdo definido por uma distincio agonistica, em que a
disputa ocupa um papel central na demarcagio de posicoes.

Mesmo considerando as tensdes constantes, Hertz ressalta o poder de
reunido da celebracio de Sdo Besso. Das cinco paréquias, Cogne ¢ a mais
afastada fisica e cuturalmente, pertencendo a outro vale, outra diocese, outro
ducado, além de falar outro dialeto; é, de fato, culturalmente mais préxima da
Franga do que da Italia. H4 entre a gente de Cogne e os outros adoradores de
Sdo Besso uma profunda “separacio moral” (SB:122), que se manifesta num
certo isolamento desse grupo na festa. Mas, a despeito dessas distingdes culturais,
geopoliticas, linguisticas e eclesidsticas, os habitantes de Cogne continuam
participando da festa. A devogdo a Sdo Besso é capaz de ultrapassar essas
fronteiras, de criar alguma forma de agrupamento singular diante dos demais
principios de organizagio social — o grupo dos celebrantes se configurando como
um arranjo social especifico, que ndo se confunde, nem pode ser substituido por
outros.

A seguir, na quarta se¢do, “Sdo Besso na planicie” (SB:126-134), Hertz
traz informagdes sobre o culto ao santo na cidade de Ivreia (lvrée), um centro
regional importante, que é a sede da diocese da qual o santo é padroeiro, cuja
catedral guarda suas reliquias e a qual se subordina o santuirio da montanha.
Nesse seguimento, o autor se preocupa em ressaltar as diferengas entre o Sdo
Besso cultuado na montanha, personagem em que até entdo havia se fixado, e
o Sao Besso cultuado na planicie. A oposicio estrutural entre planicie e montanha
relaciona-se aquela entre urbano/rural e aquela entre culto oficial e culto
“tradicional” ou “irregular”, pois a celebracio a Sdo Besso em Ivreia é mais
proxima ao controle da hierarquia religiosa catélica, enquanto que a do santuério
da montanha é mais leiga, mais livre. Esse conjunto de oposi¢des (montanha/
planicie; rural/urbano; tradicional/oficial; hierarquia/devotos) ira se refletir tanto
em diferengas no calendério religioso, com datas diferentes para a festa do santo
(a da montanha, como ji4 mencionado, é em 10 de agosto, enquanto que a da
cidade de Ivreia se d4 em 1°. de dezembro), como nas legendas distintas sobre
sua vida que circulam em cada um desses espagos.

E a essas diferentes verses que Hertz passa entfo a se dedicar. Na legenda
oficial da diocese, Sao Besso foi um soldado romano do século II, pertencente
a uma legido tebana que se convertera ao cristianismo e que foi por isso
massacrada em 286 por ordem do imperador Maximiano. O soldado Besso foi
perseguido, submetido a provas cruéis, mas resistiu a0 martirio sem renegar sua
fé. Essa nota biogréafica de cunho oficial é aceita nas quatro pardquias do vale
do Soana, que fazem parte da diocese de Ivreia, da qual, como j4 vimos, Sao
Besso é o padroeiro. J4 em Cogne, que pertence a diocese de Aosta, na qual
0 santo ndo tem maior destaque, isto é, ndo é o padroeiro, inexiste uma
preocupagdo em divulgar a versdo oficial da vida desse santo. Para os devotos
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de Cogne, portanto, Sdo Besso seria um antigo pastor, em sua época o melhor
da regido, o dono do mais belo rebanho, cujo sucesso provocou a inveja dos
demais, que por isso o lancaram do alto da montanha. No lugar em que caiu,
morto, uma flor maravilhosa brotou em pleno inverno, evento interpretado como
milagroso, pois permitiu aos habitantes de Cogne achar o corpo incorrupto do
pastor, um sinal inequivoco de sua santidade. E foi assim que Sao Besso, o pastor
assassinado por inveja, comecou a ser cultuado.

Diante das duas versdes, Hertz identifica um “ajustamento” da legenda,
isto é, um conjunto de alteracdes que aproximam a vida do santo do perfil dos
grupos que o cultuam, e que permite que a comunidade se veja refletida em sua
histéria, num processo que envolve empatia e identidade. Assim, enquanto o
Sdo Besso da cidade é um soldado urbano, o Sio Besso da montanha é um
pastor. Para Hertz, cultuar um santo ¢, entdo, “encontrar-se a si mesmo, mas
transfigurado, enobrecido”.

O autor considera ainda que a devocdo a Sdo Besso teria comecado nas
aldeias, na montanha, e dai rumado, pela migracio de moradores e de
informagdes, para a planicie, para a cidade. Para ele, o culto a Sdo Besso passara
por um processo de apropriacio pela diocese, que teria se empossado da legenda
de um pastor extraordinario, que circulava pelas aldeias da montanha, para
transform4-lo num martir romano. Tratar-se-ia entdo da cristianizacio de um
culto pagio pré-existente. Assim, ao invés de endossar a ideia de que a versio
popular deturpou a versdo oficial da Igreja, suposicdo corrente entre os
pesquisadores que até entdo haviam estudado as tradicoes locais, Hertz defende
a concep¢do inversa, de que o processo de ajustamento ndo envolveu uma
“popularizacio” de Sao Besso, mas sim sua “urbanizacido”, sua apropriagdo pela
hierarquia catélica.

Para justificar essa posicdo, Hertz lembra que ha no nordeste da Itdlia
muito mais santos que supostamente pertenceriam a legido tebana do que o
nimero total de soldados de uma legido do exército romano. Para ele,

a tradicio popular ndo é nem mais, nem menos verdadeira que a
outra. No momento em que todos os elementos essenciais do culto
se encontram transpostos para um plano ideal que convém a
inteligéncia e ao coracdo dos crentes, as duas legendas podem se
contradizer ou divergir, ambas sdo igualmente legitimas para os meios
diversos que as aceitam (SB:140).

Assim, tanto o santo soldado como o santo pastor seriam ficcionais, fato
que ndo teria importincia, uma vez que o interesse dos cientistas sociais pela
hagiografia nido estaria na verdade biografica que traz sobre as pessoas
santificadas:
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As duas versdes nio ensinam nada sobre a verdadeira identidade
de seu heréi comum, mas ambas jogam uma viva luz sobre os habitos
de pensamento e sobre as tendéncias morais dos grupos
profundamente diversos onde elas se constitufram (SB:144).

E a crenca de um grupo nos poderes de um santo que de fato o “canonizam”,
e ¢ essa fé compartilhada que interessa aos cientistas sociais, ndo a verdade
biogrifica de um personagem histdrico.

Enfim, tudo vai se encaminhando de forma a que na sexta e tltima parte
do texto, “A génese de Sdo Besso” (145-156), o autor retome as reflexdes da
secdo anterior para construir um “grand finale”, onde oferecerd sua prépria
explicagdo para o culto alpestre a Sdo Besso, “sem recorrer a intervengio de
forcas que nio as sociais”, como prescrevem as regras do método sociolégico
postuladas por Durkheim. Hertz rearticula todas as observagdes que fez ao longo
do trabalho (sobre as praticas que os devotos realizam em sua visita anual ao
santudrio; o fato de um santo ser menos um personagem histérico do que o
simbolo de determinados valores sociais; os processos de cristianizacio de cultos
pagios; e os motivos da persisténcia do culto ao longo de séculos) para concluir
que a veneragdo a SAo Besso é, na verdade, um culto ao rochedo que estd ao
lado da capela, ou melhor, a permanéncia de um culto pagido a santidade das
pedras, uma forma mais geral de devocdo primitiva bastante recorrente e ainda
viva. Trata-se de um tipo de “santidade fixa” pagd que, com o advento do
cristianismo e as perseguicdes por ele empreendidas, teria se transformado numa
“santidade moével” e personificada, ainda que essa personificagio tenha se dado
naquilo que poderfamos chamar, como o historiador Peter Brown, de “um morto
muito especial” (1982).

Apesar das mudancas sofridas pelo culto a Sdo Besso ao longo do tempo,
passando da pedra ao santo, sendo ainda este um personagem que se desdobra
ora em pastor, ora em soldado, hd um elemento imutdvel, permanente. Segundo
Hertz, esse fator seria a unidade do préprio grupo, a fé que essa comunidade
tem em si mesma e em seu ideal, sua vontade de permanecer e ultrapassar as
desconfiangas passageiras ou de vencer a hostilidade dos homens e do ambiente.
O rochedo é, para aqueles que vdo até Sdo Besso, um emblema da existéncia
coletiva, pois encarna a alma dos ancestrais, a esperanca do grupo de sobreviver.
(SB:155-156) Enfim, a festa de Sao Besso é o simbolo desse conjunto social que
se refaz a cada ano, ao longo de séculos, numa prética ancestral que celebra a
existéncia do proprio grupo, dessa forma renovando-se'l.

Portanto, o texto chega aonde poderfamos inicialmente supor que um
trabalho durkheimiano iria nos levar: no social que se celebra (de forma
inconsciente) pela festa. Mas, mais do que esse final ji esperado, mesmo que
com um charme totalmente peculiar, é o caminho, isto ¢, a fineza do processo
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de argumentacio de Hertz e os procedimentos que emprega para construir sua
analise, que desejo deixar registrados e sobre os quais gostaria de tecer algumas
consideragdes finais.

Conclusao: a festa de Hertz e as nossas festas

A anilise do texto de Hertz empreendida até agora é, na verdade, uma
oportunidade de pensar como ele poderia nos inspirar em nossos préprios trabalhos
sobre festas.

Minha primeira observacio diz respeito & multiplicidade de fontes com as
quais Hertz trabalha. Ao definir como seu objetivo entender o significado da
festa a partir dos que a celebram, mas também através de suas proprias observacoes,
o pesquisador se langa ndo apenas em busca de entrevistas (de frequentadores
do evento e de outros agentes, como estudiosos locais), utilizando também
fontes documentais, o que d4 uma densidade histérica ao trabalho e amplia as
fronteiras da propria festa.

Para entender a complexidade deste acontecimento ambientado no alto
da montanha, a cada 10 de agosto, Hertz precisou descer a planicie e confronta-
lo com a festa diocesana. Foi assim que o autor se tornou capaz de recuperar
um sistema de oposi¢des (montanha/planicie; rural/urbano; tradicional/oficial;
hierarquia/devotos) e tensdes constitutivo do proprio evento. Isso nos leva a um
outro tema, que ¢ aquele dos limites de compreensio de uma celebracio em si
mesma, que nos faz indagar até que ponto precisamos ampliar nosso raio de
analise, seja no tempo ou no espaco, para compreender determinados festejos.

Por outro lado, ao tomar como ponto de partida o discurso nativo sobre
o santo, que enfatiza ndo quem ele foi, mas o que ele é capaz de fazer, Hertz
consegue inverter o percurso tradicional de andlise de sua época, que geralmente
partia da busca de uma génese historica para chegar a praticas atuais. Ele trilha
o caminho inverso, privilegiando a observacio de campo.

E talvez seja justamente esse privilégio concedido ao trabalho de campo,
como mola propulsora de seu texto, que resultou no acompanhamento da ldgica
de seus informantes, o que tenha lhe permitido nio cair na armadilha de tomar
a versdo oficial da Igreja sobre o santo como a verdade. Uma das maiores
dificuldades daqueles que estudam o catolicismo — e aqui evoco minhas préprias
experiéncias de pesquisa com o tema — é o fato da Igreja Catdlica possuir sua
propria intelligentsia, produtora de sofisticadas interpretacdes e documentagoes,
das quais é facil se tornar refém. Frequentemente ocorre aquilo que costumo
chamar de “deslizamento”, ou seja, o ato de tomar a acepcio da igreja como o
discurso verdadeiro, o ponto de vista legitimo, em vez de tratd-la como ela
realmente deveria ser considerada nesse campo, como mais um discurso “nativo”,
interessado, passivel de ser submetido a andlise. Ao tomar a experiéncia de
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campo como ponto de partida, Hertz escapou com criatividade dessa armadilha,
desvencilhando-se também de outra, oposta, que é a de entio tratar tanto a visio
oficial como a legenda popular como “mentiras”, isto ¢, “lendas”, “estérias” sem
maiores implicagdes. Como 2 sua interpretacio subjaz a nogdo durkheimiana de
religido como representacio social eficaz, isso permite ao autor enquadrar ambas as
versoes sobre a vida do santo como “verdadeiras” enquanto fatos sociais operativos.

O fator mais interessante do texto, porém, é, seu “carater caleidoscopico”,
que pode ser perfeitamente apropriado pelas pesquisas atuais. Cada sec¢do do
trabalho de Hertz assume um enfoque diferente sobre a festa e o culto ao santo
e produz configuragdes singulares. O evento ganha uma forma quando visto da
montanha, outra quando observado através da moldura da planicie e outra,
ainda — que nio é necessariamente a verdadeira, mas que é aquela que s6 um
pesquisador é capaz de enxergar, que é inconsciente para os atores. E essa
abordagem a partir de varios Angulos produz um resultado final que ndo é um
somatério de ideias, mas uma sobreposicio de interpretacdes que vio,
gradualmente, se articulando.

As proposicdes de Durkheim nas Regras do metddo socioldgico, seguidas
pelo grupo do Année, postulam que se deva partir de fatos simples em direcdo
aos complexos. Ja Hertz nos diz, no inicio de seu texto, que partira dos elementos
mais fixos e mais constantes do culto a Sdo Besso para alcancar os mais flutuantes.
Porém, ao ler o trabalho, a sensacio que nos fica é de que, nesse caso, nenhum
dos dois postulados foi seguido: os fatos aparecem como complexos desde o
inicio, mas na verdade é a interpretagio que vai mudando de tom, pois,
comecando de forma simples, tratando daquilo que parece ser o mais visivel na
festa, vai se complexificando, articulando ideias, produzindo inversoes, até chegar,
na conclusio, a reconstruir o objeto inicial do trabalho de uma forma totalmente
insuspeita em seu inicio'?. A devocio ao santo se revela como uma adoracdo ao
rochedo, para depois ser compreendida como o culto a um grupo social [de
devotos]. Este é construido pela devogdo, mas também por competicio agonistica,
tanto pela disputa em torno do controle do santo,, como pelo sucesso e grandeza
dos festejos que para ele promovem. A festa em Hertz aparece assim como
multivocal: seus miltiplos planos de andlise correspondem a mudltiplos planos de
significado. E é marcada por tensdes que lhe sdo constitutivas, longe de ser
apenas a celebracio do consenso e da harmonia.

Por outro lado, hd no trabalho um jogo interessante entre categorias
nativas e modelos construidos, em que a atencio as categorias nativas nio
implica num apagamento da especificidade do lugar (e do olhar) do pesquisador.
Se a festa apresenta miultiplos planos, nem todos sio conscientes para os que
dela participam. Em que pesem as criticas sobre o lugar de poder que esse tipo
de perspectiva pode construir, eu me pergunto se nio ¢ isso que devemos produzir,
esse jogo permanente de afinamento de interpretacdes no didlogo entre diferentes
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percepgdes entre os de dentro e os de fora. Acredito que a observacio participante
em festas (e talvez ndo apenas nelas) possa nos ajudar a produzir uma “etnografia
do ndo dito”, ou seja, daquilo que nido é expresso através de formas verbais —
seja porque ndo deve ser enunciado, seja porque se encontra incorporado,
naturalizado — mas que mesmo assim ¢ realizado, e que s6 se torna passivel de
explicitagio a partir de um confronto, ou uma interagfo, entre um observador
externo ao grupo e o proprio grupo.

Isso ndo significa, como ja lembramos acima, que o texto de Hertz possa
ser incorporado de forma acritica. E possivel perceber que sua énfase nas dimensdes
socioldgicas do culto deixou de lado possiveis interpretacdes simbdlicas que
liguem os rituais em torno do rochedo as concepc¢des cosmoldgicas dos devotos.

Ainda, ao qualificar a celebragio a Sdo Besso como um rito pagio
cristianizado, o autor demonstra estar enquadrado no debate tedrico cristianismo
versus paganismo, que conformava a grade de leitura dos fendbmenos de culto aos
santos por cientistas sociais e folcloristas do século XIX e inicio do século XX,
e que até os dias de hoje se faz presente.

Preocupar-se com a génese do culto, mesmo que apenas no final do trabalho,
também é uma das marcas da limitagdo do texto por seu contexto: explicar, no inicio
do século XX, era, para a Escola Francesa de Sociologia, sindnimo de reconstituir
a origem, recuperar a histéria, seguir o método genético, enfim.

Reconhecer esses pontos criticos ndo implica, no entanto, uma
desqualificacio geral do trabalho, nem obscurece sua riqueza. Diante da andlise
de Hertz, ocorre-me entdo perguntar pelo modelo, ou modelos, de festa e de
pesquisa que temos em nossas cabecas quando nos lancamos a trabalhar com
esse tema. Que tipo de conhecimento pretendemos produzir com isso? Que
andlise ensejamos realizar? E um inventario das festividades que existem? E a
atualizagdo, em um evento especifico, dos principios estruturais e universais do
festejar? Ou queremos utilizd-las para pensar a organizacio social dos grupos
que as celebram? Ou para produzir anélises de concepg¢des simbodlicas? Creio que
qualquer uma das opcdes é legitima. Isso dependera das questdes antropoldgicas
e, por vezes, idiossincraticas que nos mobilizam e dos caminhos tedricos que
percorremos. Mas ter em conta esse elenco de possibilidades no inicio da pesquisa
e optar com clareza por algumas delas talvez nos ajude a controlar melhor as
expectativas de resultado e a pensar em que nivel devemos manter nossa
abordagem e quais os procedimentos que devemos empregar .

Essas formulacdes vém ao encontro de uma preocupacio em afirmar que,
seja qual for a opcdo tedrica, é sempre um recorte que estd em jogo, ou seja,
que as festas sio um objeto construido, e ndo um objeto dado. Se esses eventos
aparecem como uma coisa em si, uma entidade — visto que explodem numa
profusdo de cores, sons, cheiros, movimentos, tempos, no seio dos grupos sociais
que os celebram —, ndo podemos, no entanto, colaborar para sua naturalizacio.
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Entdo, deve-se questionar se as andlises de festas que tém sido produzidas
estdo atentas para esse problema do “recorte adequado”. Isto €, se h4 consciéncia
de que tomar uma festa como tema é sempre produzir uma operacio de
construcio de um objeto; e que sempre havera articulacdes incluidas no trabalho,
enquanto muitas outras serdo deixadas de lado. Caberia indagar também até
que ponto as pesquisas que estdo sendo produzidas tém um cunho monografico
muito fechado, ou seja, se limitam a estudos de caso excessivamente pontuais,
sem abertura para dimensdes comparativas.

Todas essas perguntas estdo aqui inscritas nio para que sejam respondidas
agora, mas porque registra-las é construir um conjunto de lembretes permanentes
que orientem nossos trabalhos sobre festas.

Finalizando, gostaria de ressaltar que também fica claro através da leitura
de Saint Besse porque o estudo das festas pode ser tio motivador. Ndo apenas
porque temos interesses pessoais pelo lidico — apesar desses interesses serem
legitimos. Ou porque as festas sdo pontos estratégicos para formular questdes
sobre a vida social — 0 que, na verdade, elas sio mesmo. E por ambas as coisas,
mas também e principalmente porque os grupos com os quais trabalhamos, isto
é, com os quais estabelecemos relacdes em campo, destinam uma enorme energia
(tempo, trabalho, dedicacio) a sua realizacio. E para nds, assim como foi para
Hertz, um objeto (a construir) que se impde.
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Notas

' O texto resulta da pesquisa “Por uma antropologia da devocdo: uma anélise dos processos sociais
de construcdo da santidade”, financiada com recursos do CNPq e desenvolvida no 4mbito do
PPGAS/Museu Nacional/UFR] no biénio 2006-2008. Uma primeira versio foi apresentada na mesa-
redonda “A dimensio do festivo na religido, na diversdo e na arte”, na 26° Reunido Brasileira de
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Antropologia, em Porto Seguro, Bahia, de 1 a 4 de junho de 2008. Agradego a Léa Perez (UFMGQG)
e Leila Amaral (UFJF) a acolhida naquele evento. Agradeco também a Mariza Peirano (UnB) a
leitura atenta de uma segunda versdo. Dedico o trabalho 2 meméria de Lygia Sigaud, professora
do Museu Nacional, que como mestra despertou meu interesse pela Escola Francesa de Sociologia,
e como colega estimulou-me a escrever sobre ela.

Que pretendo desenvolver em breve, sendo o presente texto um dos instrumentos para articul4-la.
Tanto na pesquisa que realizei em meu mestrado (Menezes 1996), como na do meu doutorado
(Menezes 2004), tratei de festas de santo na cidade do Rio de Janeiro. No primeiro caso, a festa
da Penha, uma festa suburbana em honra 2 Nossa Senhora; no segundo caso, a festa de Santo
Antonio, num convento franciscano no centro da cidade.

Lembremos que a Primeira Guerra, a “Grande Guerra” para os europeus, significou a dispersdo do
grupo do Année, pois além de Hertz, em consequéncia dela faleceram M. David, A. Bianconi, J.
Reymer, R. Gelly, P Huvelin, H. Beuchat, entre outros, além do tnico filho de Durkheim, cuja
morte agravou o estado de satde do pai, que o seguiu meses depois. Sobre o vazio geracional nas
Ciéncias Sociais francesas, provocado por essa guerra, ver Lévi-Strauss (1964). Marcel Mauss
comentou explicitamente o fato: “o grande inforttinio de minha vida cientifica (...) ¢ a perda,
durante esses dolorosos anos, de meus melhores alunos e de meus melhores amigos. Pode-se dizer
que foi uma perda para esse ramo da ciéncia francesa. Para mim, foi o desmoronamento. Talvez o
melhor do que eu pude transmitir de mim mesmo tenha desaparecido com eles” (Mauss 1996:227,
trad. minha).

Para afirmar a proximidade entre Durkheim, Mauss e Hertz e o favoritismo de Hertz nesse grupo
de pesquisadores (que talvez s6 seja obscurecido pelo de Henri Hubert), estou levando em consideragio
as referéncias ao trabalho de Hertz contidas no livro de Durkheim, As formas elementares da vida
religiosa (1989), e os esforcos empreendidos por Mauss no estudo dos manuscritos de Hertz e na
publicagdo péstuma de seus trabalhos. Porém, além disso, me baseio nas intimeras informagdes sobre
a colaboragio entre os trés, contidas nas biografias detalhadas de Mauss e Durkheim produzidas por
Marcel Fournier (1994 ; 2007, respectivamente). Nelas, ha varios fatos referentes a Hertz, dentre
os quais destacam-se dois: primeiro, o fato de que Hertz, tendo conhecido Mauss na militAncia
socialista, tornou-se seu aluno e editor-colaborador do Année, atuando também como seu auxiliar
nas aulas da Ecole Pratique des Hautes Etudes (Fournier 1994:197), desenvolvendo com ele uma
intensa colabora¢io tanto no campo politico, como no académico. Segundo, o relato de que
Dukheim, ao saber da morte de Hertz, escreveu a Mauss dizendo que, em oposi¢io a outros
falecimentos na Guerra de que até entdo teria tido noticia, que seriam de “gente um pouco
periférica”, o de Hertz seria o “de alguém em meu coragio” (“de quelq'un qui me tenait au couer”,
Fournier 2007:876). Outros autores, como Mariot (2006), Parkin (1996) e Yalman (1998) qualificam
Hertz de “brilhante aluno” de Durkheim, simultaneamente seu colaborador e amigo.

Os detalhes sobre os bastidores da pesquisa de Sdo Besso estdo no trabalho de Mariot (2006), que
faz também uma interessante analise sobre as implicagdes com relagdo aos resultados da pesquisa
da liberdade e casualidade com a qual Hertz chegou a campo. No que diz respeito a biografia de
Hertz, a analise mais completa estd na obra de Parkin (1996), havendo, como ji4 mencionado,
intimeras referéncias nas obras de Fournier (1994; 2007).

A relagio de Van Gennep com os durkheimianos pode ser caracterizada como ambivalente: préxima,
por conta dos interesses cientificos comuns que mantiveram (Van Gennep escreveu sobre rituais
e totemismo, por exemplo, assim como Durkheim), mas marcada por uma distancia critica de ambos
os lados, envolvendo ainda momentos de colaboragio. A obra mais conhecida de Van Gennep, Os
ritos de passagem, publicada em 1909, teve duras criticas de Mauss numa resenha do Année em 1910
(Mauss 1968 ; Fournier 2007:405). Por outro lado, Van Gennep recebeu As formas elementares da
vida religiosa, de Durkheim, com “numerosas e graves restricdes” (Fournier 2007:801). Porém, mais
do que alguma resisténcia pessoal, o que estava em jogo era a discordancia quanto aos procedimentos
tedrico-metodoldgicos e ao fazer cientifico. Isso, no entanto, ndo impediu uma constante troca de
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correspondéncias entre Van Gennep e Mauss, inclusive em situagdes de interesse por postos na
carreira, de ambas as partes (Founier 1994:355).

O texto sobre Saint Besse serd doravante abreviado como SB. As tradugdes sdo minhas.

Como aparecerd mais adiante no texto, ela se relaciona a oposicdo entre o catolicismo oficial e
urbano da diocese (na planicie) e o catolicismo tradicional, aldedo e um pouco irregular dos
montanheses (SB: 127).

Outros exemplos de inversdes como essa sdo: santos que perderam os olhos e curam a visdo de
devotos (Santa Luzia); santos que sofreram com a morte dos préprios filhos e salvam a prole do
fiel (N. S. das Dores). Assim, o santo é capaz de evitar que se repita com outrem o que ele mesmo
sofreu.

Note-se que Macclancy e Parkin (1997) apresentam uma anélise sobre as continuidades no culto
a Sdo Besso a partir de um trabalho de campo realizado em 1994.

E aqui ndo h4 contradi¢io com o que foi dito alguns pardgrafos acima sobre o final j4 esperado
da argumentacio de Hertz: se a explicacio da celebragio do social é previsivel, localizar esse social
no rochedo € surpreendente.
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Resumo:

Este artigo apresenta reflexdes sobre as possibilidades e as dificuldades do estudo de
festas religiosas através da interpretagio de um texto de Robert Hertz (um dos
pesquisadores da Escola Francesa de Sociologia), originalmente publicado em 1913, que
versa sobre a festa de Sdo Besso, um evento religioso que ocorre nos alpes italianos. O
objetivo do presente trabalho é destacar as pistas que Hertz deixou abertas em seu
estudo e sugerir maneiras de nos apropriarmos de seus insights em nossas anélises atuais.

Palavras-chave: ritual e simbolismo, festas populares, culto aos santos, Escola Sociolégica
Francesa.

Abstract:

This article presents some reflections about the possibilities and difficulties in the study
of religious festivals. It does so by reinterpreting a text written by Robert Hertz, one
of the researches of the French School of Sociology. It is a text about Saint Besso’s
festival, originally published in 1913. The aim of the article is to stress some of the clues
that Hertz opened with his work and to suggest how his insights can be useful for our
own analyses about festivals.

Keywords: ritual and symbolism, popular festivals, cult of the saints, French Sociological
School.



