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RESUMEN

Esta investigacion estudia el proceso politico realizado por el régimen del Partido de Accién Popular (PAP) de Singapur durante los
afios ochenta y noventa del siglo pasado para elaborar un proyecto de ideologia nacional con el fin de legitimar al sistema politico
conformado en ese pais a partir de su independencia. Este proyecto de ideologia nacional denominado como “Valores Compartidos”
tiene como uno de sus principales referentes a una version del confucianismo chino la cual ha sido adaptada (y descontextualizada)
por el régimen de Singapur para cumplir fines concretos, como el mantener la estabilidad de su sistema politico y la de sus elites de
gobierno. En la investigacion se analiza como el proyecto de ideologia nacional fue relacionado con el discurso de los “valores
asiaticos” existente en la region de Asia del Este con la finalidad de consolidar el orden, el progreso y la identidad nacional en un pafs
caracterizado por su diversidad multicultural. Como conclusién, la investigacién ofrece que la incorporacién de los “valores
asiaticos” en el discurso oficial del régimen de Singapur se debié igualmente a la condicién poscolonial de este pais siendo una
respuesta ideoldgica a la ideas orientalistas que se han generado sobre las viejas regiones coloniales de Asia desde el siglo XIX. El
estudio del discurso sobre los valores asiaticos en Asia del Este (en este caso, las particularidades que asumié en Singapur) durante los
afios ochenta y noventa puede contribuir a la investigacién sobre el desarrollo histérico contemporaneo de esa regién.
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I. Introduccién!

! El autor agradece las

sugerencias y comentarios de partir de la década de los afios ochenta del siglo pasado, el gobierno de

los tres dictaminadores Singapur comenzé a elaborar un proyecto de ideologia nacional cen-
an6nimos de la Revista de trado en el rechazo a lo que oficialmente identific6 como “valores
Sociologia e Politica. occidentales”. Cabe resaltar que el régimen politico en Singapur ha sido enca-
bezado por el Partido de Accion Popular (People’s Action Party, PAP) desde la

? Desde 1959 tres miembros independencia de ese pais en 19592
del PAP han ocupado el cargo . . . . ; .
de Primer Ministro de En el presente trabajo se describe como dicho proyecto de ideologia nacio-
Singapur: Lee Kuan Yew nal eligié6 como uno de sus referentes principales a una reinterpretacién del
(1959-1990), Goh Chok Tong confucianismo, la cual fue adaptada por el discurso oficial del régimen del PAP
(1990-2004) y Lee Hsien . . . . .

. de Singapur para cumplir ciertos fines concretos: entre otros fines instru-
Loong (desde 2004) quien es o . . .
hijo de Lee Kuan Yew. Lee ha mentales, mantener la estabilidad del sistema politico y el continuo acceso al
recibido los nombramientos de poder de sus é€lites partidistas en el gobierno de Singapur.
Ministro Senior (1990-2004) y ) ) ) ) ) o ]
Ministro Mentor de Singapur La invencion de esta ideologia nacional aspiraba a constituir un conjunto de
(desde 2004). pautas de conducta en los ambitos de la moral y la esfera civica y el régimen de

Singapur la identificé con el concepto de “valores asidticos”. Dichos “valores
asidticos” perseguian consolidar el orden, el progreso y la identidad nacional en un
pais caracterizado por una diversidad multicultural herencia de su pasado colonial.

En contraposicién, los asi llamados “valores occidentales” se convirtieron

en la representacion de un imperialismo econdémico y cultural, continuador del
régimen colonial que padecié Singapur desde el siglo XIX. Los “valores
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occidentales” que criticaba el régimen de Singapur eran basicamente de natura-
leza moral como el individualismo, el hedonismo o la falta de respeto a ciertas
conductas civicas y a la autoridad de las personas mayores de edad.

El caso de Singapur puede considerarse un ejemplo de cémo la univer-
salidad de un conjunto de valores, que pueden ser identificados con el libe-
ralismo occidental, se ha encontrado en entredicho desde que algunos paises
ubicados en Asia del Este y el Sureste de Asia comenzaron a visualizar en sus
propios valores tradicionales la causa y justificacion de su progreso econdémico.
Un proceso que ademds coincidié con el contexto de la Posguerra Fria.

Sin embargo, la reinterpretacién e incluso reinvencién de dichos valores
tradicionales, en el caso del régimen de Singapur ciertos elementos del confu-
cianismo, puede resultar igualmente un hecho propio de la modernidad. Es
decir, algunas de estas tradiciones en realidad son el resultado de una historia
reciente, en tanto que son readaptaciones de ciertos fragmentos de una cultura,
considerada como tradicional, al cambio social en el contexto poscolonial.

El proceso anterior también estaria determinado por la condicién pos-
colonial de Singapur: las razones que llevaron al PAP a asumir el confu-
cianismo como una referencia para la articulacién de su proyecto de ideologia
nacional residen en las caracteristicas del desarrollo histérico de ese pais.

En la investigacion se analizard el documento politico que sirvié de base al
régimen del Partido de Accién Popular de Singapur en su proyecto para
conformar una ideologia nacional durante las décadas de los afios ochenta y
noventa del siglo XX: el documento sobre Valores Compartidos (Shared
Values), aprobado por el Parlamento de Singapur en 1991. El producto ideo-
l6gico mas relevante de dicho proceso fue la identificacién del proyecto de
Valores Compartidos en el discurso de los valores asidticos, primordialmente
durante los afos noventa. En el trabajo se describirdn las repercusiones internas
en la instrumentalizacién del proyecto de ideologia nacional, asi como las
aspiraciones del régimen del PAP en una eventual internacionalizacién de su
particular ideologia sobre los “valores asidticos” hasta el inicio de la crisis
econdmica-financiera que abatié al Sureste de Asia entre 1997-1999.

II. Las caracteristicas del régimen politico en Singapur

Originalmente, la isla de Singapur fue un territorio habitado por poblacién
malaya mientras que los colonizadores britdnicos se apoyaron en una minoria
de inmigrantes provenientes de China para realizar las labores administrativas
del lugar. Con el tiempo, el favoritismo hacia la poblacién china provocd
oleadas continuas de inmigracién de esa poblacion a la isla.

Como territorio colonial, Singapur fue administrado mediante distintos
regimenes britdnicos a partir de 1826 hasta que en 1942, durante la Segunda
Guerra Mundial, fue declarado capital de los asentamientos (settlements) brita-
nicos en Malasia. Ya desde 1931 los inmigrantes chinos constituian el 74.3% de
la poblacién de Singapur.

En el contexto de la invasién japonesa a Singapur en 1942 la isla fue
designada capital de la region suroriental de la Gran Esfera de Co-prosperidad y
fue rebautizada como Syonan-to o Luz de la isla del Sur. Tras la liberacion
aliada en 1945, Singapur qued6 bajo una administracién militar britdnica, como
colonia separada de Malasia, con el fin de enfatizar la importancia estratégica
del territorio adyacente al Estrecho de Malaca. Por su parte, la poblacién malaya
de Singapur se sinti6 mds afin hacia la incorporacién de Singapur a Malasia que
a tener una vida independiente.



3 Al obtener su independencia
en 1959, Singapur pasé a
formar parte de la Federacion
de Malasia. Sin embargo, la
divergencia entre los
proyectos de pais entre la
Federacion, de poblacion
malaya mayoritariamente
rural, y los intereses de la
poblacion urbana y
mayoritariamente china de
Singapur, provocaron la
expulsion de la isla del seno de
la Federacion en agosto de
1965 (Chew 1991, p. 363).

4 En 1990 la poblacién de
Singapur se conformaba de la
siguiente forma: un 77.7% de
la poblacién era de origen
chino, 14.1% de malayos,
7.1% de indios (tamiles y
sikhs, entre otros) y 1.1%
pertenecia al grupo
denominado como “otros”
(primordialmente
“euroasiaticos”, es decir,
mestizos) (Tamney 1996,

p- .

5 El PAP puede ser
identificado con la definicién
ideal de Giovanni Sartori de
un partido politico
hegemonico: un régimen en
donde un partido domina al
sistema politico, controla el
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Al reforzamiento de la identidad malaya en pos de la independencia ocurrié
un declive en la migracién china e india; sin embargo, la poblacién china
permanecié en Singapur como el grupo étnico econdémicamente mas poderoso,
con un mayor nivel de educacién, un buen porcentaje de hablantes angl6fonos y
un mayor conocimiento sobre las labores de administracién de la isla.

Debido a las caracteristicas anteriores, la composicién de Singapur causaba
cierto malestar a los vecinos Malasia e Indonesia, quienes vefan con des-
confianza a la poblacién china. Por ello, cuando la independencia le fue
otorgada a la Federacién de Malasia en 1957, fueron justamente los malayos
quienes crearon una serie de barreras en el proceso de la integracién de
Singapur a la Federacién. La consecuencia de los desacuerdos provocd la
expulsién formal de Singapur del seno de la Federacién de Malasia en 1965
(Chew 1991, p. 363)°. Como resultado del proceso colonial mencionado,
Singapur es en la actualidad un pais multiétnico con una mayoria de poblacién
china rodeado por paises de poblacién malaya - como la Federacién de Malasia
e Indonesia.

De la misma manera, debido su condicién poscolonial, durante el proceso de
conformacién de una ideologia nacional el régimen del PAP tendi6 a orientarse
hacia una tradicién de pensamiento relacionado con la etnia predominante para
articular los principios ideolégicos que otorgaran un fundamento a la integra-
cion de la nacién: la tradicién de pensamiento elegida durante los afios ochenta
y noventa del siglo XX fue el confucianismo, claramente asociada con la
mayoria china®. Sin embargo, tal proceso fue llevado a cabo de manera contigua
a un necesario discurso oficial sobre la condicién multiétnica del pais, esgri-
mido por el régimen, con el fin de crear un consenso sobre la unidad nacional
entre todos los grupos étnicos habitantes en Singapur y asf evitar tensiones que
pudieran causar serios problemas sociales (como los disturbios raciales que
habian ocurrido en 1964).

I1.1. La reforma politica contenida en los Valores Compartidos

Durante los afos posteriores a su independencia, Singapur desarroll6 un
régimen de gobierno que, sin ser dictatorial, se orientd a ejercer un alto grado de
intervencionismo gubernamental en la vida de sus habitantes. Dicha inter-
vencion fue instrumentada a través de un conjunto de politicas sociales como el
acceso a la vivienda publica, la politica de distribucion de recursos hacia los
diversos grupos étnicos o la educacién publica y los valores politicos que serian
interiorizados desde el sistema educativo. Las politicas publicas se articularon
de tal modo que la poblacién fuera dependiente de los recursos estatales y se
justificaron en base a criterios como: la preservacion del orden y la seguridad
nacional; el aumento del nivel de vida de la poblacién y la continuacién del
éxito econdmico del pais; el rechazo a ciertos elementos culturales “inde-
seables” que eran considerados como “provenientes” del Occidente y la preser-
vacion de los valores tradicionales que servirfan como guias de la nacién. Los
anteriores criterios definieron, de la misma manera, las formas de participacion
politica de los ciudadanos.

En este sentido el sistema politico de Singapur puede ser definido como
autoritario, ya que si bien posee ciertas instituciones como un Parlamento y un
sistema electoral basado en la democracia representativa, el régimen de go-
bierno es controlado por el PAP en tanto partido hegemonico’. De la misma
forma el régimen ha impulsado una organizacién social cuyos valores se
orientan a la imposicion de los intereses grupales sobre los individuales, forta-
leciendo una relacion paternalista con la poblacion. A través de esta relacion se
persuade a la sociedad de Singapur sobre la necesidad de la continuidad del
liderazgo del PAP y sus élites para mantener el progreso y la unidad nacional.



acceso a los cargos y recursos
publicos y puede permitir la
existencia de otros partidos
politicos “periféricos” o
“secundarios’ que no
signifiquen una oposicion real
en los procesos electorales
(Sartori 2005, pp. 204-211).
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A su vez, la formacién del Estado, preocupado por el bienestar social, se ha
centrado simultdneamente en las relaciones de dependencia entre el gobierno y
las empresas privadas de Singapur para instrumentar las politicas de desarrollo,
mantener la gobernabilidad y la orientacién de libre mercado del sistema
econdémico. Cabe resaltar que los miembros de la €lite politica del PAP suelen
realizar su formacién profesional en las grandes empresas singapurenses, en las
que se preparan para la vida politica. Como comenta el sociélogo Chua Beng
Huat:

“Una nacién requiere una cultura nacional para definir sus fronteras geograficas.
Esto es una necesidad en Singapur porque en las pasadas tres décadas de historia
nacional, las energifas de la poblacién se enfocaron hacia la construccién de la
economia nacional” (Chua 1995, p. 14).

Uno de los principales retos del régimen de Singapur ha residido en generar
el discurso ideolégico adecuado, que legitime y otorgue un contenido moral a
las politicas y hacerles alcanzar un alto nivel de aceptacién social.

A finales de los afios ochenta, el PAP inici6 un proyecto para la construccién
de una ideologia nacional apropidndose de algunos elementos de la tradicion
confuciana para asi emitir cierta coherencia discursiva entre el orden moral que
buscaba establecer y las condiciones de orden necesarias para proseguir con el
modelo de crecimiento econémico e industrial y su desarrollo institucional.

Los principales elementos que buscaba consolidar esta ideologia eran:
justificar la existencia de ciertas relaciones jerdrquicas para la preservacion del
orden; la alta apreciacién del trabajo duro y la educacion; la importancia de la
familia como parte fundamental de la sociedad; la frugalidad; el respeto a las
decisiones de la autoridad; y la valoracion de la ‘meritocracia’ como el criterio
basico de la movilidad social. Uno de los objetivos basicos era reformar a las
instituciones publicas y asi instrumentar las politicas que materializaran insti-
tucionalmente los contenidos de la ideologia nacional en formacién, estable-
ciendo una doble funcién entre mantener el nivel de vida de la poblacién
mientras se acrecentaba la dependencia de esta sociedad hacia las politicas del
régimen. Cabe establecer que dichos valores civicos no tenian un trasfondo
religioso sino que se podian “...expresar en el proceso de racionalizacién de la
vida cotidiana” (Alatas 2002, p. 115).

Es relevante notar que si bien los valores confucianos tradicionales se
relacionan inmediatamente con la mayoria china, el gobierno fue muy cuida-
doso de que su presencia (incorporada en el discurso nacional) no se inter-
pretara como un intento de establecer una hegemonia cultural china sobre el
resto de las minorias que conviven en Singapur, como la malaya o la tamil
(originaria del sur de la India).

Al promover la igualdad entre los grupos étnicos, el régimen asumié un
espacio neutral, convirtiéndose en un garante de los intereses de todos los
grupos “raciales”. Esta posicion neutral se institucionalizé en 1990 por medio
de un Acta para el Mantenimiento de la Armonia Racial - el discurso oficial del
régimen equipard el término “raza” con el de etnia (Chua 1995, p. 9).

La ideologia nacional buscaba incluir la promesa oficial de que el éxito del
pais seria compartido de manera equitativa, siempre y cuando no se perdiera el
orden institucional y la armonia social. En la busqueda de esta armonia también
se apel6 al sacrificio individual, el trabajo duro y la formacién del consenso
necesario para la realizacién del proyecto de nacién. De la misma forma, la
necesidad de constituir cierto pensamiento propio de Singapur con el fin de
establecer una ideologia nacional intenté contrarrestar los peligros que, de
acuerdo a los intereses del régimen, entrafiaba (y sigue entrafiando) la interna-
cionalizacién del pafs y asi formular una politica exterior independiente.
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¢ Entrevista concedida el 17
de febrero de 1991.

En 1988, el entonces Vice Primer Ministro de Singapur Goh Chok Tong
(quien sucederia a Lee Kuan Yew en el cargo como Primer Ministro en 1990)
sugirié que debian iniciarse los trabajos para desarrollar la ideologia nacional
alrededor de la cual se integrarian todos los habitantes del pais sin importar etnia
o credo. Después de un par de afios de debates, en 1991 fue presentado el
proyecto sobre la ideologia nacional al Parlamento de Singapur para su apro-
bacién: el proyecto oficial tenia el titulo de Shared Values (Valores Com-
partidos). El propdsito del documento era “consolidar y desarrollar una
identidad de Singapur” al adoptar en un proyecto de ideologia nacional algunos
elementos de la herencia cultural, las actitudes morales y los valores civicos del
pais (Singapore Government 1991, p. 1). Este documento contenia los elemen-
tos que, de acuerdo al discurso oficial, lo hacfan compatible con el confu-
cianismo (Kuo 1996, pp. 308-309).

Una vez aprobado el proyecto constitucional, el gobierno de Singapur
publicé el documento sobre Valores Compartidos resaltando los cinco prin-
cipios que sustentarian a la ideologia nacional:

a) la nacién debe estar por encima de la comunidad y la sociedad antes del
individuo: poner los intereses de la sociedad por delante de lo individual;

b) la familia es la unidad basica de la sociedad;

¢) buscar la solucién de los problemas a través de consensos y no de
imposiciones;

d) promover la armonia y la tolerancia entre las diferentes religiones y
etnias;

e) respeto y apoyo de la comunidad al individuo (Singapore Government
1991, p. 1).

En una declaracion realizada en 1991, Lee Kuan Yew prescribio:

“Goh Chok Tong y su equipo han invertido mucho tiempo y esfuerzo en obtener
una mayoria de acuerdo sobre nuestros cinco valores compartidos. Pero recuerdo
que esos cinco valores no hacen una filosoffa de vida completa. Los chinos deben
profundizar en sus valores tradicionales del confucianismo, el taoismo y el folk-
lore chino para completarlos. Los malayos deben basarse en las costumbres
malayas y en el islam, los indios en sus costumbres y en la religién hindd. Si
nosotros intentamos poner todas esas tradiciones en un solo sitio, obtendremos
una mezcla indescriptible” (Lee 1991, p. 25)°.

A su vez Valores Compartidos se presentaba como un proyecto a largo
plazo.

“Si la presente generacién no guia a las nuevas generaciones, quien sabe qué
nuevos valores adoptaran. Estas pueden perder, de manera inadvertida, sus
costumbres o los valores que han apuntalado el éxito de Singapur” (Singapore
Government 1991, p. 2).

Ciertamente a principios de los afios ochenta la poblacién de Singapur ya
comenzaba a disfrutar de niveles de vida cada vez mas altos, pero al mismo
tiempo hubo incrementos en la incidencia de crimenes, divorcios, abortos y un
cambio en la actitud de los grupos mas jévenes de la sociedad, los cuales fueron
considerados “indeseablemente” individualistas. Este proceso de cambio social
fue denunciado por el régimen del PAP como una “occidentalizacién” del pais
(Hill 1996, pp. 195-196).

Los Valores Compartidos de Singapur aspiraban a establecer una sociedad
de rasgos diferentes a los occidentales y orientados particularmente hacia la
“tradicién” (Tamney 1996, p. 19). Como declaraba Goh Chok Tong en 1990,
previamente a la oficializacién de los Valores Compartidos:
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7 Declaracion realizada el 19
de diciembre de 1990.
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“El sistema de valores que nosotros queremos es uno que asegurard a largo plazo
la supervivencia de Singapur como nacidn. Este sistema de valores es la familia
extendida, las relaciones basadas en la jerarquia social, el trabajo duro y el auto
sacrificio” (Goh 1990, p. 27)".

Al mismo tiempo, los lideres del PAP exigieron al conjunto de los actores
politicos de Singapur una moderacién inmediata en sus demandas (los partidos
politicos de la oposicién fueron llamados a la contencién politica y en sus
criticas a las instituciones) en el nombre del “interés nacional” (Chua 1993,
p- 22). El consenso ideoldgico, desde la perspectiva de Chua, estableci6 las
condiciones para que el grupo gobernante impusiera sus ideas a los gobernados,
mientras que el publico reproduciria dichas ideas “naturalmente” en la realidad
cotidiana: los Valores Compartidos determinaron una ideologia comunitaria
que legitimara el consenso politico (Chua 1995, p. 128).

A pesar de la realizacién de procesos electorales de representatividad demo-
critica, durante los afios ochenta la élite del PAP no buscé legitimar a su
gobierno dnicamente a través del sistema electoral y de partidos, sino mediante
una declarada superioridad moral e intelectual de los dirigentes. “En 1984, el
PAP experiment6 con un elaborado proceso de escrutinio hacia sus miembros
que incluy6 exdmenes de inteligencia y psicoldgicos” (Englehart 2000, p. 553).
El mensaje al piblico era que el PAP estaba en la bisqueda de la mejor y mads
talentosa €lite para gobernar. Los Valores Compartidos ofrecieron al régimen la
posibilidad de elevar su elitista sistema de movilidad politica al rango de la
ideologia nacional. Al descontextualizar al confucianismo y adoptarlo a la
realidad del sistema politico, la ideologia nacional alcanzaba su fin instrumen-
tal, también legitimando al régimen mediante la efectividad de sus funcionarios:
algo relevante al ser presentada, en el documento de Valores Compartidos, una
interpretacion sobre el concepto confuciano del gobernante virtuoso o Junzi.

I11. Elementos confucianos incorporados en los Valores Compartidos

8En el trabajo se ha usado el
sistema de transliteracién
pinyin para los nombres y
conceptos en idioma chino.

° El Periodo de Primavera y
Otoiio (722-481 a.e.c) fue
sucedido por el Periodo de los
Estados Combatientes
(403-221 a.e.c). Con la
unificacion de China en un
solo Imperio por la Dinastia
Qin en 221 a.e.c finaliza el
periodo de la Dinastia Zhou.
10" La época de Confucio
atestigu uno de los periodos

II1.1. Una breve definicion del confucianismo y su ética

El confucianismo es la filosofia politica y moral atribuida a Kong zi, o
Confucio por su nombre latinizado, quien naci6 en el afio 551 antes de la era
comiin (a.e.c.) en la actual Provincia de Shandong en China®. Confucio se
concebia a s mismo como un educador y dedicé su vida a la ensefianza de un
sistema ético basado en las viejas costumbres y rituales chinos anteriores a la
Dinastia Zhou (1027-221 a.e.c), con el fin de ensefiar a los gobernantes y al
hombre comiin de su época los valores morales y civicos que, en el pasado,
habfan estructurado una sociedad justa y armoénica. El confucianismo fue la
ideologia oficial durante la mayor parte de duracién del Imperio Chino tra-
dicional (dividido en sus diferentes etapas dindsticas) hasta el final de la
Dinastfa Qing en 1912.

El ideal confuciano de una sociedad armdnica, por desgracia, se habia
perdido debido a las ambiciones politicas y a las guerras provocadas por la
turbulencia politica durante el periodo en el que vivié Confucio, conocido como
el Periodo de Primavera y Otoiio®. A Confucio le correspondid una era violenta,

pero su respuesta hacia ella fue la elaboracién de un sistema ético que buscara la
felicidad del hombre de acuerdo a lo que el filosofo consideré debia ser la
armonia social'’. A su vez Confucio no se consideraba un innovador en algin
sentido, para él su obra habia consistido en volver a difundir las viejas ideas y
rituales prevalecientes en un pasado ideal, anterior a la propia Dinastia Zhou,
conocida como la Edad de Oro de China, concepto en el que se mezclan lo
histérico y lo mitico. Las ideas confucianas, si bien no poseen una metafisica
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de cambio mds trascendentales
de la historia china tanto en
comunicaciones, tecnologia
militar, formas de cultivo e
ideas. Las ideas filoséficas que
con el tiempo determinaran la
cultura politica tradicional
china son producto de este
periodo. Véase Allinson
(1990, pp. 1-24) y Schwartz
(1985, pp. 56-134).

' Las cinco virtudes que
componen las bases de la ética
del comportamiento
confuciano son: la
benevolencia (ren), la rectitud
(yi), la propiedad ante los
ritos(/i), el conocimiento (zhi),
y la integridad (xin).

mediante la cual se busque la trascendencia del ser, buscan idealmente el re-
torno a aquel pasado mitico en donde todo era mejor que en el presente.

Como ocurre con la mayoria de los sabios antiguos, Confucio no dejé una
obra fntegramente escrita por €l, sino que sus trabajos han llegado a nosotros a
través de los alumnos y comentaristas que Confucio ha tenido desde entonces.
Difundido desde la muerte de Confucio en el siglo V a.e.c, el confucianismo
(mejor conocido en su inicio como Rujia — o escuela de los letrados) fue
dispersandose por todo el territorio chino y sus numerosos reinos hasta que fue
adoptado como ideologia del Estado en el siglo II a.e.c durante el periodo de la
Dinastia Han: es decir, una vez que el pais fue unificado bajo una misma
dinastfa gobernante. Desde este tiempo sus ideas mejor conocidas fueron
ensefiadas como parte de la ideologia estatal a través de recopilaciones como el
Lun Yu o Analectas (Fung 1998, p. 39).

Los elementos bdsicos del confucianismo son el énfasis en la educacion de
la poblacién como forma de mantener la virtudes morales de la persona y con
ello la armonia social; la seleccién de funcionarios a través de un sistema de
exdmenes civiles; el concepto de piedad filial segin el cual los hijos deben
guardar devocion hacia sus padres y antepasados, tanto en lo afectivo como en
lo material; y un sistema jerarquico de ordenamiento social coherente en el que
las relaciones familiares guardan una correspondencia con el sistema de auto-
ridad del gobierno. “La visién confuciana se centra sobre la extension de la
conciencia de la persona a través de la familia a los grupos locales — y con ello
hasta el Estado — haciendo que el mundo como un todo orgdnico posea un
cardcter universal” (Zhang 1999, p. 3). Como afirma el cldsico confuciano La
Gran Sabiduria o Da Xue: “las personas cultivadas han regulado a sus familias.
Cuando sus familias han sido reguladas, sus Estados fueron correctamente
gobernados. Cuando sus Estados fueron correctamente gobernados, la totalidad
del reino estuvo en paz y feliz’. Este conjunto de axiomas es la guia del
ordenamiento social de gobernantes y el pueblo chino por igual.

Para entender el proyecto de ideologia nacional de Singapur se debe definir
el ordenamiento moral que posee el confucianismo en tanto doctrina filoséfica
que se orienta a establecer los fundamentos de una ética social. La pertenencia
del individuo a su grupo social estd condicionada por el seguimiento puntual de
las reglas civilizadas del comportamiento ético y el seguimiento de los rituales
(1i)!'. El punto de partida del pensamiento politico de esta doctrina moral ha sido
denominado como “la rectificaciéon de los nombres” o zhengming, concepto que
significa, literalmente: “ajustar los poderes y deberes, derechos y obligaciones
del gobernante y el ministro, superior e inferior, acordes con las instituciones
prevalecientes en la China de los Zhou” (Hsiao 1979, p. 99). Es decir, las
palabras gobernante y gobernado, padre e hijo asignan a cada individuo un lugar
en la sociedad. La no aceptacién de cada papel social que corresponde a cada
miembro de la sociedad tiene como consecuencia el caos (ibidem). Por eso el
filosofo debe mostrar los derechos y obligaciones de cada término: cuando un
hombre realiza el papel que le corresponde entonces puede ser llamado con
justicia padre, hijo, gobernante o ministro, etc. “El principe debe ser un
principe, el ministro un ministro, el padre un padre y el hijo un hijo” (Confucio
1979, p. 118). La rectificaciéon de los nombres representa el inicio del
pensamiento politico confuciano a su vez derivado de la filosofia moral:

“cada nombre contiene ciertas caracteristicas que constituyen la esencia de
aquélla clase de cosas para las cudles dicho nombre se aplica. Las cosas, por ello,
debian estar de acuerdo con dicha esencia ideal. La esencia del gobernante era lo
que el gobernante idealmente debia de ser o, lo que en chino es llamado, la
“forma del gobernante”. Si el gobernante actiia de acuerdo con esta forma del
gobernante, entonces €l es un verdadero gobernante, tanto de hecho como de
nombre. Debia existir una concordancia entre el nombre y lo factico. Cada
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nombre en las relaciones sociales implica ciertas responsabilidades y deberes.
Gobernante, ministro, padre e hijo son, todos, los nombres de éstas relaciones
sociales, y los individuos poseyendo esos nombres deben seguir sus responsa-
bilidades y deberes acordemente” (Fung 1998, pp. 41-42).

La rectificacién de los nombres demandaba la confianza por parte de todos
los individuos de que cada uno realizaria su papel especifico en la sociedad, por
ello el orden confuciano confiaba mds en la aceptacién moral de sus normas que
en la coercién legal para el mantenimiento del orden (Hsiao 1979, p. 101)'. Las
responsabilidades y deberes de cada nombre le otorgaban a cada individuo el
lugar social que le correspondia, asi la rectificacion de los nombres se convertia
en un criterio bdsico para articular la estratificacioén social. Sin embargo, la
sociedad china no era una sociedad de estamentos fijos (o de castas): el
individuo siempre podia ascender socialmente (podia rectificar su nombre)
mediante los méritos sociales que pudiera conseguir. El modo ideal en que el
individuo confuciano podia abrirse las puertas de la movilidad social era
mediante el estudio, el auto perfeccionamiento moral, el trabajo arduo y, du-
rante la época imperial, una carrera burocritica. Los famosos exdmenes de
acceso al servicio civil, en los que se evaluaba el conocimiento de los clasicos
confucianos de los futuros funcionarios, eran el modo mds honorable para
ascender en la escala social.

Dice Confucio a un gobernante de su época: “Gobernar significa rectificar.
Si td diriges al pueblo con rectitud, ;quien estarfa en contra de lo recto? [...] Si
un hombre se esfuerza por hacerse a si mismo correcto, ;qué dificultad encon-
trard para tomar parte en el gobierno? Si €l no puede hacerse a s{ mismo correcto
(qué asunto habra €l de hacer correcto para otros?” (Confucio 1979, p. 115 y
120).

Con esto Confucio nos quiere decir que el hombre superior, o Junzi, actda
conforme con lo que es correcto y que por ello el pueblo no sera contrario a ser
bien gobernado por él. Si el gobernante ama la rectitud y actia conforme a las
virtudes serd un ejemplo para todos. El mantenimiento del orden era el fin del
gobernante confuciano, a su vez esta armonia se conseguia bdsicamente por
medio de tres criterios: garantizar la alimentacién del pueblo, educar y go-
bernar: “Los instrumentos a través de los cuales se alimenta y se educa al pueblo
son: la virtud asi como los ritos, mientras que los instrumentos que sirven para
gobernar son las politicas y los castigos. La virtud — el ejemplo que debe dar el
gobernante por medio de su propio comportamiento — y los ritos eran los
instrumentos principales mientras que los castigos y las politicas eran auxi-
liares. De esta forma, la politica central que mas enfatizaba Confucio era la
transformacion de la sociedad a través de la educacién” (Hsiao 1979, p. 109).

La educacién buscaba la interiorizacion de los valores aceptados por la
sociedad promovidos desde el Estado, de estos valores el principal era la
benevolencia: “El hombre de benevolencia desea el bien para si mismo y
también el bien para los demds, al cultivarse a si mismo, busca cultivar a los
otros” (Confucio 1979, p. 85).

Como se menciond el confucianismo no busca elaborar explicaciones meta-
fisicas sobre el ser, ya sean teorias sobre la creacién del mundo o sobre la
creacion del hombre. Las reglas de comportamiento en un mundo no creado por
dioses o entes metafisicos radican en su aceptaciéon o no por parte de los
individuos, sin que alguna medida coercitiva fuera de la realidad los obligue a
seguirlas. De la misma manera, la obligacion a seguir las normas éticas confu-
cianas radica en la aceptacion o no del individuo por parte del resto de la
sociedad.

Aquel que no se comportaba de acuerdo a las virtudes confucianas de
benevolencia, reciprocidad, rectitud o el seguimiento de los ritos (es decir, el
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equivalente civico confuciano de la ritualidad religiosa en otros sistemas de
creencias), era inmediatamente rechazado por la sociedad. Al mismo tiempo,
los individuos poseen el mandato interno de relacionarse con la sociedad de
acuerdo al lugar que les corresponde. Este comportamiento se considera un
deber y debe realizarse en la actuacién constante del individuo: un Emperador
tenia la obligacién de comportarse con la benevolencia del Junzi, un letrado
como un hombre ejemplar en su comportamiento dada su sabiduria sobre los
clasicos confucianos, un soldado como lo que era, un campesino debia dotar de
alimentos al Imperio y asi contribuir a su prosperidad, etc.

El cumplimiento de las obligaciones de manera reciproca entre los miem-
bros de la sociedad correspondia el concepto de reciprocidad el cual conforma
la denominada Regla de Oro o ley de reciprocidad del confucianismo: “No
hagas a otros lo que no deseas para ti mismo” (Bo 2004, p. 222):

“El concepto de shu en las Analectas se refiere al método de pensamiento moral.
Mis especificamente, el shit es una clase de pensamiento analogico: tomando a
uno mismo como medida cuando uno decide de qué manera deberfa tratar a los
demds. El shu podia tener un aspecto negativo y uno positivo: en el negativo la
persona se tomaba como medida: lo que no harfa nunca a los otros es lo que
nunca desearfa para si mismo; en el aspecto positivo la persona harfa a los demds
lo mismo que desearfa para si mismo. [...] Confucio describe al shu como el
método del ren. Mediante el shu el individuo podia identificarse con los otros y,
de esa manera, tratar a los otros como a un yo hipotético. Por ello el shu podia
capturar el elemento esencial del ren: la benevolencia” (Sin 2000, respectiva-
mente, pp. 507-508 y 512).

II1.2. El proyecto de Valores Compartidos y el concepto de Junzi

Si bien el régimen del PAP no buscé revivir los aspectos ritualisticos del
sistema de creencias confuciano, si trat6 de integrar fragmentos de su vision de
la ética en el proceso de articulacién de un consenso sobre la identidad nacional
de Singapur. El resultado de dicho consenso, a su vez, se podia elevar al rango
de ideologia nacional dado su cardcter civico secular. De la misma manera, otro
elemento importante del confucianismo como la prevalencia de las normas mo-
rales por encima de las leyes escritas no fue tomado en cuenta en los planes del
PAP®,

“El mds conspicuo de esos elementos confucianos contenidos en el Documento
sobre Valores Compartidos, aprobado por el Parlamento, fue el concepto del
Junzi?, es decir, el gobierno del “rey virtuoso”. Este concepto le permitia al PAP
conservar su postura elitista y paternalista porque el partido podia sugerir que sus
lideres eran de una clase de hombres virtuosos” (Kuo 1996, p. 308). De esa
manera la élite de gobierno se auto identificaba con otro elemento clave del
proyecto de ideologia nacional al establecer los criterios bdsicos para la selec-
cién de funcionarios en su sistema meritocratico.

Valores Compartidos hacia las siguientes referencias al perfil del gober-
nante ideal:

“[pardgrafo nimero] 41. Muchos ideales confucianos son relevantes para Singa-
pur. Por ejemplo, la importancia de las relaciones humanas y colocar a la
sociedad sobre el individuo son ideas clave de estos Valores Compartidos. El

concepto del gobierno por un hombre honorable o Junzi, quien tiene la obliga-
cién de hacer un bien por el pueblo y quien tiene la confianza y el respeto de la
poblacién, se ajusta mejor entre nosotros que la idea occidental de que un
gobierno deberia tener poderes limitados y que deberia ser tratado con sospecha
hasta que se demuestre lo contrario” (Singapore Government 1991, p. 8).

Laidea del Junzi o los criterios que le darfan forma se encontraban presentes
en las declaraciones de la €élite de gobierno de Singapur, y era una de las ideas
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mas recurrentes del Primer Ministro Lee Kuan Yew en ese momento. “En una
sociedad dada”, €l dice,

“de mil bebés que nacen, hay varios cientos que se acercan a la categoria de
genios y un porcentaje de bebes promedio. Lamento que constantemente esté
preocupado por lo que haran quienes se encuentran por encima del promedio.
Estoy convencido que ellos son quienes decidiran el porvenir. Son quienes estén
por encima del promedio en donde cualquier sociedad basa su paz” (Lee Kuan
Yew apud Chang 2003, p. 92).

Sin embargo, aunque la ideologia beneficiaba a una élite cerrada, de acuerdo
al discurso oficial toda la poblacidn se hacia participe de ella; como mencionaba
el Ministro de Educacién Goh Keng Swee en la década de los afios ochenta: “El
confucianismo en Singapur no serd tnicamente para los salones de clase. Este
serd interpretado como un cédigo de conducta personal para el Singapur
moderno y serd promovido en la forma de un debate publico y discutido en los
medios de comunicacién” (apud Englehart 2000, p. 557). Los Valores Compar-
tidos resultaron inclusivos por lo menos en su sistema de obligaciones.

Otro elemento relevante en el proyecto de Valores Compartidos fue su
énfasis en los valores de Singapur (ahora el confucianismo, reinterpretado por
el régimen del PAP), diferencidndolos de los valores extranjeros u occidentales,
algo necesario para reclamar la excepcionalidad del caso de Singapur.

De esta manera, en el proyecto de ideologia nacional se hacia presente la
tensién entre valores compartidos y valores occidentales como sustento de la
legitimidad del régimen del PAP. Como menciona el propio Lee Kuan Yew:

“Un pueblo formado en los valores chinos tendria mds disciplina, seria mas
cortés y mds respetuoso con sus mayores. El resultado serfa una sociedad mds
ordenada. Cuando esos valores fueran diluidos por una educacién inglesa el
resultado serfa una sociedad menos vigorosa y disciplinada a causa de su
comportamiento” (Lee 1998, p. 546).

En el documento de Valores Compartidos se hace referencia a esta distin-
cién en los pardgrafos 25 y 26.

“25. Ninguna sociedad asidtica ha sido modelada sobre el prototipo occidental.
Muchas lo han intentado y se encontraron con unas instituciones occidentales
mal adaptadas a su temperamento nacional y a su situacion internacional” (Sin-
gapore Government, 1991, p. 5).

De esta manera, el discurso oficial de Singapur rechazaba a los valores
occidentales reivindicando su identidad asidtica, para evitar que su poblacion se
volviera permeable ante la influencia de los valores “no asiaticos”. Lo anterior
conform6 una especie de orientalismo desde Singapur hacia el conjunto de lo
que se considera como “occidental”.

“[Pardgrafo nimero] 26. Singapur es una sociedad asidtica. Esta siempre ha
fortalecido los intereses de grupo de manera mds enfatica que los individuales.
Ello ha fortalecido la cohesion social y ha permitido a los singapurenses trabajar
juntos para vencer los problemas colectivamente y hacerlo mds exitosamente
que otras sociedades” (ibidem).

El rechazo a unos valores occidentales que distraian a la poblacion de sus
obligaciones ciudadanas se convirtié en uno de los elementos retéricos del PAP.
Los valores occidentales fueron usados como un contraste frente los valores
que, a juicio del régimen, se propagaban desde los medios de comunicacion
para modificar la estructura social del pais (Englehart 2000, p. 562).

Inevitablemente la aparicién de los Valores Compartidos provocaria ciertas
tensiones en la sociedad de Singapur. Por esta razon, frente a la alta posibilidad
de una oposicién por parte de un porcentaje de la poblacion china y la hostilidad
de sectores de todas las minorias étnicas, el PAP advirtié en su discurso que el
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contenido confuciano de los Valores Compartidos no tenfan un caricter que
pudiera identificarse inicamente con el sector poblacional de origen chino:

“[Paragrafo nimero] 39. Inicialmente los singapurenses no chinos estaban preo-
cupados porque los Valores Compartidos pudieran convertirse en un subterfugio
para la imposicion de los valores sino-confucianos sobre ellos. Esto nunca fue la
intencion del gobierno. El gobierno nunca ha permitido que una mayoria racial
se imponga a una comunidad minoritaria. No puede forzar al confucianismo
sobre los no chinos o dejar a los Valores Compartidos encabezar un chovinismo
chino” (Singapore Government 1991, p. 7).

“Los Valores Compartidos rechazaron la tendencia chovinista percibida en la
campaila de los valores confucianos (asociada con la poblacién china) y podrian
plausiblemente ser presentados como una ideologia nacional pan-singapurense”
(Englehart 2000, p. 558). Es decir, no se traicionaba la idea de un Singapur para
todos los singapurenses, necesaria para la estabilidad nacional.

El PAP argumentaba que el paternalismo oficial era algo normal y saludable
en las culturas asidticas, estableciendo que los “asidticos” deseaban ser gober-
nados por esta clase de élite. Pero la élite meritocratica resulta desigual porque
entre gobernantes y gobernados se establece una jerarquia entre los derechos y
obligaciones que tedricamente debian ser reciprocos: por el lado de los gober-
nantes asegurar el bienestar general y por parte de los gobernados el respeto y la
obediencia (idem, p. 553). Desde esta interpretacion, al confucianismo se le
confirié un rasgo instrumental, ya que los fines esenciales de la incorporaciéon
de los seleccionados valores confucianos a la vida publica fueron el mante-
nimiento del régimen y la continuacién de los planes de desarrollo econémico
(Alatas 2002, p. 217).

Sin embargo, la retérica oficial no podia eliminar un elemento objetivo
resultante de la naturaleza del sistema politico: su tendencia autoritaria y el
temor que el proyecto de ideologia nacional desperté entre los sectores de la
oposicién partidista. Para estos grupos fue evidente el proceso de perfec-
cionamiento de los sistemas de control politico del PAP: los valores de la
“sociedad sobre el individuo™ y el “‘consenso en lugar del conflicto” provocaron
una fuerte critica por parte de los dos partidos de oposicion en el Parlamento de
Singapur porque temian que fueran usados para justificar abusos en los dere-
chos humanos de la poblacién y porque podian usarse para reprimir a la
oposicién politica organizada (Englehart 2000, p. 553). Con el tiempo estos
temores se cumplieron puntualmente.

IV. El discurso occidentalista de la Escuela de Singapur de los valores asiaticos

Singapur ha necesitado articular una ideologia nacional que lo haga superar
su pasado colonial y, al mismo tiempo, lo ayude a dejar de ser un Estado cuya
razon de ser sea Unicamente su insercion econémica en el sistema internacional.
Paraddjicamente la alternativa que la €lite gobernante de Singapur eligié para
conformar dicha ideologia nacional buscé relacionarse con un movimiento
intelectual de alcance internacional con fuerte resonancia en Asia desde los
afios ochenta y noventa: el debate sobre los valores asidticos como una fuente
explicativa del éxito econdmico de la regién y su contraposicion a los valores
occidentales.

Como se verd a continuacion, el régimen de Singapur traté de inventar su ser
nacional mas alld de su propio contexto al incorporarse a un fenémeno discur-
sivo producto de los procesos histéricos por los que ha atravesado la region de
Asia del Este, y el Sureste de Asia en particular, tras el proceso de desco-
lonizacién de los afios cincuenta y la Guerra Fria.
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De esta misma forma, Singapur buscé seguir un proceso de internacio-
nalizacién reivindicando un conjunto de valores denominados como “asidticos”
por el discurso oficial, los cuales idealmente son compartidos por toda Asia,
pero al mismo tiempo reclamando su propia particularidad y su soberania como
Estado. Esto gener6 una correspondencia entre el proyecto nacional de Sin-
gapur y el fenémeno del resurgimiento del confucianismo en la regiéon. De la
misma manera, puede considerarse que la eliminacién de la confrontacién
ideoldgica entre el sistema capitalista y el socialismo realmente existente, en
tanto una alternativa, contribuy6 a la conformacién de un discurso sobre los
“valores asidticos” en los aflos noventa.

De acuerdo a Gilbert Rozman el debate sobre el resurgimiento del confu-
cianismo en Asia durante las ultimas décadas se ha producido en el siguiente
contexto. (i) Por un sentimiento de vacio espiritual en las sociedades de Asia
que exige una reconciliacién entre el individuo y la comunidad; (ii) por la
aparicién de nacionalismos en la regién de Asia del Este y la necesidad, por
parte de ciertos regimenes, por justificar sus sistemas politicos a través de sus
tradiciones; (iii) por la resistencia a la globalizacién y a la difusiéon de los
valores culturales occidentales en una regién dindmica, en la que se pensaba que
el éxito econdmico deberia ser respaldado por el éxito de su cultura (idea que se
ha reafirmado con el tiempo, especialmente en China); (iv) como una respuesta
a la creciente integracion regional en Asia para establecer un regionalismo mas
estable en el contexto de la globalizacién (mediante organizaciones interna-
cionales como la Asociacion de Naciones del Sureste de Asia (ASEAN), el
grupo ASEAN +3, la Cumbre de Asia del Este o el Encuentro Asia Europa)
(Rozman 2003, pp. 183-190).

Al atravesar por una condicién poscolonial, Singapur continué luchando por
rechazar aspectos de su pasado con el fin de alcanzar una conciencia nacional
propia a partir de los proyectos de sus €lites. Con el fin de reforzar su proyecto
de ideologia nacional, el régimen del PAP conformé un movimiento ideolégico
que desde su aparicion fue conocido como la Escuela de Singapur de los valores
asiaticos. El debate alrededor de la Escuela de Singapur se convirtié en un
intercambio de ideas diverso y se articul6 por el conjunto de declaraciones e
intercambios tanto escritos como orales sobre los temas que compartian alguna
relevancia alrededor del asunto de los valores asidticos: su existencia, su
contenido, y la pertinencia de sus postulados en las dos cuestiones primordiales
que aborda el discurso es decir, las politicas ptblicas y el comportamiento so-
cial. “El debate sobre los valores asidticos no es una discusion oral organizada
entre dos partes lanzando respuestas encontradas sobre una misma cuestién”
(Emmerson 1995, p. 16).

Algunos de los principales participantes en la llamada Escuela de Singapur
de los valores asidticos eran Lee Kuan Yew y un conjunto de funcionarios e
intelectuales orgénicos pertenecientes al PAP entre los que se encontraban
servidores publicos, periodistas, académicos y diplomdticos como Kishore
Mahbubani, Tommy Koh, Bilahari Kausikan o Wong Kan Seng.

Como se ha comentado, la alternativa elegida por la élite gobernante de
Singapur para conformar una ideologia nacional se situé en un movimiento
intelectual que buscaria tener resonancia en toda la regién de Asia del Este, con
el fin de llevar a cabo una ‘asianizacién’ que legitimara dicha ideologia, es
decir, transformando a Singapur en un epitome — aparente — de dicha region.

El éxito econdmico de una nacién dota a sus ciudadanos de un sentido de
identificacion nacional, sin embargo lo econémico por si mismo es insuficiente
para la formacién de una identidad. Esto fue obvio para el régimen del PAP du-
rante un periodo de recesién econémica durante los afios ochenta, tiempo en que
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la efectividad del partido en el poder comenz6 a ser fuertemente cuestionada por
el electorado al mismo tiempo que surgia una creciente oposicion partidista.

De la misma manera, durante los afios ochenta comenzaban a renacer las
tensiones étnicas en Singapur, esta vez producidas por la competencia por los
recursos publicos y el desempleo en época de crisis; lo anterior se vio agudizado
por un nuevo flujo de trabajadores migrantes (filipinos, malayos e indios) que
habian llegado a Singapur en los afios anteriores. Ademads, junto a los cambios
demogréficos, en el pais se observaban nuevas actitudes y comportamientos en-
tre las generaciones jévenes, mas preocupadas por el éxito individual mientras
imitaban, a juicio del régimen, la forma de ser de los occidentales, aunque esta
critica en realidad resultaba ser un prejuicio elaborado para llevar a cabo el
proyecto de la ideologia nacional.

El régimen del PAP decidi6 que la causa de los problemas anteriores se
debia a la influencia “corrosiva” (hedonista, individualista, antisocial) de la
cultura occidental sobre Singapur, como una consecuencia negativa de la
modernizaciéon econdmica, pero sin cuestionar los fundamentos del sistema
econdmico capitalista. “El resultado fue el incremento numeérico de los grupos
civicos que abogaban por una mayor participacion politica asi como de una
critica creciente al estilo autoritario del régimen” (Chi 2003, p. 65).

Los buenos resultados econdémicos eran insuficientes para detener el pro-
ceso de cambio social que exigia una mayor apertura democrética y cuestionaba
la legitimidad del régimen; para enfrentarlo el gobierno cambid las reglas en su
relacion con la sociedad. “En respuesta a la creciente politizacion, el Estado se
orientd a promover y reinventar la ideologia del comunitarismo asidtico o de los
valores asidticos. Ello se reforz6 con la idea de la existencia de una sociedad
multicultural existente en ‘Asia’” (ibidem). Mediante la reinvencién del pais,
los lideres trataban de convertir a Singapur en un centro de negocios, tecnologia
y asistencia médica para toda la region. “Asia fue insertada en los planes y
metas nacionales del pais” (ibidem).

Para Alan Chong el discurso de la Escuela de Singapur basaba su legiti-
midad en los logros del “modelo de desarrollo de Singapur” el cual resultaba
excepcionalista al reivindicar una etiqueta como “no occidental en su origen”.
Sin embargo, la confrontacidn con Occidente buscaba no sobrepasar el limite de
los intereses econdémicos del pafs; el discurso resultaba:

“selectivo en su disconformidad hacia la normas liberales que hegemonizaban el
orden internacional de la Posguerra Fria. Todo esto se lograria sin dafiar los
amplios vinculos econémicos y militares con los Estados Unidos y la Unién
Europea, que se habian desarrollado desde la década de 1980 (Chong 2004,
p. 103).

Singapur inici6 la internacionalizacién de un discurso poscolonial occiden-
talista con el fin de evitar la interferencia de lo que consideraba como “valores
occidentales” (los cuales también pueden ser la democracia, el libre activismo
de los partidos de oposicion o la libertad de expresién) en el desempeiio del
sistema politico. Al mismo tiempo, tal internacionalizacion trataba de identi-
ficar las condiciones de la diversidad étnica de Singapur y sus problemas con
toda la region del Sureste de Asia y asi prevenir la aparicién de conflictos. Pero
en esta ocasion, usando una interpretacién instrumental de Occidente y de Asia
con el fin de mantener la estabilidad del régimen politico. Como menciona
Denny Roy sobre el cardcter occidentalista del discurso de los valores asidticos:

“Asia ha invertido los papeles formando un Otro a partir de Occidente, frente al
cual Asia se contrasta favorablemente en laboriosidad, piedad filial y castidad,
ademds de que realiza una critica moral a las supuestas caracteristicas de los
occidentales” (Roy 1994, p. 232).
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De acuerdo a la interpretacién anterior, como los valores occidentales y sus
instituciones resultan diferentes a las asiaticas, dichas instituciones no son
necesariamente apropiadas para los paises de la region.

La insercién de “Asia” en el discurso politico nacional agregé una base
ideolégica con la cual Singapur pudo modificar favorablemente sus relaciones
con la regién: el reforzamiento de estas relaciones (en lo cual tuvo un papel
activo la poblacién de hombres de negocios chinos diseminados en Malasia e
Indonesia) fue vista como una condicién necesaria para llevar a cabo la rede-
finicién del nacionalismo de Singapur. En el dmbito de las relaciones con las
grandes potencias, mediante el discurso de los valores asidticos el régimen del
PAP reclamaba una mayor igualdad politica con Occidente, especialmente
dadas las tendencias unipolares de Estados Unidos en el contexto de la Pos-
guerra Fria.

“Los diplomadticos de Singapur insistian en este tema sin excepcién en sus
contribuciones al debate sobre los valores asidticos. De cierta manera, no es de
extrafiar que la “Escuela de Singapur” terminara representando una “otredad” a
la elite en politica exterior de Estados Unidos” (Chong 2004, p. 103).

Igualmente la aparicién de la Escuela de Singapur se contextualizé en lo que
(aparentemente) se anunciaba como un futuro cambio en la distribucién del
poder mundial: dicho discurso comenzé a insinuar una alianza retérica entre
Singapur y el resto de Asia (incluyendo a China) sobre la legitimidad de un
modelo sinico con criterios propios sobre los conceptos de democracia y los
derechos humanos. Tal perspectiva iba mas lejos, hasta el punto de sugerir una
division ideoldgica global (Latif 1996, p. 322).

Sin embargo, como menciona Chua Beng Huat, resultaba irénico que
Singapur, la nacién mds pequefia de Asia, se presentara a si misma como una
representacion del continente més poblado del mundo y sus lideres politicos
asumieran la defensa de los valores “asidticos” mas esenciales. No era Asia la
que necesitaba de Singapur sino que Singapur necesitaba (y necesita) de Asia,
dada la asianizacion del proceso de formacién de su ideologia nacional, la cual
fue identificada con unos “valores asidticos” seleccionados por el régimen del
PAP (Chua 1993, p. 23).

1V.1. La modernizacion de las tradiciones: una alternativa de identidad nacional

Singapur, como otros Estados descolonizados en circunstancias similares,
fue creado a través de las actividades de los miembros de una élite educada que
buscaba la modernizacién del pais al mismo tiempo que tenia un conjunto de
ideas concretas sobre como llevar a cabo su particular proyecto de nacién.
Dicho proyecto podria basarse en lo que previamente consideraba como sus
“tradiciones” formativas o referenciales: el concepto de “tradicién” de la élite
forma parte de su retérica discursiva.

El abanderamiento de una idea oficial sobre las tradiciones del pais resulta
trascendental, pues de esta forma se construye un didlogo que legitima el
proyecto de modernizacién de los lideres, ya que tal proyecto resulta coherente
con el concepto oficial de lo que es la “tradicién”. Sin embargo,

“todas las tradiciones son inventadas. Ninguna sociedad tradicional fue
totalmente tradicional, y las tradiciones y costumbres han sido inventadas por
varias razones. No debemos pensar que la construccién consciente de una
tradicién se da sélo en la sociedad moderna. Es mds, las tradiciones siempre
llevan incorporadas poder, estén o no construidas de manera deliberada. La
tradicién se convierte en un mapa a seguir en los procesos socio politicos ya que
sirven para estructurar el tipo de relaciones de poder existentes” (Giddens 2000,
pp- 53-54).
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Lo relevante en el caso de Singapur es que una tradicién puede dejar de ser
propiamente tradicional o “destradicionalizarse” para aparecer bajo otras for-
mas y asi cumplir con un fin especifico. La tensién entre tradicién y moderni-
zacién no es una necesidad, mds bien obedece a pugnas por el poder en
contextos determinados;

“las tradiciones pueden defenderse de una manera no tradicional — y ese deberia
ser su futuro. El ritual, el ceremonial y la repeticién tienen unos importantes
papeles sociales, algo comprendidos y respetados por la mayoria de las organi-
zaciones, incluidos los gobiernos. Las tradiciones seguirdn sustentdndose en la
medida en que puedan justificarse efectivamente, no en términos de sus propios
rituales internos, sino en relacion con otros usos y formas de hacer las cosas”
(idem, pp. 57-58).

La invencidn de las tradiciones parece ser un hecho natural en los procesos
de modernizacién y de construccién nacional. En el caso de Singapur, un grupo
de politicos con ambiciones intelectuales, encabezados por Lee Kuan Yew, han
usado la formulacién de tradiciones desde el poder para dominar la inter-
pretacion publica del universo simbdlico de la sociedad: el pasado histérico del
grupo étnico mds numeroso del pais, de origen chino, ha ofrecido el confu-
cianismo (su tradicion cultural) para articular las orientaciones valorativas y
simbdlicas que una vez seleccionadas e interpretadas son utilizadas para el
resurgimiento, revision, e invencion de la tradicion modernizada (Riegel 2000,
p- 80).

Segun Riegel (idem, p. 79), es comtin que durante los procesos de moder-
nizacion se den estos actos que pretenden una reinvencién de las tradiciones, lo
cual produce un poderoso mecanismo de manipulacién sobre la poblacién, ya
que estas tradiciones representardn con el paso del tiempo una construccién so-
cial cuya realidad serd indisputable. Como base material de estos ideales se
hallan ciertos proyectos de politicas puiblicas como los Valores Compartidos;
estas politicas son generadoras de las instituciones que sirven como un regula-
dor que asiste a la formulacién de la ideologia nacional. Tal discurso ideoldgico
se auto realiza una vez que las politicas inciden en un cambio social efectivo
(Dirlik 1999, p. 181).

“En tanto que la articulacién explicita de los valores asidticos comunitaristas
posee un esencialismo, esta es obviamente una reinvencion cultural de un pasado
para enmarcar el presente. Serfa ingenuo pensar que los progenitores de varias
formulaciones sean inconscientes de las construcciones e invenciones que tienen
en sus propias manos” (Chua 1998, pp. 4-5).

IV.2. La condicion poscolonial de Singapur y los Valores Compartidos

De acuerdo a Geoffrey Benjamin los politicos de Estados como Singapur,
por creerse los depositarios de la inteligencia nacional, se consideran obligados
a gobernar a la poblacion en una trayectoria que solamente ellos pueden definir.
Estos nuevos Estados nacionales tienden, por consecuencia, a estar orientados
permanentemente hacia un futuro imaginado y a una transitoriedad permanente
hasta que las élites de gobierno hallen una conformidad con la conciencia social
que desean o imaginan exhibir (Benjamin 1988, p. 5).

La herencia de la colonizacién dio a Singapur las caracteristicas de una
sociedad hibrida en tanto era conformada por diferentes grupos étnicos que
habfan emigrado al pafs primordialmente por motivos laborales; con el tiempo,
los descendientes de estos grupos se encontraron como miembros de un mismo
proyecto de nacién. Esto quiere decir que la hibridacién de una sociedad, propia
de la condicién poscolonial, se hallaba implicita en Singapur aun antes de su
independencia; “si la hibridacién cultural y el sincretismo es la marca de la
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poscolonialidad, entonces la esfera cultural en Singapur, podria decirse, resul-
taba ser poscolonial antes de ser llamada asi”” (Chua 1995, p. 14).

Como parte de dicha condicién poscolonial aparecen politicas que impli-
caban una reorganizacion del Estado nacional como un método para escapar del
eurocentrismo heredado del orden colonial. El borrar las fronteras de los grupos
étnicos existentes en el pais mediante la construccién de una identidad homo-
génea, aun basada en una reinterpretacién del confucianismo y la tensién del
discurso occidentalista, fue la respuesta del régimen ante esta herencia hibrida.

Lo relevante del caso de Singapur es que su intento por construir una
identidad se elabor6 a partir de la reivindicacion de la esencia asidtica del pais:
el confucianismo, adoptado por el régimen para crear un paradigma de la
identidad asidtica usando como contraste a los “valores occidentales” (ibidem).

De acuerdo a Arif Dirlik:

“El discurso poscolonial de nuestros dias, en contraste con los primeros dias de
los movimientos de liberacidn, pareciera estar obsesionado con el problema de
exorcizar el fantasma euro americano que se ha convertido en parte de un legado
global” (Dirlik 1999, p. 183). De esta forma, los interesados en conformar una
identidad asidtica son Estados que perciben en sus tradiciones no solo un sentido
de auto identificacién sino también un medio para controlar los desajustes
sociales provocados por el éxito econdmico pero que han promovido al capita-
lismo sin cuestionarlo (ibidem).

La alerta unilateral por parte del régimen del PAP sobre la influencia occi-
dental provocé que diversas voces en el interior de Singapur reaccionaran con
cautela e incluso critica hacia tales declaraciones. Entre los criticos se encon-
traba un amplio segmento de la poblacién china de habla inglesa y miembros del
mismo régimen, quienes argumentaban que tales “valores asidticos” en realidad
eran una reexaminacion de un conjunto de supersticiones, tradiciones opresivas
y ficciones fuera de época y que en realidad el contenido ético de dichos valores
resultaba universal, sin distincién de un credo en particular (como la valoriza-
ci6n del trabajo arduo y disciplinado, la educacién, la orientacién familiar y el
colectivismo). Estos valores resultaban necesarios en un sistema de produccién
como el capitalista, pero el régimen recurriria a ellos para dar una version
esencialista del éxito econémico (Chua 1995, pp. 15-16).

“El dnico valor confuciano el cual es dificil de equiparar convenientemente con
alguno de los valores de la burguesia occidental es el de “colectivismo”, el cual
es propiamente un concepto del confucianismo” (Chua 1998, p. 1).

De acuerdo a Riegel el debate sobre los valores asidticos se ha dado no solo
en el contexto del debate sobre las dindmicas capitalistas en Oriente, sino
también a la luz de un debate entre “politicos con ambiciones intelectuales e
intelectuales con ambiciones politicas”. Esto produce un flujo discursivo con-
tinuo que ofrece productos diversos como el “capitalismo confuciano”, la
Escuela de Singapur y el trasfondo autoritario de su régimen. Estos procesos
generan un campo movedizo entre la formulacién de una variedad de discursos
ideoldgicos y un andlisis objetivo sobre el fendmeno de la reivindicacion de los
valores asidticos en la region (Riegel 2000, p. 76).

Particularmente para Lee Kuan Yew, el concepto tradicional confuciano
sobre la importancia de la educacién ha servido como un capital cultural que
impulsa al sector educado de la poblacién de Singapur y asi enfrentar los retos
de la modernizacion (Lee 1998, p. 111).

Desde esta interpretacion, puede considerarse que Lee Kuan Yew se conci-
bié a si mismo, y asi ha tratado de ser percibido desde el exterior, como una
version moderna del soberano Junzi? de la tradicién confuciana cuyo razo-
namiento ético, idealmente, dirigia e influia los pensamientos y habitos de sus



!4 Previamente a la Segunda
Guerra Mundial solo algunos
antrop6logos alemanes habian
tratado de dilucidar algtin tipo de
unidad en el drea descrita por
ellos como “Sureste de Asia”. En
realidad dicho término se deriva
de la creacion del Comando del
Sureste de Asia, durante la
Segunda Guerra. Posteriormente
el término resulté ser ttil para
definir a una de las regiones
estratégicas durante el
enfrentamiento bipolar de la
Guerra Fria. Con el fin de la
Guerra Fria, la validez del
término “Sureste de Asia” ha
sido sometido a una variedad de
criticas (Miller 2004, p. 3).
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funcionarios; estos tltimos, en otro nivel de la jerarquia burocratica, han estado
obligados a trasmitir sus instrucciones a los stbditos.

La base ética del proyecto de Valores Compartidos se materializé en un
Estado armonizado en el que idealmente prevalece el consenso y en el que las
libertades no devienen en anarquia como en Occidente. Sin embargo, de esta
manera se produce una cosificacién de lo asidtico, lo cual provoca que dificil-
mente se pueda discernir entre el occidentalismo del orientalismo. Las reivin-
dicaciones sobre la superioridad moral o espiritual de Asia sobre el materia-
lismo de Occidente es una posicién que niega la historia de Asia, igualmente en
un modo orientalista (Dirlik 1999, p. 167).

Por otra parte, debe considerarse que la busqueda de una identidad nacional
entre las unidades politicas de Asia no ha sido una cuestioén reciente, si bien a
partir de los aflos noventa el fendmeno se encontré determinado por el contexto
de la globalizacion, el fin de la bipolaridad y el nuevo paradigma histérico que
supuso la emergencia de las economias capitalistas de la regién (China
incluida): este problema surge con el inicio de la dominacién occidental en Asia
a partir del siglo XVIII (idem, p. 174). De la misma manera, la ubicacién
geografica de estos discursos obedece a un patrén similar en el contacto
asidtico-europeo durante los dltimos dos siglos (contacto que, como sabemos,
alter6 irremediablemente el devenir histérico y cultural de la region). No es
coincidencia que el resurgimiento del confucianismo se haya dado en espacios
geograficos que fueron en primer término nociones de la especializacion orien-
talista de Asia, realizada por una imaginacién eurocéntrica. Como se sabe estas
nociones sirvieron a los intereses estratégicos de Estados Unidos durante la
Guerra Fria mediante la elaboracién de un discurso orientalista utilitario tal
como lo ha sido concepto geopolitico de “Sureste de Asia™!“.

El debate sobre la identidad ha sido acompafiado, en lo general, por el
esfuerzo de las sociedades asidticas por igualar la superioridad tecnoldgica de
los occidentales y mantener una alta efectividad en su desempefio econémico
(algo que puede remontarse a los proyectos de modernizacién que trataron de
llevar a cabo paises como China o Jap6n desde finales del siglo XIX). Al mismo
tiempo, estas zonas eran reformuladas por intereses externos, sin tomar en
cuenta la 16gica histérica de sus relaciones locales y formaciones culturales; la
historia de los flujos migratorios a Singapur es otro ejemplo de ello (idem,
p. 177).

Como menciona Yao Souchou, en su forma mds exuberante, el capitalismo
confuciano aspira a ver mds alld de lo histéricamente real: “para el Estado de
Singapur, sus proyectos serian imposibles sin esta “historia imaginada”, la cual
alimenta la explicacién de su actuacién econdémica en el presente” (Yao 2002,
p- 39).

Durante los afios ochenta el régimen del Partido de Accién Popular de
Singapur habia alcanzado varios de sus objetivos de desarrollo, consistentes en
la planeacién de grandes obras de infraestructura, la transformacién exitosa de
Singapur en un centro confiable para la inversion extranjera y la formulacién de
politicas publicas efectivas que tuvieran la capacidad de dotar a la poblacién de
niveles de vida cada vez més altos. El grado de bienestar social alcanzado a fina-
les durante esa década propicié que la €lite de gobierno del PAP dirigiera uno de
los procesos socio politico mds complejos que puede realizar un pafs: aspirar a
reinventarse a si mismo como nacién contando para ello con el consenso
aprobatorio de la mayorfa de la poblacién. La l16gica seguida por el discurso
oficial para justificar la instrumentacién de su proyecto de ideologia nacional
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fue que el régimen del PAP habia alcanzado un alto grado de legitimidad
mediante el efectivo desempefio de los proyectos econémicos y de desarrollo.

Los valores de la nacion de acuerdo al discurso oficial del PAP se articu-
larfan a partir de una tradicién, en este caso una reinterpretacién instrumental
del confucianismo, que serviria para rechazar ciertos aspectos “destructivos” de
la modernidad occidental, los cudles deterioraban la estabilidad social que
convenia al régimen del PAP. Si los valores universales, como los derechos
humanos, podian convertirse en instrumentos para el intervencionismo desde el
exterior, el PAP recurrié a unos valores propios considerados como “tradicio-
nales”. Sobre dichos valores, s6lo los miembros del PAP podrian realizar la
exégesis adecuada, los cuales serian contrastados, a su vez, frente a una imagen
orientalista de los “valores occidentales”.

Las razones que tienen los politicos para llevar a cabo su reinterpretacion de
las tradiciones suelen ser similares: mediante la idealizacién de un pasado
histérico, en el cual funcionaban dichas tradiciones, se persigue crear las
condiciones para una sociedad cohesionada, estable, ordenada y armoniosa que
acepta la legitimidad de la autoridad constituida. De la misma forma y debido a
los cambios provocados por la modernizacion, las tradiciones ofrecen estruc-
turas sociales pretendidamente estables. De la manera anterior fue que el
régimen del PAP pretendi6 presentar a sus politicos profesionales como una
versién moderna de los Junzi? confucianos.

En el trabajo se ha sefialado que el discurso reivindicador del proceso
socio-politico anterior seria llevado a cabo por la élite gubernamental e intelec-
tual del PAP, denominada en su momento como la Escuela de Singapur. El de-
bate sobre los “valores asidticos” generado por los miembros de la Escuela de
Singapur se benefici6 en primera instancia del fin de la Guerra Fria para articu-
lar una discusién académica y medidtica sobre lo que podria significar una
nueva division global: la distincién entre los valores occidentales (en realidad
algunos preceptos politicos que se podian relacionar con el liberalismo) frente a
los “valores asidticos” legitimados en el éxito econémico de paises como
Singapur, Malasia, Taiwan o Hong Kong. Sin embargo, como se ha sefialado, la
reinvencién de las tradiciones y el discurso occidentalista, en este caso para
encontrar una raiz propia a un proceso de modernizacién en Asia, ha resultado
ser un fenémeno propio de la modernidad determinado por la condicién pos-
colonial de Singapur.

Manuel de Jestis Rocha-Pino (rochapino@yahoo.com) es Maestro en Estudios de Asia y Africa, especialidad China, por El
Colegio de México y Candidato a Doctor en Relaciones Internacionales e Integracion Europea en la Universidad Auténoma de
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ABSTRACT

This research studies the political process conducted by the government of People’s Action Party (PAP) of Singapore during the eight-
ies and nineties of the XXth century to conform a project for the national ideology to legitimize the political system formed in that
country after its independence. The project for the national ideology was called as “Shared Values” and it has as one of its main refer-
ences to a version of Chinese Confucianism which has been adapted (and decontextualized) by the regime of Singapore to fulfill some
specific purposes, such as maintaining the stability of its political system and the governing elites. The research analyzes how the pro-
ject for a national ideology was related to the discourse of “Asian values”, existing in East Asia, with the aim of consolidating the order,
as well as progress and national identity in a country known because its multicultural diversity. As a conclusion this research attempt
to explain how the addition of the “Asian values” into the official discourse of the regime of Singapore was due both to the
postcolonial condition of this country and an ideological response to the Orientalist ideas that have been generated about the former
Asian colonial areas since the nineteenth century. The study of the Asian values discourse in East Asia (in this case, the characteristics
acquired in Singapore) during the eighties and nineties may contribute on the research of contemporary historical development of that
region.

KEYWORDS: Popular Action Party; Asian values; Confucianism; Junzi; occidentalism.



