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m RESUMO: O objetivo deste artigo é mostrar algumas convergéncias entre o
pensamento de Hannah Arendt e o de Foucault. Minha tese a respeito €, que no
fundo, ambos os autores visam a um pensamento do aberto e do ndo determi-
nado, uma alternativa politica que vai além de uma politica partidista e que
aponta para recuperar o espago publico. Politica como atividade de criacdo e
de experimentacdo. A teoria politica de Hannah Arendt representa uma tenta-
tiva de pensar o acontecimento, de afrontar a contingéncia, de recusar as ima-
gens e metaforas tradicionais oferecidas para imaginar o politico, como uma
vontade de agir, de transgredir ¢ superar os limites.
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Desde os anos 80, assistimos as mais variadas tentativas de apropria-
¢do do pensamento arendtiano. Nenhuma descri¢do de seu pensamento é
inocente. Sdo sempre “armas numa batalha interpretativa”, como Dana
Villa observa. A maioria delas pretende diminuir o carater elitista e anti-
democratico de seu pensamento, domesticar seu potencial. O que estd em
jogo ¢é saber “se deveriamos considerar Arendt como ‘um de nds’ — como
comprometida com uma concepgdo deliberativa da democracia e dos
direitos humanos — ou como ‘um deles’ — isto é, como uma pensadora
antiindividualista, cujo compromisso com a a¢do politica é tdo grande

1 Instituto de Medicina Social — Universidade Estadual do Rio de Janeiro — UERJ —20550-900 — Rio
de Janeiro — RJ — Brasil.

Trans/Form/Agdo, Sdo Paulo, 24: 225-236, 2001 225



que a leva a desejar que a modernidade seja desfeita” (Villa, 1997,
p-181). Habermasianos, comunitaristas e defensores de uma democracia
participativa, entre outros, tentam fazer de Arendt uma “boa democrata”,
como testemunham o apelo habermasiano de Seyla Benhabib para seu
conceito intersubjetivo de agdo politica; o apelo comunitarista para seu
conceito de associagdo (membership) enraizado nos valores da comuni-
dade; ou o apelo dos teoricos da democracia participativa para os ecos de
republicanismo civil nos textos arendtianos (ibidem, 1996, p.4-9; 1997,
p-199). As trés escolas de pensamento convergiriam na tentativa de alis-
tar Arendt no projeto de recuperar uma esfera publica, unitaria, compre-
ensiva e robusta;2 uma esfera que se teria fragmentado e perdido. Mas
sera que ¢ possivel, nas condigdes sociais contemporaneas, definir uma
esfera publica, unitaria, integrada, compreensiva como Habermas pos-
tula? E, por outro lado, sera que ¢ desejavel reconstruir tal esfera mesmo
como ideal regulador?

Como varios comentadores tém reconhecido, a visdo habermasiana
da esfera publica ndo leva em conta as dimensdes performativas da agio
humana e a possibilidade de revelagdo ¢ constitui¢do da identidade pes-
soal que o espago publico permite. Para ele, a esfera ptiblica nao possibi-
lita a transformagao da identidade nem fornece a chance de desenvolver
uma existéncia mais auténtica do que em outras dimensdes humanas. A
identidade se constitui antes da entrada na esfera publica, o que representa
a sua diferenca fundamental com Arendt. Da mesma maneira, Habermas
ndo considera a pluralidade, que se encontra na base da teoria da agéo
arendtiana. Sua teoria aponta antes para a superagdo das diferencas. Seu
modelo postula uma igualdade discursiva que anula as diferengas entre os
agentes, as quais sao tratadas como pertencentes a esfera do interesse pri-
vado. As divergéncias sdo suprimidas para defender a idéia de que os
argumentos devem ser avaliados segundo os seus méritos ¢ ndo segundo
a identidade dos argumentadores. Com isso, Habermas

faz da politica (politics) mais um assunto de deliberagdo sobre as “politicas”
(policy) e muito menos uma oportunidade de abertura performativa do
mundo ou de desvelamento da identidade individual. Além disso, a suspen-
sdo das diferencas mina o potencial de auto-reflexividade do discurso publi-
co. A pluralidade dos participantes, que aparecem precisamente como

2 Todavia, ndo existe um consenso na interpretagdo do espago publico em Arendt. A leitura de Dana
Villa ressalta a influéncia de Nietzsche e de Heidegger. Recentes interpretagdes feministas da obra de
Arendt (Bonnie Honig, Mary G. Dietz, Susan Bickford) representam também importantes alternativas
(cf. Calhoun, 1997).
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diferentes uns dos outros, constitui um estimulo crucial para a reflexdo
sobre a identidade de cada um e o significado de suas interrelacdes.
(Calhoun, 1997, p.21-49)

Para Arendt, ndo existiria nenhuma possibilidade de reconstruir uma
esfera publica unificada na contemporaneidade. Sua teoria performativa
daagdo e sua visdo agonistica da politica indicam antes uma agdo politica
instantdnea, multipla: politica como acontecimento e comego, como
interrupgdo de processos automaticos. O mundo aparece sob diferentes
aspetos ndo redutiveis a uma Unica esfera. Nas suas descrigdes do espago
publico da polis grega ou dos grounding fathers americanos, ela nunca
nos ofereceu uma visao singular ou unitaria. O espago publico se apre-
senta sempre sobre uma multiplicidade de aspetos, o qual s6 com o tri-
unfo das determinagdes bioldgicas ou dos processos econdmicos aparece
como singular. Ou seja, o fim do mundo compartilhado, do espago dos
assuntos humanos, aparece no momento em que ele ¢ visto sob um
aspecto particular e ndo na sua multiplicidade. Sua énfase na pluralidade,
no agonismo, na teatralidade e na performatividade, lhe impede de apre-
sentar a esfera piblica como uma unidade. Nao ligando o espago publico
ao Estado, como Habermas o faz, ndo existe nenhum local privilegiado
para a agao politica, isto €, existem multiplas possibilidades de ag@o,
multiplos espacos ptiblicos que podem ser criados e redefinidos constan-
temente, sem precisar de suporte institucional, sempre que os individuos
se liguem por meio do discurso e da agdo: agir € comegar, experimentar,
criar algo novo, o espago publico como espago entre os homens pode sur-
gir em qualquer lugar, ndo existindo um /ocus privilegiado.

A leitura de Arendt, que gostaria de propor nestas paginas, diverge
das apropriagdes de seu pensamento por comunitaristas, habermasianos
e teoricos da democracia participativa. Na minha opinido, a influéncia
exercida por Martin Heidegger sobre o seu pensamento fornece alguns
elementos para uma leitura mais radical da “fenomenologia do politico”
arendtiana.> A ascendéncia heideggeriana seria determinante da sua des-
confianga da democracia representativa, assim como “das implicagdes

3 A meu ver, Arendt desloca categorias ontoldgicas e apoliticas de Heidegger para o plano politico.
Cf. as observagdes de Ernst Vollrath (“Bem, ¢ obvio que Hannah Arendt foi educada por Martin
Heidegger, ¢ alguns de seus conceitos, como soliddo, procedem, com certeza, da filosofia
heideggeriana. Mas acredito que ela deslocou esses conceitos, que em Heidegger sao nao-politicos e
apoliticos, para um contexto politico.”) e de Timothy Fuller (“Arendt e Leo Strauss tomaram as
idéias de Heidegger e as transformaram em conceitos tteis para a analise politica.”) apud
Kielmansegg et al. 1997, p.164-5.
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clitistas ¢ aristocraticas de sua teoria” (Kielmansegg, 1997, p.183). Ou
seja, ante as alternativas de liberais e comunitaristas de se apropriar de
seu pensamento, de fazer uma leitura habermasiana de sua obra, a teoria
politica arendtiana ndo ¢ centrada no Estado, e ¢ existencialista na pro-
cura da autenticidade, o que permite fazer uma ponte com Foucault, Carl
Schmitt e toda uma série de pensadores comprometidos com pensar o
politico de uma maneira diferente.*

Existem importantes pontos de confluéncia e interferéncias entre o
pensamento de Hannah Arendt e os de Foucault, Derrida ou Deleuze.
Minha tese a respeito ¢ que, no fundo, todos esses autores visam a um
pensamento do aberto e do ndo determinado, uma alternativa politica que
vai além de uma politica partidaria e que propoe a recuperacao do espago
publico: a politica compreendida como atividade de criagdo e de experi-
mentagao. A teoria politica de Hannah Arendt representa uma tentativa
de pensar o acontecimento, de afrontar a contingéncia, de romper e inau-
gurar, de recusar as imagens e metaforas tradicionais oferecidas para
imaginar o politico, e uma vontade de agir, de transgredir e superar os
limites. A fenomenologia arendtiana e a genealogia foucaultiana conver-
gem na desconstrugao da subjetividade e da tradigdo politica ocidental, na
procura de novas formas de subjetividade e de agdo. Vejamos esse
importante aspecto mais pormenorizadamente.

O projeto principal de Foucault pode ser definido, grosso modo,
como uma genealogia da subjetividade ocidental, onde os ultimos capi-
tulos dessa historia genealdgica (ou seja, a constituicdo da subjetividade
no mundo contemporaneo) permitem precisamente a escavacao arqueolo-
gica, a reconstrucao histérica do fenomeno, remontando, assim, até as ori-
gens gregas da subjetividade ocidental. Em ambos os casos (Arendt e
Foucault), a reconstrugcdo genealdgica parte de uma ontologia do pre-
sente, que problematiza a atualidade como acontecimento e que res-
ponde as perguntas acerca de nossa contemporaneidade e nossa situagao
presente, ou seja: 0 que acontece em nosso presente, na nossa atualidade?
como se caracteriza? Esse diagnostico visa desenvolver estratégias de
resisténcia ante a despolitizacdo dos sistemas totalitarios e da sociedade

4 “Bem, gostaria de ressaltar sua incapacidade de compreender a politica nas suas manifestagdes
normais (normal ways). Isso tem a ver com a pulsdo de autenticidade dos alemaes, pelo menos nesses
circulos intelectuais, procedentes da floresta, da Floresta Negra, eles querem ser auténticos ... Arendt
nunca conseguiu ver como a representagdo constitui um fenémeno politico multiforme ... Isso tem a
ver com sua rejei¢do da politica no sentido normal, com sua rejei¢do da normalidade” (Vollrath, apud
Kielmansegg et al., 1977, p.187-8, grifos nossos).
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de massas (Arendt),’ ou ante as modernas praticas subjetivantes, disci-
plinas e biopoder (Foucault). Os genealogistas tentam mostrar, recor-
rendo a historizag¢ao dos fendmenos, que 0 que aparece como necessario €
historicamente contingente, criando possibilidades de questionar o status
quo.°

Ambos os autores, nas suas genealogias da subjetividade ocidental
ou da politica entendida como agdo em liberdade, demonstram uma pre-
feréncia particular pelo mundo grego. A poélis grega constitui para
Arendt uma época de politizagdo ante a desmundanizagdo caracteristica
da modernidade, e para Foucault uma experiéncia de subjetividade auto-
noma, diametralmente oposta as identidades criadas na modernidade.
Apesar da valoracdo da polis, nenhum dos pensadores propde uma volta,
um retorno aos gregos. Para Arendt, o fio de Ariadne que nos unia a tradi-
¢do foi cortado definitivamente, ndo existindo possibilidade de reconcili-
acdo. O tesouro da tradigdo foi perdido, a nossa heranca foi deixada sem
testamento, como René Char dizia, e nossa autora liga esse fato a obser-
vagao de Tocqueville: “Desde que o passado deixou de langar sua luz
sobre o futuro, a mente do homem vagueia nas trevas” (apud Arendt,
1988, p.32). Conseqiientemente, Arendt ndo pretende restabelecer con-
ceitos e categorias antigos, ou restaurar a tradigdo, mas desconstruir e
vencer as reificagdes de uma tradi¢do obsoleta.

Para Foucault, a tentativa de atualizacdo da estética da existéncia da
Antigiiidade ndo significa também a incorporag¢do do modelo ético gre-

5 Despolitizagdo (Entpolitisierung) ¢ um conceito de Carl Schmitt que corresponde ao conceito
arendtiano de desmundanizagdo (wordlessness).

6 Segundo a leitura que apresento, as origens do totalitarismo seriam a condi¢do humana o que a von-
tade de saber ¢ ao uso dos prazeres e ao cuidado de si.
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co-romano. A Antigiiidade seria, no fundo, um “erro profundo”, e os gre-
gos nem seriam admiraveis, nem ofereceriam uma alternativa, pois nao
se podem resolver os problemas atuais com as solugdes do passado. No
entanto, Arendt e Foucault remetem-se com freqiiéncia a experiéncia
ética e politica do mundo grego, contrapondo-a a sua visdo da moderni-
dade. Ambos retomariam posi¢des pré-modernas na sua critica da
modernidade. Os dois aderem ao diagnostico do “esquecimento do ser”
(Seinsvergessenheit) heideggeriano, seja na forma do esquecimento da
politica, no caso de Arendt, seja na do esquecimento do sujeito ou da
soberania sobre si, no caso de Foucault.

Como ja foi mencionado, a acdo politica possui para Arendt a pro-
priedade de revelar a identidade do agente. A pluralidade humana, condi-
¢do de possibilidade da ag@o e do discurso, se manifesta como igualdade
e como distingdo. E justamente essa distingdo tinica, singular, que apa-
rece na agdo politica e no discurso que revela a individualidade, a identi-
dade dos agentes, pois, segundo Arendt, “através deles (acdo e discurso),
os homens podem distinguir-se, ao invés de permanecerem apenas dife-
rentes; a acdo e o discurso sdo os modos pelos quais os seres humanos se
manifestam uns aos outros, ndo como meros objetos fisicos, mas
enquanto homens. Esta manifesta¢do, em contraposi¢do a mera existén-
cia corporea, depende da iniciativa, mas trata-se de uma iniciativa da
qual nenhum ser humano pode abster-se sem deixar de ser humano”
(Arendt, 1988, p.189).

Acgao e discurso sdo as Unicas formas de que os homens dispdem
para “mostrar quem sd0”, para “revelar ativamente suas identidades pes-
soais e singulares”, para revelar o “quem”, em contraposi¢ao ao “o que”
alguém €. O “quem” alguém ¢ ndo aponta para uma visao essencialista,
a-historica da subjetividade, o sujeito da interioridade, o “eu auténtico”,
uma esséncia atras das aparéncias. Indica antes uma identidade que se
constitui publicamente como aparéncia, mascara, um papel a ser repre-
sentado, pois, como Richard Sennett tem ressaltado, a teatralidade possui
uma grande afinidade com a vida publica.

Nao somente a identidade humana se constitui ¢ se manifesta na
a¢do, mas a agdo nao seria a¢ao se ndo tivesse essa faculdade reveladora.
Seria um meio para produzir um fim, assim como a fabrica¢do ¢ um meio
para produzir um objeto. Como Dana Villa (1997, p.190) tem reconhe-
cido, Hannah Arendt estaria nos oferecendo um “modelo performatico”
da acdo e ndo um “modelo expressivista”, ja que, ante o modelo expressi-
vista que afirma uma unidade da subjetividade, uma realidade subjetiva
por tras das aparéncias, o modelo performatico concebe a constituicao da
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identidade pessoal como um processo coextensivo a agdo ¢ ndo anterior a
esta. O eu, que precede a agdo, ¢ o eu bioldgico, ou o eu psicoldgico, o
animal laborans, sujeito aos processos vitais, um eu sem unicidade, coe-
réncia, uma multiplicidade de impulsos e necessidades, um eu dividido
que somente no espago publico adquire uma identidade, onde a compa-
nhia dos outros o tira do didlogo do pensamento ¢ o “faz um de novo —
um Unico, simples ser humano falando com uma voz e reconhecivel
como tal pelos outros” (Arendt, 1990, p.86).

A identidade humana aparece entdo como uma realizagido no espaco
publico e ndo como dada. E no fundo uma questio de estilizagdo, o que
permite estabelecer uma ligagéo tanto com Nietzsche quanto com Fouca-
ult.” A subjetividade é para Arendt um fendmeno do mundo, uma ques-
tao de estilo e carater. Nao existe nenhuma matéria pré-subjetiva, nem ¢é
na intimidade, ou na sexualidade, que se oculta a verdade de quem
somos, assim como ndo existe um eu profundo atras das aparéncias. A
ligagdo romantico-idealista entre expressdo e revelagdo, autenticidade e
descoberta de si, ¢ contingente, um produto historico, a qual pode ser
desconstruida. Hannah Arendt distancia-se de toda visdo essencialista do
sujeito, de toda tentativa de psicologizagdo da subjetividade. Somente
voltados para o mundo ¢ que atingimos nossa identidade, no espago
publico revelamos “quem” somos e ndo “o que” somos:

A funcdo do ambito publico ¢ iluminar os acontecimentos humanos ao
fornecer um espago das aparéncias, um espaco de visibilidade, no qual
homens e mulheres podem ser vistos e ouvidos e revelar mediante a palavra
e aagdo quem eles sdo. Para eles, a aparéncia constitui a realidade, cuja pos-
sibilidade depende de uma esfera publica na qual as coisas saiam da escura e
resguardada existéncia. (Birulés, 1996, p.21)

No caso de Foucault, a subjetividade se constitui por meio das técni-
cas de si, as quais ndo representam um exercicio solitario. Se para Arendt
s6 no contexto intersubjetivo do espaco publico é possivel constituir a
identidade, também para Foucault a preseng¢a de outros individuos ¢é
imprescindivel no processo da autoconstituigdo. O outro ¢ indispensavel
para que as praticas de si atinjam a forma de existéncia desejada (Fouca-
ult, 1985, p.40; Ortega, 1999b, cap.7). Na Antigiiidade, o individuo se

7 Curiosamente Dana Villa (1996, cap.3), que liga Arendt ao Nietzsche que celebra a estilizagao da
existéncia na Gaia ciéncia, esquece, no entanto, Foucault, apesar de vincular, no mesmo texto, a
no¢do de agdo de Arendt num mundo despolitizado ao conceito de resisténcia foucaultiano.
Todavia, as convergéncias com a nogdo de estética da existéncia de Foucault sdo ignoradas.
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constituia como sujeito mediante uma atitude e uma busca de individua-
lizar e estilizar a sua ag@o. A singularidade procurada — criada segundo
critérios estéticos com a finalidade de gloria e permanéncia longa na
memoria — € somente compreensivel em uma dimensao intersubjetiva,
no espago publico. Somente na relagdo com os individuos livres por meio
da ag@o e do discurso ¢é possivel para o sujeito se diferenciar, mostrar seu
valor e poder reconhecer-se na alteridade, ja que a lembranga ¢ a reputa-
¢do sdo fendmenos que acontecem no mundo. Dai Foucault falar de “prati-
cas de liberdade”, nas quais ndo se trata de se ver livre do poder, mas da
liberdade positiva, publica, isto é, a liberdade para constituir a propria
existéncia segundo critérios estéticos: a ética do cuidado de si como pra-
tica de liberdade, ou seja, a “liberdade como condi¢do ontologica da
ética” e a ética como a “forma refletida que adota a liberdade” (Foucault,
1994, p.172).

O cidaddo da pdlis grega, o romano da Era Imperial, os membros da
Cidade de Deus, as comunidades da Reforma, os correspondentes de
Descartes nas Meditacdes, os leitores kantianos, todas as formas de sub-
jetivagdo que Foucault menciona sdo realiza¢des no espago publico. Nao
se trata de exercicios solitarios (Schiirmann, 1986, p.304). Nunca se
refere ao sujeito, descontextualizado, da interioridade. A formagado da
identidade é um processo publico, um acontecimento no mundo. Nas
lutas contra formas de subjetivag@o, a procura de novas formas de subje-
tividade e sociabilidade, o sujeito se constitui no mundo compartilhado
com outros individuos.

Existem, evidentemente, diferencas entre as “estéticas da existén-
cia” foucaultiana e arendtiana, visto que a constituicdo do sujeito em
Arendt ¢ uma constituigdo politica e, em Foucault, encontramos antes
uma constitui¢do ética. Foucault defende, no entanto, nos seus escritos
sobre estilistica da existéncia e o cuidado de si, uma visdo da ética como
politica, ou seja, a constituigdo ética da subjetividade seria uma alterna-
tiva as praticas subjetivantes modernas: o cuidado de si representa uma
forma de resisténcia ao poder.® Para Foucault, a subjetividade aparece
como um processo, como uma relagdo consigo, distante da autoconscién-
cia, preferindo falar de um “sujeito-forma” a falar um “sujeito-substan-
cia”. Ao afirmar que o sujeito ¢ uma forma, ou que existiu uma vontade
de forma na Antigiiidade, Foucault dirige sua atengdo para as praticas de

8 Cf. Ortega, 1999a. Sobre ética ¢ politica, cf. a entrevista Politique et éthique: une interview (Foucault,
1994, p.586): “Concordaria em dizer que, com efeito, me interessa mais a moral que a politica ou, em
todo caso, a politica como uma ética”.
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si, ou seja, para as diferentes ferramentas que os individuos possuiam
para constituir e rescrever constantemente suas identidades. O sujei-
to-forma ¢ um sujeito apontando para o processo de sua constituigdo; um
sujeito como atividade, em devir que visa a sua multiformidade histérica.
O que se deve ressaltar ¢ a recusa de ambos 0s autores em aceitar uma
interioridade e uma visdo essencialista da subjetividade. A critica fouca-
ultiana ao paradigma do homem do desejo se dirige nessa dire¢do, ao
focalizar a liga¢do que a tradigdo ocidental efetua entre a sexualidade ¢ a
subjetividade. Todo um dispositivo de saber-poder ¢ de producdo de
identidades se configura historicamente por meio dela. A énfase dada por
Foucault a ética como ascese dos prazeres representa no fundo uma ten-
tativa de fugir dessa forma de subjetivacdo.’

Arendt reconhece em Rousseau o primeiro teérico da interioridade,
a qual aparece como uma forma de resisténcia a introdu¢ao do social na
esfera privada, a rebelido do coragdo contra a existéncia social. Mas, ao
mesmo tempo, Rousseau ¢ o inventor do amor romantico, que, por ser
extramundano, ¢ antipolitico, “talvez a mais poderosa das for¢cas huma-
nas antipoliticas”, como Arendt constata. Ela critica o eu da interioridade,
do amor romantico, a idéia de procurar a verdade sobre si no profundo de
si mesmo, nas emogodes, na sexualidade, no amor. Se 0 amor romantico se
apresenta como o ideal sentimental hegemonico, isso acontece porque
encarna o ideal que corresponde a nossa realidade antipolitica, isto ¢, a de
uma sociedade voltada para a interioridade na procura de verdade, do
sentido, da autenticidade, da satisfacdo, e que contempla o mundo como
hostil a essa busca. Como observa Arendt (1988, p.42): “Uma sondagem
de opinido revelou: o ponto central ¢ ‘a preocupacgdo pelo homem’. O
homem se preocupa por si mesmo. (Descoberta de si mesmo). E assim
desde o comeco da Idade Moderna. Em contrapartida: o ponto central de
toda a politica € a preocupagdo pelo mundo”.

Somente desenvolvendo novas formas de amor mundi no sentido
arendtiano ¢ que, a meu ver, podemos conceber alternativas a esse ideal,
criar e recriar formas de relacionamento voltadas para o mundo, para o
espago publico, tais como a amizade, a cortesia, a solidariedade, a hospi-
talidade, o respeito. Todas elas dependem de uma publicidade, de uma
espaco de visibilidade capaz de iluminar os acontecimentos humanos, de

9 O movimento fundamental da ética da amizade de Foucault visa devolver o elemento do prazer ao
vinculo da amizade, dissociado do desejo desde Platdo. Costa (1999) mostra as aporias dessa
intensificac@o do prazer no Gltimo Foucault. Também Deleuze (1994) ¢ critico dessa reabilitagdo do
prazer.
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um mundo comum que una ou separe os individuos, mantendo sempre a
distancia entre eles, condigdo da pluralidade. E nesse sentido que Arendt
contrapde a amizade a fraternidade no ensaio sobre Lessing em Homens
em tempos sombrios, pois a amizade exprime mais a humanidade do que
a fraternidade, precisamente por estar voltada para o publico. Ela ¢ um
fendmeno politico, enquanto a fraternidade suprime a distancia dos
homens, transformando a diversidade em singularidade e anulando a plu-
ralidade (Arendt, 1987). A fraternidade é, no fundo, uma forma de comu-
nidade identificatoria, na qual, na condigdo de irmaos, somos todos
iguais. Assim como a fraternidade e o amor se apresentam como forgas
antipoliticas, Arendt também critica a familia e o parentesco como
modelos de organizacao politica. A sociedade moderna ¢ definida como
uma “administragdo doméstica coletiva”, um “conjunto de familias eco-
nomicamente organizadas”, uma “familia sobre-humana” (1987, p.38), o
que sugere um carater profundamente antipolitico derivado da compre-
ensdo da politica segundo critérios familiares: “Na medida em que se
constroem corpos politicos sobre a familia e sdo compreendidos como
uma imagem dela, considera-se que os parentescos podem, por um lado,
unir os mais diversos e, pelo outro, permitir que figuras semelhantes a
individuos distingam-se as umas das outras ... Em ambos os casos, a
ruina da politica resulta do desenvolvimento de corpos politicos a partir
da familia” (Arendt, 1987, p.45-6, grifos nossos).

Em outras palavras, ao traduzirmos nossas formas de sociabilidade
em metaforas familiares procurando “albergue e fortificagdo”, seguranga
“num mundo inospito e estranho” por meio da formagao de parentescos e
analogias, suprimimos o potencial politico contido nelas. A adverténcia
arendtiana ¢ clara, o preco do desejo de seguranca e conforto mediante o
estabelecimento de parentescos ¢ a “perversdo fundamental do politico”,
pois suprime-se a pluralidade, condigdo da politica. Carl Schmitt tem
denominado a sociedade contemporanea despolitizada como a “era da
seguranga”, percebendo que existe uma liga¢ao entre seguranga ¢ despoli-
tizagdo, assim como entre risco e politica. Para os antigos, ser livre queria
dizer poder se afastar da familia e do lar, que era “ndo so6 o lugar em que os
homens estavam dominados pela necessidade e a coagdo, mas também, ¢
em estreita conexao com isso, o lugar onde a vida era garantida, onde tudo
estava pronto para satisfazer as necessidades vitais”. Ser livre quer dizer
“estar disposto a arriscar a vida”, pois “somente podemos ter acesso ao
mundo publico, que constitui o espago propriamente politico, se nos
afastarmos de nossa existéncia privada, e do pertencimento a familia, a
que nossa vida esta unida” (Arendt, 1987, p.46, 73-4).
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A politica ¢ um risco, ¢ dificil abandonar crengas, valores, tradi¢des,
sem saber o desenlace final, pois agir € um inicio que se define pela irre-
versibilidade e pela imprevisibilidade, mas ao mesmo tempo uma chan-
ce, uma forma de sacudir as imagens e metaforas tradicionais, de experi-
mentar e criar novas formas de vida. A nog¢ao arendtiana de natalidade,
isto €, o nascimento, que constitui o pressuposto ontolégico da existéncia
do agir, s6 é realizavel se sairmos da esfera da seguranga e confrontarmos
0 novo, o aberto, o contingente, se aceitarmos o encontro € o convivio
com novos individuos, o desafio do outro, do estranho e desconhecido,
sem medo nem desconfianga, como uma forma de sacudir formas fixas
de sociabilidade, de viver no presente e de redescrever nossa subjetivi-
dade, de recriar o amor mundi.

ORTEGA, F. Hannah Arendt, Foucault and the reinvention of the public space.
Trans/Form/A¢do (Sdo Paulo), v.24, p.225-236, 2001.

® ABSTRACT: The object of this article is to show some convergences between
the thought of Hannah Arendt and of Michel Foucault. My thesis is that both
authors aims a thought of the openess and not determined, a political alterna-
tive that goes beyong the party politics and aims to recover the public space.
Politics as activity of creation and experimentation. The political theory of
Hannah Arendt represents a tentative to think the event, to affront the contin-
gency and to deny the traditional images and metaphors offered to imagine the
political. It is a will to act, to transgress and overcome the limits.
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