Cristaos-novos, marranos e judeus no espelho da Inquisi¢ao’

Robert Rowland

Qualquer discussao sobre o papel desempenhado pelos judeus na construgao do Novo Mundo' pas-
sa pelo esclarecimento de uma espinhosa questao prévia: a dos critérios segundo os quais, e em que sen-
tido, determinado individuo poderd ser considerado como judeu. Quer no caso dos judeus da Europa
central e oriental, quer no daqueles judeus de origem ibérica que, antes de abandonarem a Europa, ou
ap6s a sua chegada 2 América, pertenciam a uma comunidade judaica (fosse ela oficialmente reconhe-
cida ou apenas tacitamente tolerada), a resposta ¢ bastante evidente. Mas o caso dos “cristaos-novos”>
espanhdis e portugueses ¢ diferente.

Oficialmente, j4 nao havia judeus na Espanha ou Portugal, ou nos respectivos impérios, desde finais
do século XV, quando apenas foram autorizados a permanecer os que tivessem se convertido — volunta-
riamente ou nao — ao catolicismo, bem como os seus descendentes catélicos. Visto serem todos nominal-
mente catélicos, estavam sob a jurisdi¢ao da Inquisi¢ao, sujeitos a procedimento penal se fossem acusados
de quaisquer atos ou palavras que pudessem levantar suspeitas quanto a sinceridade de sua fé catdlica.

No mundo ibérico dos séculos XVI, XVII e XVIII, por conseguinte, todos os judeus remanescentes
eram necessariamente judeus clandestinos, para quem era de importincia vital dissimular suas prdticas
e seus sentimentos religiosos. Aquilo que sabemos a seu respeito resume-se assim, quase exclusivamen-
te, 4 informagao produzida pela Inquisi¢ao através de seus esforgos para erradicar os tltimos vestigios
de judaismo ibérico. As pesquisas genealdgicas efetuadas a respeito dos candidatos a determinados car-
gos ou 4 admissao as ordens militares possufam o mesmo quadro de referéncia antijudaico. Na realida-
de, quase nio existem testemunhos independentes a respeito da sobrevivéncia do judaismo na Peninsu-
la, sendo dominante a documentagio produzida pela Inquisi¢do ou a sua sombra.

Quer na Espanha, quer em Portugal, é evidente que nem todos os descendentes dos que se conver-
teram, ou foram convertidos, no século XV se mantiveram fiéis ao judaismo, e que o fato de um indi-
viduo ser de ascendéncia inteira ou parcialmente judaica nio significava, por si s6, que ele se conside-
rasse, ou fosse considerado por outros, judeu.’ E verdade que os descendentes dos judeus convertidos
estavam sujeitos a diferentes formas de discriminagao por causa da sua “impureza de sangue”, sendo in-
trinsecamente suspeitos em matéria de fé; mas isto nao justifica a presungio, por parte dos historiado-
res, de que tais preconceitos e suspeitas tivessem qualquer base factual. Com efeito, muitos cristaos-no-
vos, cujas familias tinham desde hd muito perdido qualquer contato com a tradi¢ao judaica, viram-se
falsamente acusados, por inimigos ou rivais, da prética secreta de ritos e ceriménias judaicas, aparecen-
do como “judaizantes” nos registros da Inquisi¢ao.

Como niao deixaram de notar vérios autores da época (cf. BETHENCOURT, 1994, p. 295-339),
os procedimentos da Inquisi¢ao eram tais que um cristao-novo falsamente acusado de reversao ao juda-
ismo dificilmente conseguiria provar sua inocéncia. De resto, a tentativa de fazé-lo era tdo arriscada que
muitos preferiam oferecer aos inquisidores uma confissao falsa, incluindo uma lista imagindria dos seus
cumplices. Podiam, assim, ter alguma esperancga de se livrarem do cdrcere apenas com o confisco dos
seus bens e outras penas relativamente menores, em vez de serem condenados 2 morte como regativos.
Em tais circunstincias, nem as confissdes relativas as préprias crengas ou préticas judaicas, nem as infor-
magdes fornecidas a respeito de outros cristios-novos poderao,  priori, ser consideradas fidedignas.

" Este artigo reproduz, com algumas alteragdes, um texto publicado sob o titulo de “Etre juif au Portugal au temps de
I'Inquisition: nouveaux chrétiens, marranes, juifs”, Ethnologie francaise, XXIX/2, 1999, p. 191-203, e de “New Christian,
Marrano, Jew”, em Bernardini e Fiering, 2001, p. 125-148. Tradugo do autor.
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O retrato do judaismo dos cristaos-novos ibéricos que nos oferecem os registros da Inquisi¢ao nio
pode, por conseguinte, ser aceito tal e qual. Sem divida, muitos cristaos-novos conseguiram manter, na
clandestinidade, algum tipo de pritica religiosa judaica. Mas nem todos se mantiveram secretamente fiéis
ao judaismo, e a suspeigao generalizada de que os cristaos-novos eram objeto, por causa das suas origens,
era frequentemente destituida de fundamento. Podemos ter a certeza que nem todas as confissdes de pré-
ticas judaicas préprias ou acusagdes de cumplicidade feitas contra terceiros durante os interrogatérios ti-
nham uma base factual. Como veremos adiante, nio hd divida de que, em alguns casos, a observancia de
algumas préticas religiosas judaicas se terd mantido até o século XVIII. Mas, em termos gerais, nao dis-
pomos de critérios claros e objetivos que permitam determinar quais as confissdes e acusagdes que eram
verdadeiras e quais as que eram, pelo contrério, apenas o resultado dos procedimentos inquisitoriais e do
preconceito generalizado antijudaico.* A natureza das nossas fontes ¢ tal que, se nio tivermos um cuida-
do extremo, estas apenas irdo confirmar os nossos pressupostos, demonstrando, conforme os casos, quer
que a maioria dos cristaos-novos acusados perante a Inquisigao se tratava, na realidade, de criptojudeus
empenhados na manuten¢io de tradi¢des ancestrais, quer, pelo contrdrio, que eram vitimas inocentes do
preconceito antijudaico, de acusagoes falsas e da perversidade dos procedimentos da Inquisi¢ao.

Em certo sentido, trata-se de uma situagdo andloga a de um historiador confrontado com os pro-
cessos de pessoas acusadas de feitigaria na Europa dos séculos XVI e XVII e com as confissoes estranha-
mente repetitivas que aqueles contém. Alguns autores aceitaram a veracidade das acusagdes e confissoes:
para eles, como para os demondlogos da época, a natureza estandardizada das confissdes ¢ apenas uma
prova da forca e influéncia do “inumerdvel exército de Satands”. A maioria dos historiadores, no entan-
to, estd convencida, desde hd muito, de que os fendmenos de feiti¢aria nao tinham existéncia real e de
que muitas das agbes descritas nas confissdes eram, na realidade, impossiveis. A sua descrenga, ou pelo
menos ceticismo, leva-os a procurar, na natureza da repressao dirigida contra os suspeitos de feitigaria,
uma explicacio externa para o cardter estereotipado das confissées. De acordo com esta interpretagio, os
acusados estariam respondendo, sob tortura ou ameaca de tortura, s mesmas perguntas insidiosas feitas
por magistrados e inquisidores que tinham lido os mesmos tratados sobre feiticaria. A representagio es-
tandardizada desta e o papel, nessa representago, do sabd das bruxas, poderia assim ser atribuida a for-
ma como a repressao da feitigaria era organizada pelos tribunais seculares e eclesidsticos. Num caso co-
mo Nno outro, sao as convicgdes prévias dos autores a respeito da realidade da feiticaria que determinam
a interpretagio das fontes e a prépria defini¢io daquilo que carece de explicagio (ROWLAND, 1990).

Em relagdo aos cristdos-novos, de igual modo, os mesmos registros judiciais podem ser lidos de ma-
neira completamente diferente, consoante as concepgdes prévias de cada historiador. Alguns verao, na
lista esquemdtica de “prdticas judaicas” estereotipadas que encontramos na maioria das confissdes, uma
tentativa de manutenc¢io de tradigdes ancestrais em condigdes adversas, com poucas possibilidades de
troca de informagdes com outros judeus clandestinos e, menos ainda, de estabelecimento de contatos
com comunidades judaicas no estrangeiro. Outros interpretarao essas mesmas caracteristicas como evi-
denciando um processo de categorizagio (labelling) pelo qual atributos estereotipados, projetados sobre
uma minoria a partir do exterior, sao posteriormente confirmados através de supostas “confissdes” obti-
das pelos interrogatdrios e pela tortura, e recusar-se-ao, por isso, a aceitd-las, sem mais, como testemu-
nhos da persisténcia do judaismo na Espanha e Portugal na época moderna.

Tal como no caso das crengas e prdticas atribuidas as feiticeiras na Europa no mesmo periodo, nao
é possivel responder diretamente & questao da base factual das acusagoes de “judaismo” dirigidas contra
os cristdos-novos. E, tal como nos processos de feitigaria europeus, o esclarecimento da questao (que,
de qualquer modo, terd de ser indireto) passa por um exame contextual mais aprofundado da situagao
dos cristaos-novos na sociedade ibérica ao longo do tempo, do papel da Inquisi¢ao em diferentes luga-
res e épocas e, por fim, das circunstincias especificas de cada acusa¢ao individual.
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II

A este respeito, a primeira questdo que deve ser considerada, mesmo que possa parecer demasiado
ébvia para merecer atengao, ¢ a do estatuto juridico dos judeus relativamente a Inquisi¢ao. A dramdtica
expulsdo e conversao forgada dos judeus espanhdis e portugueses e a posterior repressao do “judaismo”
pelas inquisi¢oes ibéricas tenderam a obscurecer o fato de aqueles, em principio, nao estarem sequer
sob jurisdi¢ao inquisitorial. Na verdade, como foi reiterado, em particular, na bula Antiqua iudacorum
improbitas, do papa Gregério XIII (1581), judeus, mugulmanos e outros nao cristaos nao estavam nor-
malmente sujeitos a Inquisi¢ao. Em si, as crengas e praticas religiosas dos nao cristaos autorizados a re-
sidir em determinado territdrio nao lhe diziam respeito, desde que permanecessem circunscritas a es-
fera doméstica ou as zonas préprias de residéncia (EYMERICUS, 1578, p. 288 sq.; CARENA, 1655,
p. 251-5; [MASINI], 1625, p. 19-20; STOW, 1994). Em certas situa¢oes, contudo, e em particular
quando se desconfiava que a natureza dos seus contatos com membros da popula¢io crista poderia co-
locar em risco a fé destes dltimos, a Inquisi¢ao tinha o dever de intervir. Tal seria o caso, por exemplo,
se houvesse judeus que tentassem (ou que tivessem sido acusados de tentar) convencer conversos a re-
gressarem as crengas ancestrais. De fato, e oficialmente, foi para deter a influéncia que eram acusados
de exercer sobre os numerosos judeus convertidos ao catolicismo durante o século XV que os judeus es-
panhdis restantes, nao convertidos, foram expulsos em 1492.

A situagdo dos judeus convertidos e dos seus descendentes era completamente distinta da daque-
les que permaneceram na antiga fé. Todos os que tivessem sido batizados como catélicos encontravam-
se sob a jurisdi¢ao da Inquisi¢ao. Durante o século XV, na Espanha (e, em menor medida, em Portu-
gal também), muitos cristios-novos eram suspeitos de continuarem a praticar secretamente o judaismo,
sendo acusados de terem feito uma conversio fingida e oportunista para conseguirem ter acesso a car-
gos que eram vedados aos judeus. As mesmas acusagdes eram dirigidas contra os descendentes desses
conversos que, apesar de terem sido batizados como catdlicos, eram suspeitos de terem sido educados
em segredo como judeus, de se manterem fiéis 2 “Lei de Moisés” e de praticarem ritos e ceriménias ju-
daicas. Em termos formais, tais comportamentos da parte de um catdlico batizado eram considerados
apostasia e podiam, como tal, ser punidos como heresia pela Inquisi¢ao. Foi, precisamente, a necessida-
de de perseguir e extirpar tal heresia entre os cristaos-novos que serviu de justificagao para a introdugio
da Inquisi¢ao em Castela em finais do século XV. A criagdo da Inquisi¢ao portuguesa em 1536 foi jus-
tificada com argumentos andlogos.

Neste sentido, todas as relagdes entre a Inquisi¢ao e os judeus — quer se tratassem daqueles que vi-
viam abertamente como tais (onde isto continuou a ser permitido, como em muitas regioes de Itdlia),
quer daqueles que mantinham clandestinamente, como na Peninsula Ibérica, uma identidade e prética
religiosa judaicas — refletiam, e tinham como base, as relagdes entre judeus e catdlicos: no primeiro ca-
s0, € consoante a regiao, entre as comunidades judaica e catélica (que englobava os cristaos-novos); no
segundo, entre a identidade publica de cristao-novo catdlico de cada individuo e a sua identidade secre-
ta, ou familiar, de judeu clandestino. Por conseguinte, a informagao que nos é fornecida pelas fontes in-
quisitoriais diz respeito ou as relagdes entre as comunidades judaicas e catélicas, ou entdo 2 relagao en-
tre as identidades judaica e catélica de determinados individuos. Em nenhum dos casos essa informagao
diz respeito exclusivamente as crengas e identidades de judeus enquanto tais.

De resto, o fato das relagdes entre cristaos-novos e Inquisi¢ao derivarem essencialmente da sua du-
pla identidade (real ou imaginada) de catdlicos e judeus nio se espelha apenas nos contetddos das fon-
tes inquisitoriais. A presenca e atividade da Inquisi¢ao reforgou essa dualidade, fazendo lembrar a to-
dos os cristios-novos — incluindo aqueles cuja conversao ao catolicismo fora sincera, bem como os seus
descendentes — que podiam, a qualquer momento, ser suspeitos e acusados de se manterem clandesti-
namente fiéis ao judaismo. Ao mesmo tempo, todos aqueles que pretendiam e conseguiam, de alguma
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forma, conservar uma identidade judaica eram obrigados a praticar uma dissimulagio constante. De
uma forma ou de outra, todos os cristaos-novos ibéricos eram judeo-catdlicos.

III

E preciso nio esquecer, contudo, que as Inquisi¢des de Espanha, Portugal e Itdlia nao se ocupavam
apenas das crengas e prdticas religiosas dos judeus convertidos e dos seus descendentes. No que diz res-
peito A populagio catdlica sob a sua jurisdi¢ao, interessava-lhes o conjunto de comportamentos que, de
alguma maneira, pudessem ser considerados heréticos. Um segundo aspecto que deve, assim, ser levado
em conta, ao analisarmos as relagbes da Inquisi¢io com os cristaos-novos de origem judaica, ¢ o lugar
ocupado pelas acusagoes de judaismo no conjunto da atividade repressiva destes tribunais.

Na historiografia tradicional, a Inquisi¢do tem sido normalmente considerada do ponto de vista da
sua agdo de prevengao e repressao da dissidéncia religiosa. Tal caracterizagao, que reproduz a definigao
que a prépria dava do seu papel e fungio, vincula o estudo da Inquisi¢ao a histéria das ideias e concen-
tra as atengdes sobre as suas vitimas, sobre um niimero relativamente restrito de processos célebres e so-
bre a luta contra a censura e pela liberdade de expressao e de religiao.

Durante as dltimas décadas, no entanto, tem vindo a afirmar-se uma outra abordagem, baseada nu-
ma andlise estatistica da atividade dos diferentes tribunais. Em 1978, numa comunicagao pioneira apre-
sentada em um coléquio sobre a Inquisi¢ao espanhola realizado em Copenhague, Gustav Henningsen
e Jaime Contreras chamavam a aten¢io para o fato de menos da metade das pessoas processadas pelos
tribunais da Inquisi¢ao espanhola, entre 1560 e 1700, terem sido acusadas de heresia formal (incluindo
o judaismo, o0 maometismo e o luteranismo); a maioria dos processos, com efeito, dizia respeito a deli-
tos menores, tais como a bigamia, a blasfémia e formas diversas de supersticio (CONTRERAS e HEN-
NINGSEN, 1986). De resto, entre os tribunais havia diferengas considerdveis. Estes nimeros puseram
em questdo alguns dos pressupostos subjacentes as abordagens mais tradicionais e incentivaram outros
pesquisadores a empreender o mesmo tipo de andlise em relagao as Inquisi¢des romana e portuguesa.

Os resultados nio se fizeram esperar’ e tornaram evidente que a atividade da Inquisi¢ao nao podia ser
reduzida a um tinico modelo. No Norte da Itdlia, por exemplo, a repressao foi, numa primeira fase, dirigi-
da principalmente contra a influéncia da Reforma: os acusados de protestantismo representavam 68% dos
processados em Veneza entre 1547 e 1585, e 53% dos processados no Friuli entre 1557 e 1597. Em Nd-
poles, por outro lado, os principais delitos entre 1564 ¢ 1590 eram a feiticaria e a magia ilicita (24%), en-
quanto que os acusados de “luteranismo” constitufam apenas 3% do total. A partir do século XVII, tam-
bém no Norte da Itdlia as artes mdgicas jd tinham se tornado a preocupagao principal da Inquisi¢ao.

Na Espanha, a situagio era completamente distinta, com varia¢des significativas entre tribunais.
Apesar da informacio de que dispomos sobre a primeira vaga de terror ser muito incompleta, nio hd
duvida de que as vitimas da Inquisi¢ao, entre 1480 e 1530, eram quase todas cristaos-novos acusados
de terem se mantido secretamente fiéis ao judaismo. De acordo com a estimativa feita por Dedieu pa-
ra Toledo (1989, p. 240), houve durante este periodo 3.196 processos e 283 execugbes: 87% tiveram a
sua origem em acusagoes de judaismo.

Em relagdo ao perfodo seguinte, a nossa informagio é mais completa, e o quadro é radicalmente di-
ferente. Entre 1540 e 1700, em dezenove tribunais da Inquisi¢ao espanhola, 24% dos processos foram
por maometismo, 10% por judal’smo, e 8% por protestantismo. Os restantes, como jd se referiu, di-
ziam respeito a delitos menores. As acusa¢oes de maometismo deram origem a 29% dos processos em
Aragio e a 18% em Castela. Inversamente, as de judaismo correspondiam a 18% dos processos caste-
lhanos, mas sé a 4% dos aragoneses.®

Tal como na Itdlia, o0 modelo de repressao se modificou ao longo do tempo. Durante o primeiro
periodo, o judaismo era, em quase todos os tribunais entdo existentes, a preocupagao principal. Na se-
gunda metade do século XVI, continuou-se a repressao contra os moriscos de Aragao e Granada, mas os
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tribunais restantes comegaram a preocupar-se com os delitos relativamente menores dos cristaos-velhos
(catdlicos de origem nio conversa) e com o que se denominou de “administragao da £¢” (DEDIEU,
1989). Os casos de luteranismo continuaram a ser relativamente raros. Ao longo do século XVII, e até
o periodo de decadéncia da Inquisigao, as acusagoes de judaismo tornaram-se novamente mais frequen-
tes; mas desta vez as vitimas eram, na sua maioria, cristaos-novos de origem portuguesa que tinham se
transferido para a Espanha e para o império espanhol, por motivos econémicos ou para fugir & maior
severidade da Inquisi¢ao portuguesa.

Esta, de fato, constitufa uma excegao no contexto das trés Inquisi¢cdoes modernas. Apéds a sua criagao
relativamente tardia em 1536, ndo houve uma vaga de terror inicial, como na Espanha, e a intensidade
da repressio manteve-se relativamente constante entre meados do século XVI e finais do XVII, seguin-
do-se um declinio gradual ao longo do XVIII. Mas, mesmo durante os anos 1675 a 1767, antes das re-
formas pombalinas, os trés tribunais portugueses completavam ainda, em média, 59 processos por ano.
No conjunto do periodo entre 1536 e aquelas reformas — que, entre outras medidas, aboliram a distin-
¢ao entre cristaos-novos e cristaos-velhos —, a Inquisi¢ao portuguesa preocupou-se quase exclusivamen-
te com a erradica¢do de crengas e préticas judaicas entre os primeiros. No tribunal de Lisboa, cuja juris-
digdo se estendia ao Brasil e 3 Africa Ocidental, as acusagbes de judaismo estiveram na origem de 68%
de todos os processos entre 1540 e 1629. No tribunal de Coimbra, correspondiam a 83% dos proces-
sos entre 1566 e 1762, e em Evora, entre 1553 e 1688, a proporgio era de 84%.

O contraste com os tribunais italianos, e mesmo com os da vizinha Castela, é mais do que evidente.
Visto que a atividade de todas as Inquisigoes modernas era regulada por um tnico quadro doutrinal e
institucional, as diferencgas entre Inquisi¢des e, no interior de cada uma delas, entre tribunais requerem
uma explicagdo contextual, em fungio do tempo e do lugar. Nestes termos, a singular concentragao da
atividade dos tribunais portugueses, ao longo da sua existéncia, no delito de judaismo sé se tornard ex-

plicdvel a luz da situagao especifica dos cristaos-novos na sociedade portuguesa e da sua evolugio entre
finais do século XV e meados do XVIII.

v

Na raiz desta especificidade, estd a histéria contrastada dos judeus espanhdis e portugueses durante
o século XV. Na Espanha, os massacres de 1391 e o clima de hostilidade continuada contra os judeus
que se lhe seguiu tinham dado origem a uma vaga de conversoes ao catolicismo. Muitos conversos vie-
ram, posteriormente, ocupar cargos que, anteriormente a sua conversao, lhes tinham estado vedados,
sendo frequentemente suspeitos de terem fingido aderir & fé catélica justamente para poderem ter aces-
so a tais posi¢des. Acusagbes deste tipo vieram aumentar tensoes jd existentes relacionadas com o papel
desempenhado por muitos conversos na economia urbana, as quais, muitas vezes, degeneravam em epi-
sédios de violéncia. Em um outro nivel, como em Toledo em 1449, houve tentativas de instituir, com
base na nog¢io de “limpeza de sangue”, novas formas de exclusiao de conversos e seus descendentes. A
situagdo em muitas zonas de Castela em 1475, no inicio do reinado de Fernando e Isabel e pouco an-
tes do estabelecimento da Inquisi¢ao, podia ser descrita como sendo de guerra civil latente ou mesmo
aberta (DOMINGUEZ ORTIZ, 1988, p. 26).

Em Portugal, o quadro era, de novo, completamente diferente. E verdade que, tal como na Espa-
nha, a minoria judaica constitufa, relativamente ao resto da Europa, uma fra¢ao muito significativa da
populagao. Em finais do século XV, haveria talvez trinta ou quarenta mil judeus, ou seja, 3% a 4% da
populagio. A grande maioria era composta por artesaos e comerciantes, pelo que ¢ legitimo considerar
que os judeus representariam uma propor¢ao muito mais elevada nas vilas e cidades, ultrapassando os
10% em muitas localidades.” Mas estavam, efetivamente, sob a prote¢ao do Rei. Em 1392, numa altura
em que muitos judeus espanhdis eram massacrados ou obrigados a converter-se, a legislagao portuguesa
de protec¢do aos judeus era confirmada.? Foi s6 na segunda metade do século XV, com a chegada de ca-
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da vez mais judeus e conversos refugiados de Espanha, que comegaram a aparecer sinais de intolerncia.
Mas, em geral, estes imigrantes foram facilmente integrados, consoante os casos, nas populagoes judia
ou catdlica. Ao contrdrio do reino vizinho, em Portugal nao havia qualquer “problema converso”.

A medida que as tensGes na Espanha se agravavam, e sobretudo depois do estabelecimento da In-
quisi¢ao, houve um aumento dramdtico do afluxo de judeus e conversos espanhdis a Portugal, o que
provocou reagbes no seio das populagoes do Porto e de Lisboa. Em 1488, D. Joao II proibiu a entrada
em Portugal de mais conversos castelhanos e, a0 mesmo tempo, incentivou os que af se tinham refu-
giado a emigrarem, sobretudo para o Norte de Europa (TAVARES, 1987, cap. 1). Apesar disso, apds a
sua expulsio da Espanha em 1492, 0 mesmo monarca permitiu que os judeus espanhdis se instalassem
em Portugal. Fontes e historiadores divergem quanto ao niimero exato daqueles que procuraram refu-
gio no reino,’ mas ¢é provdvel que a sua chegada tenha feito duplicar o ndmero de judeus existentes no
territdrio, que passaram a representar cerca de 6 a 8% da populagio.

N3o serd preciso repetir aqui a conhecida histéria, relatada de maneiras diferentes, mas igualmen-
te dramdticas, pelo humanista Damiao de Géis (1566-7) e pelo judeu exilado Samuel Usque (1553),
de como os Reis Catdlicos Fernando e Isabel impuseram como condi¢ao para o casamento de sua filha
com o novo rei D. Manuel que os judeus fossem também expulsos de Portugal, e de como o Rei, ten-
do primeiro decretado em 1497 a expulsao de todos os judeus portugueses e espanhdis que nio aceitas-
sem converter-se, em seguida fez tudo para impedir a sua partida, sujeitando-os, finalmente, a um ba-
tismo forgado e coletivo.

Fossem quais fossem as motivacoes da Coroa portuguesa — sendo provével que tenham sido, pelo
menos em parte, de natureza econdmica — nao hd qualquer ddvida quanto 2 politica adotada em rela-
¢ao aos judeus recém-convertidos, os quais foram encorajados a integrar-se completamente na socieda-
de portuguesa. Mesmo antes da data limite fixada para a expulsdo, o Rei determinou, numa tentativa
de dissipar o receio de que, tal como na Espanha, os conversos pudessem vir a ser objeto de persegui-
¢do inquisitorial, que quem aceitasse converter-se nao seria sujeito, durante um periodo de vinte anos,
a qualquer tipo de investigagao sobre as suas crengas e prdticas religiosas. Além disso, todas as formas
de discriminagao socioecondémica contra os cristaos-novos — exceto, num primeiro momento, a proibi-
¢ao de abandonarem o Reino — foram abolidas. Havia a presungao — ou, talvez, a esperanga — de que a
igualdade de tratamento os levaria, com o tempo, a tornarem-se bons catélicos. O mesmo pressuposto
parece ter estado subjacente a espantosa lei de 1498, a qual proibia os casamentos entre cristaos-novos:
pensava-se, segundo parece, que os frutos de um casamento misto seriam, com maior probabilidade,
educados como catélicos (TAVARES, 1987, p. 41-51).

Em 1507, dez anos apés a conversao forgada, a proibi¢ao de abandonar o Reino foi levantada, e reite-
rou-se a promessa de nao submeter os cristaos-novos a qualquer investigagao em matéria de fé. Cinco anos
mais tarde, o compromisso foi renovado por outros dezesseis anos. Alguns autores judeus referiam-se a D.
Manuel como “o Rei pio”, e em certas familias cristas-novas chamava-se-lhe mesmo “El-rei judeu” (KAY-
SERLING, 1971, p. 154). Em termos gerais, esta politica parece ter sido relativamente bem-sucedida, e
com a exce¢ao evidente do massacre de Lisboa de 1506, que foi severamente punido pelo Rei,' houve pou-
cos indicios, nas primeiras décadas do século XV1, das tensoes abertas e da violéncia que tinham marcado a
sociedade espanhola durante o século anterior e preparado o terreno para a introdugao da Inquisigio.

E, no entanto, a integra¢io foi apenas parcial. Provocadas em parte por rivalidades de natureza eco-
némica, persistiram tensoes latentes entre setores da populagao crista-velha e os judeus convertidos.
Exemplo disso ¢ a maneira como judeus e cristdos-novos sio apresentados nas obras de Gil Vicente.
Nas pecas de temdtica religiosa, encontramos os habituais — e insultuosos — esteretipos medievais. Nas
pegas profanas, contudo, os judeus sdo figuras populares auténticas, que fazem parte integrante da vida
comunitdria em escala local; mesmo quando representados de forma caricatural, os judeus de Gil Vi-
cente s3o gente, pessoas reais (TEYSSIER, 1959, cap. 4).
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A persisténcia de tensdes, bem como o exemplo da vizinha Espanha, vieram reforcar, em certos
meios, uma corrente favordvel a introdugao da Inquisi¢ao. Mas as opinides encontravam-se divididas, e
as politicas foram contraditérias. Em 1515, com o argumento de que um grande niimero de conversos
oriundos de Espanha estava entrando clandestinamente no Reino, D. Manuel abordou o Papa no sen-
tido de se estabelecer uma Inquisi¢ao em Portugal. Mas a proposta suscitou uma oposi¢ao considerdvel
na Corte e acabou por ser abandonada.

Apés a morte de D. Manuel, o seu sucessor, D. Joao III, reiterou as garantias dadas aos cristaos-no-
vos — primeiramente, em 1522 e, de novo, em 1524. Mas, simultaneamente, cedendo a pressao cres-
cente de alguns setores cortesaos, encetou negociagdes com Roma, utilizando como pretexto a agitagio
provocada entre os cristaos-novos pela pregagao messidnica de David Reubeni (cf. SESTIERI, 1991).
Em 1531, conseguiu obter do Papa uma bula que nomeava um Inquisidor para Portugal e retirava as
questdes de fé da jurisdigao episcopal, a qual, no entanto, foi revogada um ano mais tarde, sem mes-
mo ter sido publicada em Portugal. Foi sé depois de outros cinco anos de negociagoes que D. Jozo I1I
obteve de Paulo I1II, apesar de todos os esforcos financeiros e diplomdticos dos representantes dos cris-
taos-novos portugueses em Roma, a bula de estabelecimento de uma Inquisi¢ao, com trés inquisidores
nomeados pelo Papa e um pelo Rei. Ela foi publicada em Evora em 1536; o primeiro auto da fé foi ce-
lebrado em Lisboa em 1540 e, no ano seguinte, j4 tinham sido instalados tribunais em Lisboa, Evora,
Coimbra, Porto, Tomar e Lamego."'

A aparente semelhanca entre o que se passou nos dois reinos ibéricos e, em particular, a introdugio
em Portugal de uma Inquisi¢do segundo o modelo espanhol, cuja preocupagio principal era o “judais-
mo” dos cristaos-novos, nao nos deve fazer esquecer as diferengas entre uma situagao e outra. Como jd
vimos, Portugal, ao contrdrio de Espanha, nio teve que enfrentar um “problema converso” durante o
século XV. Ao passo que no reino vizinho, onde tinham sido instituidos mecanismos de exclusio em al-
gumas zonas desde meados do século XV, a Coroa portuguesa optou por encorajar, € mesmo impor, a
integracao dos cristaos-novos na sociedade catélica. Na Espanha, a Inquisi¢ao fora instituida numa altu-
ra em que a pritica do judaismo ainda era permitida aos nio catélicos. Em Portugal, s6 foi introduzida
quarenta anos depois da conversio forcada dos judeus e, durante esse intervalo, foi oficialmente permi-
tido aos cristaos-novos que mantivessem em segredo, em suas casas, as préticas religiosas do judaismo.
Uma geragio inteira foi educada num contexto de dualismo religioso e cultural: em publico, tinham de
se comportar como catélicos; em privado, era-lhes permitido manter uma identidade prépria judaica.

Por volta de 1530, as diferencas acentuaram-se. Na Espanha, aqueles conversos que ainda perma-
neciam no territério tinham, em geral, se tornado catélicos sinceros e praticantes; dos restantes, uns
tinham abandonado o pais e outros sido vitimados pelos tribunais inquisitoriais.'*> Em Portugal, pelo
contrédrio, a Inquisi¢ao ainda nao existia, e uma propor¢ao desconhecida, mas seguramente signiﬁcati—
va, de cristaos-novos conservava uma identidade cultural e religiosa distinta do resto da populagzo.

Nio dispomos de qualquer indicagao direta quanto a propor¢ao de cristaos-novos na populagao
portuguesa entre os séculos XVI e XVIII, ou quanto a propor¢io daqueles que se mantinham fiéis ao
judaismo. Mas existem dados que permitem uma estimativa indireta.

N3o havendo casamentos mistos, e desde que nio existisse emigracao seletiva ou diferengas nas ta-
xas de crescimento das duas sub-populagdes, a propor¢ao de cristaos-novos na populagio total perma-
neceria constante. Havendo, pelo contrdrio, casamentos entre cristaos-novos e cristaos-velhos, a pro-
porgao de individuos de ascendéncia puramente judaica entre os cristaos-novos diminuiria de geragao
para geragdo, ao mesmo tempo que aumentaria aquela de ascendéncia judaica parcial. Uma vez que to-
dos aqueles que contassem entre os seus ascendentes a0 menos um judeu convertido eram considera-
dos como cristaos-novos, os casamentos mistos também implicavam, necessariamente, um aumento,
no conjunto da populagio, da proporgao de individuos considerados como sendo de “sangue impuro”
e, por isso mesmo, suspeitos na fé.
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Como vimos, no final do século XV, e na sequéncia da conversao forcada dos judeus, os cristaos-novos
representavam cerca de 8% da populagio portuguesa. Nos centros urbanos, a propor¢ao terd sido mais
elevada, atingindo talvez 20% em algumas localidades. Imediatamente apés a sua conversao, como tam-
bém se viu, foram feitos esfor¢os para obrigar os cristaos-novos a casar com cristaos-velhos, mas a lei, que
ainda estava oficialmente em vigor no inicio do século XVI — hd casos documentados de cristaos-novos
que pediam autorizagdo para poderem casar entre eles'® —, nao parece ter tido aplicacio generalizada.

Se admitirmos, a titulo de hipdtese, que, em média, e em cada geracio, 80% dos cristaos-novos te-
rdo casado entre si, e 20% com cristaos-velhos, a sua propor¢iao na populagio (contando como tais,
de acordo com os critérios da época e da prépria Inquisi¢ao, todos os descendentes de judeus converti-
dos no final do século XV) duplicaria cada quatro geragdes, ou de 120 em 120 anos. Nesas condigdes,
os cristaos-novos, que constituiriam cerca de 8% da populagao em 1500, representariam em torno de
17% da populagdo em 1620. Devido aos casamentos mistos, apenas 20% daqueles ainda seriam de as-
cendéncia judaica pura, 11% teriam — para utilizar as categorias da Inquisi¢ao — 1/8 ou 1/16 de cristao-
novo, e os restantes 69% teriam entre 1/4 e 1/2 de cristao-novo.

Estes nimeros, puramente hipotéticos e indicativos, podem ser confrontados com as informagdes
fragmentdrias fornecidas por algumas fontes da época. Em 1630, um grupo de 53 cristaos-novos apre-
sentou-se perante a Inquisi¢ao de Lisboa. Confessaram que tinham permanecido fiéis ao judaismo.'
Nesta ocasiao, e excepcionalmente — talvez porque estas confissdes iriam constituir o ponto de partida
para uma investigagao mais ampla —, os Inquisidores tiveram o cuidado de anotar o estatuto geneals-
gico preciso de cada individuo. Sete (13%) foram descritos como cristaos-novos “inteiros”; oito (15%)
como “1/8 de cristao-novo”; e os restantes 38 (72%) foram classificados, consoante os casos, como ten-
do 3/4, 1/2, 3/8, 1/4, ou simplesmente “parte” de cristdo-novo.

Alguns anos mais tarde, um total de 96 cristdos-novos foram sentenciados por judaismo no auto-
da-fé celebrado em Lisboa em 3 de agosto de 1636. Destes, nao mais de vinte (21%) eram cristaos-no-
vos por inteiro; um era descrito como tendo 1/8 de cristao-novo; e os restantes 75 (78%) tinham 1/2,
1/4 ou “parte” de cristao-novo."”

Se, por volta de 1630, entre os cristaos-novos de Lisboa acusados de judaismo os de ascendéncia ju-
daica pura representavam 20% ou menos, ¢ muito improve’wel que, na mesma época, a proporgao de
cristaos-novos “inteiros” no conjunto dos cristaos-novos portugueses — incluindo nestes tltimos aque-
les que tinham perdido qualquer contato com o judaismo — fosse maior. Assim sendo, e comparando
estes ndmeros com os do nosso cdlculo anterior, podemos inferir, a luz do modelo apresentado, que,
em média, durante os primeiros 120 anos que se seguiram a 1497, pelo menos 20% dos casamentos de
cristaos-novos terao sido mistos. A ter-se mantido esta taxa de exogamia durante as quatro geragoes se-
guintes, podemos ainda concluir que, em 1740, nao menos de 34% da populagio portuguesa no seu
conjunto, e provavelmente bem mais de metade da populagao das cidades e vilas, podia contar entre os
seus ascendentes, mesmo que remotos, um ou mais dos judeus convertidos no final do século XV. Esta
situagao ndo era em nada compardvel com a que se verificava na Espanha ou Itdlia — e o cardter particu-
lar da Inquisi¢ao portuguesa foi, pelo menos em parte, um reflexo desta especificidade.

v

Uma propor¢io esmagadora dos que foram sentenciados pela Inquisi¢ao portuguesa entre 1540 e
meados do século XVIII tinha sido acusada, como vimos, de “judaismo”. Com poucas excegoes, as pré-
ticas que lhes eram imputadas, e que acabavam quase sempre por confessar, tinham sido descritas num
documento impresso em 1536, na altura do estabelecimento da Inquisi¢ado em Portugal. Este docu-
mento, conhecido como Monitdrio do Inquisidor Geral, pretendia ser uma compilagao dos sinais exte-
riores pelos quais se poderia reconhecer um criptojudeu. Mas em vez de descrever as prdticas religiosas
dos cristaos-novos portugueses uma geragao apds a sua conversao, o documento ¢, na realidade, uma
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mera reelaborag¢io de textos produzidos pela Inquisi¢io espanhola desde finais do século X V. Tal co-
mo ¢ retratado no Monitdrio, o “judaismo” dos cristdos-novos portugueses consistia nos seguintes ritos
e observancias: respeitar o Sdbado, no trabalhando e vestindo roupa limpa ou joias nesse dia; limpar a
casa e preparar comida para o dia seguinte as sextas-feiras; abater os animais 2 maneira judaica; nao co-
mer toucinho ou outros alimentos interditos; observar o Grande Jejum de Setembro, o da Rainha Es-
ther e certos outros; celebrar a Pdscoa dos judeus; realizar determinados ritos funerdrios; praticar a cir-
cuncisdo; benzer os filhos sem fazer o sinal da cruz. Em termos mais gerais, numa evidente transposi¢ao
de concepgoes religiosas catdlicas, os judaizantes eram acusados de “procurar a salvagdo de suas almas
na Lei de Moisés”. Embora houvesse casos em que o acusado confessava prdticas e observincias nio in-
cluidas no Monitdrio ou em textos semelhantes, a grande maioria consistia nos mesmos elementos este-
reotipados: o preso tipico, cristao-novo, era acusado por vizinhos de “sentir mal” da fé catdlica, de nao
comer carne de porco e de vestir uma camisa lavada aos sébados; acabava por confessar estas préticas,
juntamente com outras repetidamente citadas nos éditos da Inquisi¢ao e, finalmente, por fornecer uma
lista de pessoas com as quais tinha feito declaragdes mutuas de fé na Lei de Moisés.

Na sua grande maioria, por conseguinte, os registros da Inquisi¢ao dao-nos pouquissimas informa-
¢Oes objetivas a respeito do judaismo praticado pelos cristaos-novos portugueses. Tal como nos casos
formalmente semelhantes dos processos de feiticaria ou “luteranismo” durante a mesma época (RO-
WLAND, 1990; MENCHI, 1987), as acusagdes refletem as convicgoes prévias dos Inquisidores tanto
ou mais que os comportamentos ou as crengas reais dos acusados.

A Inquisi¢o foi estabelecida em Portugal quase meio século apds a conversio forgada de 1497, e
quase todas as suas vitimas, mesmo durante os seus primeiros anos de atividade, foram formalmente
educadas como catdlicas. Circunscrito 2 esfera doméstica, o seu judaismo — que, a partir de 1536, se
tornara uma potencial fonte de perigo — foi-se tornando progressivamente mais simplificado, e algu-
mas prdticas, como a circuncisao, tiveram de ser abandonadas. A medida que iam envelhecendo e mor-
rendo os que ainda recordavam as velhas tradi¢oes e ritos, comegou a surgir um problema de transmis-
sao cultural. Nos registros da Inquisi¢do de Coimbra da segunda metade do século XVI, por exemplo,
fala-se de jovens cristaos-novos que iam assistir aos autos da fé para memorizarem as oragdes reprodu-
zidas nas sentencas dos condenados, porque nas vilas onde moravam j4 nao havia ninguém que as co-
nhecesse (MEA, 1981, p. 158).

Como sublinha este exemplo, o judaismo dos cristaos-novos portugueses nao era apenas uma tra-
digao transmitida de geragdo em geragio no espago fechado das suas casas. Era também uma represen-
tagdo cultural que era projetada sobre eles, como que num espelho deformado, pela Inquisicao e pelo
resto da sociedade. Dadas as dificuldades de transmissao cultural clandestina, era inevitdvel que muitos
cristdos-novos viessem a reconhecer-se nessa representagio do judaismo que lhes era imposta do exte-
rior através das férmulas estereotipadas das acusagoes ou dos rituais espetaculares da Inquisi¢go.

VI

Segundo as regras do processo inquisitorial, alguém que persistisse em negar uma acusagao de here-
sia que os Inquisidores davam como provada podia ser considerado negativo e, mesmo nao sendo reinci-
dente, condenado a fogueira. Isto porque a recusa de confessar indicava a falta de arrependimento, e s6
um herege arrependido podia ser reconciliado com a Igreja e readmitido 2 comunhao crista. Do mesmo
modo, alguém que fizesse uma confissio incompleta, omitindo, por exemplo, os nomes de um ou mais
dos seus cimplices, podia ser julgado diminuto e sofrer a mesma pena. Nestas circunstincias, o acusado
devia, no seu préprio interesse, fazer uma confissio plena e nomear todos aqueles que a Inquisi¢ao pode-
ria considerar como seus ctimplices, porque assim porventura conseguiria, apés uma confissio completa
e satisfat6ria com os sinais apropriados de arrependimento e de uma abjuragao publica dos seus erros, ser
admitido  reconciliagdo, e, finalmente, depois de cumpridas as peniténcias que lhe fossem impostas, ser
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libertado. Apesar de nestas circunstincias, como herege confesso, estar sujeito ao confisco dos seus bens,
isto era obviamente preferivel & sentenca em que incorreria se fosse considerado negativo ou diminuto.

No caso de um cristdo-novo que tivesse efetivamente mantido uma dupla existéncia religiosa — cato-
licismo em publico, judaismo em privado — a situagdo era clara. Se acusado e preso, podia optar entre fa-
zer uma confissio completa, nomeando todos os que tivessem participado com ele em préticas judaicas,
ou negar a acusagao e correr o risco — caso a Inquisi¢ao julgasse suficientes as provas contra ele — de ser
considerado diminuto ou negativo. Por outro lado, um cristao-novo que, por qualquer motivo, fosse in-
justamente acusado de judaismo enfrentava o mesmo dilema, embora com outros contornos: podia op-
tar entre negar a acusagao, arriscando-se a ser condenado como #negativo, ou inventar uma confissao falsa
e uma lista plausivel de cimplices. Uma vez que o réu nao tinha qualquer conhecimento nem das acusa-
¢oes que pendiam contra ele, nem dos nomes dos que o tinham acusado, esta era uma estratégia muito
pouco segura. Se tivesse sido nomeado como ctimplice por outro cristao-novo — talvez tao inocente como
ele préprio — mas nao o tivesse incluido na sua prépria lista de ctimplices, ou se tivesse omitido algum ri-
to, cerimdnia ou prdtica de que tivesse sido acusado, podia mesmo assim ser considerado diminuto.

Para se defenderem contra a perversidade do processo, alguns cristaos-novos elaboraram estratégias
concertadas de prote¢ao mutua. Aqueles que, por qualquer razao, temiam poder vir a ser presos — fre-
quentemente um grupo de parentes — ajustavam entre si uma lista das prdticas que deviam confessar e
das pessoas que deviam nomear como ctimplices. Estes tltimos, sabendo de antemao que iriam ser no-
meados, podiam tentar antecipar-se a Inquisi¢ao e obter um tratamento mais favordvel, apresentando-
se “espontaneamente” logo que soubessem que algum membro do grupo tinha sido preso e fazendo as
confissdes e dendncias conforme tinham combinado. Uma vez que as diferentes confissoes e listas de
ctimplices se confirmariam mutuamente, talvez a Inquisi¢ao as aceitasse como sinceras e completas.

Se acabassem por ser soltos, contudo, todos seriam tratados como hereges confessos e marginalizados.
Podiam tentar recuperar o que restasse dos seus bens e procurar refiigio no estrangeiro, ou podiam perma-
necer em Portugal, contando com a solidariedade de suas redes de parentesco e da comunidade crista-nova.
Mas, em qualquer dos casos, mesmo que fossem inocentes, seriam definitivamente excluidos da convivén-
cia normal com cristaos-velhos e forcados a relacionarem-se predominante ou exclusivamente com cris-
taos-novos. Nao deve surpreender que, nestas circunstincias, mesmo aqueles Cristaos-novos que haviam
perdido quase todo o contato com a tradigao original dos seus antepassados tivessem recuperado uma iden-
tidade judaica e aceitado com orgulho a imagem estereotipada que lhes tinha sido imposta pela Inquisi¢ao
e pela sociedade dos cristaos-velhos, em alguns casos, chegando até a converter-se ao judaismo em Ams-
terdd ou Londres."” Era neste sentido que alguns cristaos-novos diziam que a Inquisi¢ao funcionava como

uma “fdbrica de judeus” (cf. SARAIVA, 1985, p. 121-126; BETHENCOURT, 1994, p. 297-301).

VII

Como afirmou I. S. Révah, ndo é em rela¢io ao judaismo ortodoxo que devemos analisar a religido
dos cristaos-novos. Desprezados pelos cristaos-velhos, rejeitavam o catolicismo que os exclufa; separa-
dos da tradigao judaica e das comunidades de judeus de outros paises, tentaram reconstruir uma identi-
dade perdida a partir dos fragmentos que tinham 4 mao, muitos dos quais lhes chegavam filtrados e de-
formados pela Inquisi¢ao. O seu judaismo era, para Révah, um judaismo potencial, definido menos em
termos de fé ou conhecimentos do que em termos de vontade. Seria precisamente esta vontade de serem
judeus que explica o regresso ao judaismo de muitos cristaos-novos que, nos séculos XVII e XVIII, dei-
xaram Portugal e procuraram refigio numa comunidade judaica no estrangeiro (REVAH, 1959-60). A
sua defini¢io da “religiao dos marranos” como um “judaismo da vontade” é, sem duvida, correta, tal co-
mo a sua constatagio de que esta vontade marrana de ser judeu era, em muitos casos, uma reagio direta
a injustiga arbitrdria da persegui¢ao inquisitorial e aquilo que denomina como o “racismo” das socieda-
des espanhola e portuguesa. Mas, apesar de ter reconhecido a contribui¢io da Inquisi¢ao na formagao
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de uma representagio do judaismo que era partilhada por cristaos-velhos e cristaos-novos, Révah con-
siderou o papel da Inquisi¢ao como adquirido e definiu o problema como sendo fundamentalmente o
da transmissio, em condigbes adversas, de uma identidade religiosa e cultural dada de antemao.

Tal perspectiva essencialista ndo confere o peso devido as implicacoes dos fatores demogrificos j4
mencionados e, em particular, s consequéncias dos casamentos mistos entre cristaos-novos e cristaos-
velhos. Como jd vimos, a propor¢ao observada de cristaos-novos “inteiros” entre acusados e condena-
dos por judaismo em Lisboa na primeira metade do século XVII implica que, em média, pelo menos
20% dos casamentos de cristaos-novos durante as quatro geragdes apGs a conversao terao sido mistos.
Este grau de permeabilidade entre as duas populagbes significa que a proporg¢ao da populagio portugue-
sa que era formalmente de “sangue impuro” e, por conseguinte, sujeita 4 discriminagao, terd aumenta-
do de 8% em 1500 para cerca de 17% em 1620 e — mantendo-se estdvel a taxa de exogamia ao longo
das quatro geragoes seguintes — para mais de 34% em 1740. Nestas circunstincias, era inevitdvel que
a identidade cultural e religiosa judaica conservada por uma propor¢ao muito significativa da primei-
ra geracao de conversos — os quais, como disse Samuel Usque, nao mudaram “o segredo de [seus] cora-
¢oes” (1908, 111, p. 32) — tivesse progressivamente se diluido, na medida em que os pais, por medo ou
por op¢ao, iam deixando de transmitir a tradigao judaica aos seus filhos.

Mas, o processo nio foi uniforme. Em alguns casos, podemos ter a certeza que alguns pormenores
da observéncia religiosa judaica — incluindo o calenddrio — terao sido preservados e transmitidos até, pe-
lo menos, as primeiras décadas do século XVIII. O caso de Antdnio José da Silva, “o Judeu”, é emble-
mdtico. Quando, no dia 5 de outubro de 1737, os funciondrios da Inquisi¢ao foram procuri-lo na sua
casa em Lisboa, encontraram as mulheres da familia sentadas no chao, vestidas de branco, celebrando o
Yom Kippur. A Inquisi¢ao costumava referir-se a0 Yom Kippur como “o Grande Jejum de Setembro”,
apesar de excepcionalmente — como em 1737 — poder ser celebrado em outubro, e nao desconfiaram de
nada. Nao tendo conseguido localizar aquele que procuravam, foram-se embora. Quando, mais tarde,
ele foi preso e condenado a morte, as acusagbes contra ele nao inclufam esta prova concludente do seu
judaismo, mas apenas os supostos jejuns judaicos que teria praticado no cdrcere (REVAH e SARAIVA,
1985, p. 284-6; AZEVEDO, 1932, p. 143-218).

Em outros casos, podemos quase observar o processo de dilui¢ao e contaminagao da tradigao origi-
nal. Em diversos processos quinhentistas, encontramos referéncias a Tord. Num processo de 1562, ¢ des-
crita como um rolo de pergaminho que se mostrava aqueles que se costumavam reunir na casa do acusa-
do e que, depois, era guardado.'® J4 em 1557 se falava de um quarto “onde adoram a toura”."” O emprego
da forma verndcula zoura abriu caminho a uma contaminacio semintica. Em 1634, em Evora, uma me-
nina de 12 anos confessou que sua mae lhe tinha ensinado uma oragao que devia ser recitada “ao boizi-
nho de ouro” (COELHO, 1987, 1, p. 363). Em 1609, na Covilh3, encontramos uma estatueta de uma
“bezerrinha de prata”, cuidadosamente conservada e transmitida de geragao em geragio por uma familia
de cristaos-novos (GARCIA, 1996, p. 70-71). No Nordeste brasileiro, em finais do século XVI, uma es-
tatueta de barro em forma de vaca ¢ descrita, numa denuncia perante o Visitador incrédulo, como sen-
do “a toura dos judeus” (GARCIA, 1929, p. 38). Um pouco mais tarde, ainda no Brasil, hd referéncias a
uma “Confraria da Toura”, organizada e financiada por cristaos-novos (NOVINSKY, 1972, p. 159).

A transmissao da tradi¢ao cultural e religiosa judaica foi evidentemente seletiva. Em algumas linhas fa-
miliares continuaria viva, em outras extinguir-se-ia. E provével que, tal como entre os Xuetes de Maiorca,
as aliangas matrimoniais tenham sido utilizadas consciente e seletivamente para preservar um nicleo crip-
tojudaico: alguns dos filhos casar-se-iam no interior do grupo, e a estes seria dada uma instrugio religiosa;
outros poderiam casar fora do grupo, com membros de familias cristas-novas nao judaizantes ou com cris-
taos-velhos, e a estes tais ensinamentos “perigosos” nao seriam ministrados (cf. PORQUERES, 1995).

Com tais formas de transmissao seletiva, a tradi¢ao podia a qualquer momento ser reativada, mes-
mo numa familia onde havia sido extinta. Um individuo acusado injustamente de judaismo, por exem-
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plo, e obrigado a fazer uma confissao falsa seria estigmatizado publicamente como cristao-novo e here-
ge, sendo obrigado a procurar apoio junto de outros cristaos-novos. Progressivamente, poderia tentar
recuperar a sua identidade judaica, buscando elementos junto de um ramo da sua ou de outras fami-
lias, onde a tradigdo se conservava, ou simplesmente adotando a representagao do judaismo, dos seus
ritos e cerimonias que lhe tinha sido veiculada pela Inquisi¢ao. Nesta situa¢io, como observou Révah, a
tradicao era reativada pela repressao inquisitorial. Tais mecanismos terao sido tanto mais importantes e
significativos quanto a tradigao judaica se foi gradualmente diluindo de gera¢io em geragao no interior
de uma populagao formalmente crista-nova que, em consequéncia dos casamentos mistos, era cada vez
mais numerosa — a0 mesmo tempo que a Inquisi¢ao e a sociedade crista-velha continuavam, com base
na “limpeza de sangue”, a discriminar todos os descendentes conhecidos de judeus convertidos, por té-
nue e remota que fosse a ligagao genealdgica e diluida a sua identidade judaica. Com o passar do tem-
po, a importincia relativa da tradi¢ao herdada dos antepassados e da identidade estereotipada imposta
do exterior ter-se-4 alterado de forma dramdtica.

Por essas razoes, ¢ preciso examinar mais de perto, problematizando-os, os fatores subjacentes a dois
dos elementos que Révah e outros autores consideraram como um dado adquirido: o contexto social
onde continuaram a surgir acusagoes de judaismo contra cristdos-novos e os mecanismos através dos
quais a Inquisi¢do garantia a sua prépria sobrevivéncia.

VIII

Se a persisténcia de uma identidade judaica entre cristaos-novos pode ser explicada, em parte, pelo
fato dela lhes ter sido constantemente transmitida e imposta pelos cristaos-velhos, e pela repressao a que
eram sujeitos, como poderemos explicar a persisténcia da prépria Inquisi¢ao? Tratou-se simplesmente de
uma institui¢ao que, para garantir a prépria sobrevivéncia, precisava manter o seu ritmo de atividade e,
por conseguinte, “fabricar” criptojudeus? Ou haverd outras razdes que expliquem a sua longevidade?

Entre 1570 e 1770, o nimero dos familiares® da Inquisi¢ao portuguesa aumentou de maneira inin-
terrupta. Entre 1621 e 1670, em média, foram recrutados 46 familiares por ano; entre 1671 e 1720,
110; e entre 1721 e 1770, 174. Durante o mesmo periodo, houve uma expansao andloga da burocracia
inquisitorial: entre 1621-1670 e 1721-1770, o nimero de comissdrios aumentou de 297 para 1.011,
e o nimero de qualificadores de 110 para 419. Mas esta expansao do aparelho burocrdtico nio corres-
pondia a qualquer necessidade funcional. Durante o mesmo perfodo, o nimero de Deputados e Inqui-
sidores manteve-se estdvel, aumentando de 117 para 119, ao mesmo tempo que o niimero de senten-
ciados passou de 11.154 para 3.895 (TORRES, 1994).

E evidente que a Inquisi¢ao estava sendo utilizada, em uma escala considerdvel, como instrumen-
to de afirmagio e ascensio sociais. A nomeagdo para qualquer cargo inquisitorial exigia uma investiga-
¢ao pormenorizada das genealogias do candidato e de sua mulher, de forma a determinar se havia ves-
tigios de “sangue infecto”. Com o passar do tempo, o fato de nao haver numa familia algum oficial ou
familiar da Inquisi¢ao poderia levantar suspeitas quanto a pureza de sangue de todos os seus membros.
Consequentemente, tanto o estatuto social dos individuos como o de suas familias estava dependente
do resultado dessas averiguagoes genealdgicas. As vantagens de um cargo inquisitorial, tal como da per-
ten¢a a uma das ordens militares, nao decorriam apenas dos privilégios significativos que acarretavam,
mas sobretudo do fato de nem todos poderem ter acesso a eles.”!

Os familiares eram recrutados em todos os niveis da sociedade. Embora a propor¢io de artesaos te-
nha se reduzido apds o final do século XVI, e a de mercadores tenha aumentado de maneira significa-
tiva durante o século XVIII, a sua composi¢ao social foi sempre variada. Por outro lado, apesar da im-
portincia numérica de cada grupo e, em particular, dos lavradores, ter sido muito diferente num caso e
no outro, em geral a Inquisi¢ao recrutou os seus familiares entre os mesmos grupos sociais onde ia bus-
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car as suas vitimas.”” Em cada um destes grupos, o titulo de familiar terd acentuado a divisao entre cris-
taos-novos e cristaos-velhos, impedindo-a de desaparecer com o tempo.

A longa permanéncia desta distingao numa sociedade em que, por volta de 1740, aqueles que, em
principio, podiam ser classificados como cristaos-novos representavam talvez um tergo da populagao
estava estruturalmente relacionada com a persisténcia da Inquisi¢ao e do seu papel na defini¢ao de es-
tratégias de ascensdo e de critérios de distingao e hierarquizagdo sociais. Progressivamente, a “questao
judaica” em Portugal tornou-se cada vez menos uma questao religiosa e cada vez mais uma questao de
relagdo entre grupos sociais em todos os niveis da sociedade.

IX

Estas questdes sdo, evidentemente, centrais para a nossa compreensio da sociedade portuguesa na
época moderna e do papel desempenhado pela Inquisi¢ao. Sao também centrais para se perceber o sen-
tido que se deve atribuir as acusacoes de criptojudaismo dirigidas contra cristaos-novos em todos os ni-
veis da hierarquia social. Menos Gbvia, talvez, serd a sua pertinéncia para a nossa percepgao do papel
desempenhado pelos cristios-novos ibéricos na constru¢io do Novo Mundo. Deve ser recordado, con-
tudo, que os cristaos-novos portugueses nao foram importantes sé no Brasil colonial. Representavam,
igualmente, uma propor¢ao significativa dos mercadores conversos que desenvolviam as suas atividades
nas possessoes espanholas da América do Sul e Central. Por outro lado, os judeus que se transferiram
de Amsterda para Pernambuco, e daf para as Caraibas e América do Norte, eram também, em grande
parte, de origem portuguesa.

Como j4 vimos, a persegui¢ao aos conversos espanhdéis pela Inquisi¢ao estava mais ou menos termi-
nada em meados do século XVI. Seguiu-se um periodo em que os inquisidores espanhdis se preocupa-
ram mais com os delitos menores dos cristaos-velhos e, em Aragio, com os moriscos. Estes tribunais, e
em particular os de Castela e da América espanhola, s6 retomaram a repressao do judaismo quando, a
partir de 1580, um elevado niimero de cristaos-novos portugueses dirigiu-se para a Espanha e para as
possessoes espanholas. Uma propor¢ao muito significativa dos processados por judaismo pela Inquisi-
¢ao espanhola depois dessa data era, na realidade, portuguesa ou de origem portuguesa.

Isto significa que a experiéncia dos cristaos-novos portugueses e, em particular, os mecanismos sub-
jacentes & transmissao e construgao social da sua identidade religiosa e cultural sao de importincia deci-
siva para a nossa compreensao do papel desempenhado pelos cristaos-novos no conjunto das Américas.
Ao contrdrio das vitimas da primeira fase da Inquisi¢ao espanhola, cuja identidade judaica raramen-
te estava em questao, os cristaos-novos portugueses dos séculos XVII e XVIII eram o resultado final de
um processo complexo em que as identidades catélica e judaica se encontravam profundamente imbri-
cadas. Como jd foi sublinhado por diversos autores (cf. NOVINSKY, 1972; WACHTEL, 2001), a ex-
periéncia interior dos cristaos-novos foi profundamente marcada pelo dualismo e pela ambiguidade.
Examinar o seu papel na constru¢ao do Novo Mundo exclusivamente com base no seu componente ju-
daico ¢ contar apenas uma parte da histdria.

Traducio: Robert Rowland

Revisio técnica: Maria Aparecida Rezende Mota
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Notas

! Este texto, inicialmente apresentado em 1997, num coldquio organizado pela John Carter Brown Library (Providence,
R.L) sobre o papel dos judeus na constru¢iao do Novo Mundo, destinava-se a equacionar e discutir alguns dos pressupos-
tos subjacentes 4 organizagio do encontro e A estruturagio do respectivo programa. Visava, em particular, chamar a atengio
para aspectos que so, por vezes, elididos quando a experiéncia dos cristaos-novos ibéricos é abordada numa perspectiva de
“histéria judaica”, ou “Jewish history”. No seu prefdcio ao volume que resultou do coléquio, por exemplo, um dos organi-
zadores, depois de referir que “os judeus estabeleceram-se em todo o hemisfério ocidental e participaram (muitas vezes co-
mo conversos) nos impérios espanhol, portugués, francés, holandés e inglés”, justificou a inclusio, num estudo sobre “os ju-
deus nas Américas durante a época moderna”, dos “milhares de cristdos descendentes de judeus [...]”, com o argumento de
que estes, “apesar da sua conversio, por mais remota no tempo que esta tivesse sido, e independentemente das suas préticas
efetivas, continuavam a ser geralmente considerados como ‘judeus” (FIERING, 2001, p. xi, xiii).

2 Os judeus convertidos e seus descendentes eram geralmente designados por conversos em Espanha e cristdos-novos em Por-
tugal. Os dois termos podiam, também, ser utilizados para designar os mugulmanos convertidos, pelo que em Espanha se
utilizava, por vezes, a expressdo mais precisa de cristiano nuevo de judio. Utilizo aqui o termo genérico cristd@o-novo para de-
signar os judeus convertidos e seus descendentes em ambos os reinos ibéricos. Na esteira de I. S. Révah (1959-60), reservo o
termo marrano para aqueles cristaos-novos que, efetivamente, se esforcaram por conservar, ainda que imperfeitamente, uma
forma de identidade prépria através da manutenco de algumas prdticas judaicas.

% Que fosse considerado como tal, ou nio, pelas comunidades e autoridades religiosas judaicas fora da Peninsula Ibérica ¢
uma questdo diferente, que nio posso abordar aqui. Sobre as discussdes havidas no seio dessas comunidades a respeito do
judaismo dos cristaos-novos ibéricos, ver, em particular, Yerushalmi 1971, cap. 1.

4 Apesar das ressonéncias atuais de termos como “limpeza de sangue”, nogdes como as de antissemitismo e racismo — que se
referem a fen6menos historicamente especificos e mais recentes — s3o anacrdnicas e nao tém cabimento no contexto da Es-
panha e de Portugal na época moderna.

5 Estes resultados, fruto das pesquisas de E.W. Monter, J. Tedeschi, J. P Dedieu, J. Demonet, G. Henningsen, J. Contreras, ]. Veiga
Torres e A. Borges Coelho — foram utilmente sintetizados, numa perspectiva comparativa, por Bethencourt, 1994, p. 268-284.

¢ O Secretariado de Aragdo compreendia os tribunais de Barcelona, Logrofio, Maiorca, Sardenha, Sicilia, Valéncia, Sarago-
¢a, Cartagena das Indias, Lima e México; o de Castela, os tribunais das Ilhas Candrias, Cérdova, Galiza, Granada, Llerena,

Mouircia, Sevilha, Toledo e Valhadolid.

7 Cf. Tavares 1982, I, p. 74. Segundo as estimativas anteriores de Jodo Licio de Azevedo (1921, p. 43), a populagio judia
em finais do século XV poderia ascender a 75.000. Tal ndmero traduz-se, no entanto, numa proporgio extraordinariamente
elevada de judeus entre a populagio urbana — da qual nao hd men¢ao nas fontes qualitativas da época —, devendo, por con-
seguinte, ser considerada como excessiva.

8 Estas medidas baseavam-se na bula Sicur iudaeis non, de 2 de julho de 1389, do Papa Bonificio IX, a qual D. Jodo I man-
dou publicar em Portugal em 17 de julho do mesmo ano. Segundo as Ordenacoes Afonsinas (11, p. 120), compiladas em me-
ados do século XV, nenhum cristdo tinha o direito de matar ou ferir um judeu, furtar os seus bens, ou ofender os seus cos-
tumes. Tampouco tinha o direito de violar os seus cemitérios (com o pretexto da procura de tesouros), de perturbar as suas
festas, ou de obrigar qualquer judeu a servi-lo ou a desempenhar trabalhos forcados (KAYSERLING, 1971, p. 39).

? Segundo a estimativa mais recente de Maria José Ferro Tavares, o ndmero de refugiados nio terd ultrapassado os vinte ou
trinta mil. Entre os contemporaneos, contudo, Abraio Zacuto fala de 120.000 individuos, Damido de Géis de 20.000 fa-
milias. O cronista espanhol Berndldez afirma que 93.000 judeus terdo ultrapassado a fronteira. Estes nimeros tém sido, por
vezes, reproduzidos sem reservas por historiadores modernos, mas isto implicaria que, no espago de poucos anos, a propor-
¢do de judeus em Portugal tivesse passado de 3-4% para 15% da populagio total e, em muitos centros urbanos, talvez de
8% para mais de 30% da populagio. Como isto, evidentemente, nio foi o caso, tais estimativas tém necessariamente que
ser consideradas exageradas. Cf. Tavares 1982: 1, 252-257, e Azevedo 1921: 20-22.

10 Virias centenas de cristaos-novos perderam a sua vida no massacre de Lisboa. Segundo Damiio de Géis e Samuel Usque,
o ndmero de vitimas teria sido, respectivamente, de 1.900 e 4.000, mas isto constitui provavelmente um exagero. Cinquenta
dos que foram considerados responsdveis pelo massacre acabaram por ser condenados & morte. A popula¢ao de Lisboa per-
deu alguns dos seus privilégios e a cidade foi sujeita a uma multa pesada.

1 Os trés dltimos tribunais tiveram, no entanto, uma existéncia muito curta. Mais tarde, em 1558, foi criado um quarto tri-
bunal em Goa, com jurisdi¢io sobre a Africa Oriental ¢ todo o Oriente. Sobre o estabelecimento da Inquisi¢o em Portu-
gal, veja-se o estudo cldssico de Alexandre Herculano (1854-59).

12 Sobreviviam, ainda, algumas comunidades isoladas, que a Inquisi¢io veio a descobrir e a dispersar ao longo das décadas
seguintes. Para uma visdo de conjunto, cf. Contreras, 1993.

13 Cf. Biblioteca Nacional de Lisboa (BNL), Reservados, Cod. 863, fol. 1.
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' A lista estd reproduzida em 7bid., fols. 97-98. Sem uma andlise dos processos individuais, ndo é possivel saber em que me-
dida este grupo era representativo do conjunto da populagio crista-nova de Lisboa. Mas o fato de terem confessado espon-
taneamente, temendo, talvez, ser denunciados por outros (cf. adiante, se¢do VI), sugere que poderdo, no minimo, ser con-
siderados como representativos do tipo de cristio-novo que, 133 anos apds a conversio forcada, poderia ainda, com alguma
plausibilidade, ser acusado de judaizar.

15 Ibid., fols 119-123. Surpreendentemente, quando chegamos ao século XVIII, a grande maioria dos acusados de judaismo
¢ descrita apenas como “cristd-nova’: 94% dos sentenciados no auto da fé celebrado em Lisboa a 19 de outubro de 1704,
ou 85% no de 25 de julho de 1728 (¢bid., fols. 353-6, 437-9). Embora seja possivel que, tal como em Maiorca, estratégias
matrimoniais seletivas por parte de algumas familias possam ter levado a constitui¢do de um grupo endégamo judaizante no
interior da populagio crista-nova (cf. PORQUERES, 1995), parece mais provdvel que a esta data, tardia, as sutilezas gene-
aldgicas j4 tivessem sido abandonadas e que o termo genérico “cristao-novo” fosse aplicado indiscriminadamente a todos os
de ascendéncia judaica conhecida. Cf., no entanto, Révah (1959-60, p. 50), que interpreta estes niimeros como uma indica-
¢do de que, mesmo no século XVIII, “o cripto-judaismo portugués mantivera uma surpreendente homogeneidade racial”.
1O contetido deste documento foi analisado em pormenor por H. P. Salomon (1982), o qual também reproduz, em fac-
simile, o texto original impresso.

17 Esta estratégia foi descrita em pormenor num manuscrito redigido, por volta de 1735, pelo conhecido médico cristao-no-
vo Ribeiro Sanches (SANCHES, 1973), o qual, tendo sido educado no catolicismo, veio a ser injustamente denunciado 4
Inquisi¢do por um seu primo como judaizante. Acabou por fugir para Londres, onde se converteu ao judaismo, mas poste-
riormente regressou a fé catélica, tendo-se ainda tornado médico de Catarina da Rdssia. Sobre a reinvencdo de identidades
e tradigdes judaicas, cf. também Bodian, 1997.

'8 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Inquisi¢io de Lisboa, Processo N° 1266.
Y Ibid., Processo N°© 236.

20 Os familiares eram colaboradores leigos da Inquisi¢do que, como tal, deviam fazer prova de “limpeza de sangue”. Entre
outras fungdes, eram encarregados, mais especificamente, de executar a prisao dos suspeitos e acusados.

21 Cf. o excelente estudo de Fernanda Olival (1997) sobre as tentativas de acesso 2 Ordem de Cristo por parte de uma fami-
lia de remota ascendéncia crista-nova.

22 As informagdes de que dispomos n3o permitem uma comparagio estatistica rigorosa. Cf., no entanto, os nimeros apre-
sentados por Borges Coelho (1987, 1, p. 383) e por Veiga Torres (1994, p. 133). Dos 5.382 individuos processados pela
Inquisigao de Evora entre 1537 e 1668, 22% eram mercadores ou comerciantes, 42% artesios, 9% lavradores e 4% traba-
lhadores. Durante o mesmo periodo, os lavradores representavam quase metade dos familiares, enquanto que os artesios,
mercadores e fidalgos perfaziam, respectivamente, 15%, 13% e 6% do nimero total. Entre 1721 e 1770, a proporcio de la-
vradores tinha diminuido para 28%, representando os outros trés grupos, respectivamente, 6%, 37% e 5%.
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CRISTAOS NOVOS, MARRANOS E JUDEUS NO ESPELHO DA INQUISI(;AO

Robert Rowland

RESUMO

No mundo ibérico dos séculos XVI, XVII e XVIII todos os judeus remanescentes eram necessariamente clandestinos, o
que implicava a necessidade de dissimular suas prdticas e seus sentimentos religiosos. Na medida em que aquilo que sa-
bemos a seu respeito resume-se, quase exclusivamente, is informagcoes produzidas pela Inquisicio, podemos ter a certe-
za de que nem todas tinham uma base factual. Néo dispomos, entretanto, de critérios claros e objetivos que permitam
determinar quais confissoes e acusagoes eram verdadeiras. Portanto, como veremos neste ensaio, entender por que deter-
minado individuo era considerado judeu passa por um exame contextual mais aprofundado da situacio dos cristios-
novos na sociedade ibérica, do papel da Inquisicio em diferentes lugares e épocas, e, por fim, das circunstincias especi-
ficas de cada acusagio individual.

Palavras-chave: cristios-novos, marranos, judeus, sociedade ibérica, Inquisi¢io.

ABSTRACT

The only Jews who remained in the Iberian world were, of necessity, clandestine Jews, concerned with dissimulating their
religious sentiments and practices. The Judaism of Iberian New Christians, as recounted in Inquisitorial records, cannot
thus be taken at its face value. So, we can also be sure that not every confession to having practiced Judaism in secret, and
not every accusation made during interrogation, had a factual basis. As we do not possess unambiguous criteria for decid-
ing which accusations and confessions were true, the clarification of the issue — as we shall see in this essay — can only be
provided by closer attention to context: to the changing situation of New Christians in Iberian society, to the role played
by the Inquisition at a given time and place, and to the circumstances surrounding individual acts of accusation.
Keywords: New Christians, Marranos, Jews, lberian society, Inquisition.
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