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A IDEIA DE PROGRESSO NO PENSAMENTO SADEANO:
APONTAMENTOS SOBRE A FILOSOFIA NA ALCOVA

Poliana dos Santos’

RESUMO: Este artigo pretende, por meio da andlise literdria e da leitura de Freud (2011), investigar
a concepgao de progresso em Sade, tomando como objeto de estudo o romance A filosofia na alcova
(2008b). Defende-se que a ficgio sadeana resulta de um conflito entre individuo e sociedade, de cujo
resultado depende a felicidade humana. Esta seria alcangada com a superagio dos obstdculos impos-
tos pela educagio, pela cultura e pela abertura da sociedade para a satisfagio de todos os prazeres do
sentido.
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No século XVIII, a ideia de progresso estava associada a luta contra a
ignorincia e a superstigao religiosa, ¢ a busca pelo conhecimento, com base
na racionalidade e no desenvolvimento do espirito humano. O termo progresso
também estava vinculado a outros conceitos, como igualdade, liberdade, jus-
tica, virtude e fraternidade. Assim, para o individuo alcangar a felicidade, era
preciso superar as trevas da estupidez, comumente chamada Deus, deixando-
se governar pela razdo e pela ciéncia. Nesse momento, destacava-se uma nova
representagio de futuro, que deixava de ser prognosticado, como ocorria na
Idade Média, e passava a ser visto como um elemento desconhecido, dinimico
e acelerado. Koselleck (2006, p. 35-36) afirma que essa imagem do tempo s6
foi possivel com o advento de uma filosofia da histéria, a qual inaugurou a
nossa modernidade, pondo fim a um plano temporal profético para vivenciar
o continuo ¢ o planejado.

Essa concepgao de progresso marcou toda uma geragio de iluministas,
tais como Voltaire, Rousseau ¢ Condorcet. Este, em especial, erigiu um hino
ao desenvolvimento do homem, com a sua obra Esquisse d’un tableau histori-
que des progrés de lesprit humain (1966). Nesse pequeno livro, o filésofo esboga
um quadro histérico, no qual observamos dez etapas da evolu¢io do espirito
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humano, registradas a partir do “estado selvagem” até os tltimos avangos no
campo da mecanica, da dlgebra, da geometria, da quimica e das leis fisicas do
universo. Além disso, sdo examinados os ganhos sociais com a revolugao ame-
ricana e francesa, assim como os principios sob os quais esses movimentos se
constituiram, isto é, no fundamento critico aos padres e a tirania politica. O
derradeiro passo da humanidade em direcao a prosperidade estaria circunscri-
to a esperanga de uma sociedade igualitdria. Nesse sentido, a décima etapa se-
ria aquela em que se testemunharia utopicamente o fim da desigualdade entre
as nacoes, o alargamento da igualdade num mesmo povo e o aprimoramento

real do homem (CONDORCET, 1966, p. 253).

O progresso, consoante Condorcet, era o resultado do desenvolvimen-
to das faculdades humanas, e independia da vontade daqueles que o desejavam
deter. Ele seria, portanto, uma marcha natural do individuo coletivo, podendo
manifestar-se de forma lenta ou rdpida, mas nunca de modo retrégrado. Os
motivos, que levariam certos grupos a permanecer num estado cultural ou
a caminhar a passos lentos, sdo vdrios: o clima, os hdbitos, a ignorincia e a
resisténcia a novidade, a preguica do corpo e do espirito, a supersti¢do, entre
outros (CONDORCET, 1966, p. 97). J4 o contato e a troca entre 0s povos
seriam os elementos que induziriam a um avango mais acelerado. E a escrita
teria sido basilar para isso, jd4 que ela foi um meio de assegurar as tradigoes e
transmitir o conhecimento.

Nesse contexto, o progresso seria, antes de tudo, o desenvolvimento
intelectual e cientifico do homem em prol da sociedade. “Nous voyons que les
travaux de ces derniers ages ont beaucoup fait pour le progrés de L'esprit humain,
mais peu pour le perfectionnement de l'espéce humaine; beaucoup pour le gloire
de Uhomme, quelque chose pour sa liberté, presque rien encore pour son bonheur™
(CONDORCET, 1966, p. 249). A melhoria das faculdades do espirito deve-
ria estar associada 2 virtude e ao respeito pelos direitos naturais e pela felici-
dade comum. Condorcet projetou um mundo perfeito, em que os individuos
nao fossem divididos entre aqueles que comandam e aqueles que obedecem;
ele pensou numa histdria que nio fosse narrativa de alguns homens ou chefes,
mas da humanidade inteira, da massa das familias, daqueles que trabalham e
agem para o bem geral. Em suma, podemos sustentar, como afirmam Moni-

2 “Nés temos visto que os trabalhos destes tltimos anos foram muito para o progresso do espirito hu-

mano, mas pouco para o aperfeicoamento da espécie humana; muito para a gléria do homem; alguma
coisa para sua liberdade, quase nada ainda para sua felicidade” (tradugio nossa).
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que e Frangois Hincker (1966, p. 62), que a obra desse pensador é, em primei-
ro lugar, o testamento filoséfico do século XVIII.

Entretanto, um conceito bem particular sobre o aperfeicoamento hu-
mano foi elaborado, também nesse século, por Donatien Alphonse Frangois
(1740-1814), o marqués de Sade. Ele procurou ampliar os direitos do homem
para outro campo, além do politico e do social, debrugando suas reflexées para
uma filosofia que exaltasse o prazer e o sexo. Este era percebido sem a instdncia
moral de certo ou errado, e sem a distingdo de géneros. Desse modo, ¢é pelo
olhar da sexualidade que esse escritor buscou contribuir para o progresso co-
letivo, colocando-se na contracorrente do pensamento filoséfico tradicional
e erigindo o corpo como principal nucleo avaliador dos valores e das ideias

(GIANNATTASIO, 2012).

Porém, quem era esse homem? E sob quais circunstincias ele desenvol-
veu seu pensamento? Filho da aristocracia, que tinha parentesco com a linha-
gem real, Sade foi um garoto mimado e autoritdrio. Além de prestigio na vida
publica, sua familia possufa considerdveis bens, como um castelo e terras em
La Coste, possessdes em Saumone, Mazan e Paris. Uma parte de sua infincia
passou no Paldcio Condé, junto com o principe Louis-Joseph de Bourbon, mas,
em consequéncia das brigas com a pequena majestade, foi levado para viver
com a sua avé em Avignon, durante dois anos. Mais tarde, foi morar com o tio,
o abade Jacque-Francois, conhecido por seus atos libidinosos. Aos dez anos de
idade, o garoto retornou para Paris, a fim de estudar no Collége Louis-le-Grande,
uma escola destinada & nobreza, onde passou quatro anos. Com 15 anos de
idade, ele j4 havia sido nomeado como subalterno na infantaria de Guarda Real
de Luis XV, chegando a participar da “Guerra dos Sete Anos”, entre a Franca e a
Inglaterra, em 1756. Foi durante esse conflito que comegou os rumores sobre os
seus desejos inflamdveis em relagio as mulheres (THOMAS, 1992).

Com efeito, para frear as atitudes sexuais do jovem marqués ¢ angariar
maiores recursos financeiros, seu pai decidiu casd-lo com Renée-Pélagie, filha
de uma familia materialmente promissora, mas sem ligacdes com a nobreza.
Contudo, em 1763, apéds seis meses de vida conjugal, Donatien Alphonse
Francois foi levado 4 prisao de Vincennes, acusado de atos de libertinagem.
Em 1768, é novamente preso, em Lyon, por acoitar uma pedinte e aplicar
cera quente nos seus ferimentos — o caso Rose Keller. Em 1772, ¢ sentenciado
a morte por prdtica de sodomia e tentativa de envenenamento, numa festa
orgidstica. Esse episddio o levou a uma série de prisées e fugas, que totalizaria
um cdrcere de vinte e sete anos. Deve-se frisar que tao longo encarceramento
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foi também incitado pela senhora de Montreuil, sua sogra. Ela nao mediu
esforcos para pdr e manter o genro na cadeia, vingando-se da vergonha que cle

fizera A familia (THOMAS, 1992).

Com a Revolugio Francesa, Sade foi solto em fungio da anistia conce-
dida a todos os presos do regime anterior, condenados sob a lettres de cachet,
isto ¢, uma carta escrita por ordem real com objetivo especifico de punir certos
individuos. A fim de assegurar a sua liberdade e a sua vida, jd que era um no-
bre, ele se tornou um membro ativo da revolugio, participando como secretd-
rio da Section des Pigques’ e da Guarda Nacional. Além disso, chegou a ser juiz
e presidente de um tribunal revoluciondrio, embora curiosamente fosse contra

a pena capital (THOMAS, 1992, p. 165-170).

Em 1793, seria novamente preso, acusado de atividades contrarrevo-
luciondrias, porque havia livrado algumas familias da guilhotina, inclusive os
Montreuil. Logo apds a morte de Robespierre, a fase de terror comegava a se
arrefecer e Sade se viu outra vez livre. No entanto, ele estava arruinado, com sua
riqueza nas maos do Estado, passando fome e frio, morando no fundo de um
celeiro em Versalhes com a sua nova paixio, a jovem atriz Marie-Constance e o
pequeno filho dela. Em 1801, seria encarcerado e transferido para o manicémio
de Charenton, onde morreria aos 74 anos, sob o regime de Napoledo Bonapar-
te. O marqués jd estava parcialmente cego, sofrendo de gota e de reumatismo.
Segundo Thomas (1992, p. 194), os motivos dessa detencdo nao sio muito cla-
ros, todavia, as evidéncias levam a crer que a causa seria a obra Julierte e, talvez,
o panfleto Zoloé ¢ os Dois Acdlitos, que cagoavam de Napoledo e Josefina. Em
suma, Sade vivera entre o esplendor da riqueza e da extrema miséria. Entretanto,
nos momentos finais de sua vida, seus bens materiais foram restituidos, promo-
vendo certo conforto, como direito a visitas, a livros e a amantes.

Foi durante o encarceramento que o marqués se tornou um autor de
romances ¢ contos erdticos, revelando a sociedade uma imaginacio sexual-
mente terrificante e criminosa. Entre as suas principais obras, estao 120 dias
de Sodoma (2011), Os infortiinios da virtude (2008a) ¢ A Filosofia na alcova
(2008b)*. O escritor fora visto, por muitos, como um homem de uma men-
talidade monstruosa e perversa; e, por outros, como a exptessio heroica da
individualidade contra a repressao. Ainda consoante Thomas (1992, p. 195),

3 Durante a Revolugio Francesa, Paris foi dividida em “se¢oes” que deviam constituir a base do governo

da cidade, uma das quais foi a Section des Pigues (THOMAS, 1992, 165).

* Com excegio do livro Os 120 dias de Sodoma, que permaneceu por muito tempo perdido numa cela
da Bastilha, os outros romances foram respectivamente publicados em 1787 e 1795.
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“[...] a verdadeira liberdade, para Sade, se radicava sempre no interior de sua
mente, ¢ era a usurpagdo desse direito que mais violentamente o atingia”.

Camus (2005, p. 53) tinha igualmente uma visao bastante interessante
sobre o marqués. Ele explica que tantos anos de confinamento nio poderiam
produzir uma inteligéncia conciliadora. A intensa reivindicagio pela liberdade
e pela vida teria levado Sade ao extremo da negagio, transformando seu desejo
de existir em um sonho de destruicio universal. Assim, sua revolta é também
a mais absorvente. Sua insurreicio é a do nao absoluto. Nesse sentido, as so-
ciedades idealizadas por Donatien Alphonse Francois sio moradas apenas das
paixdes e dos instintos. Sua utopia se constréi sobre todos os atos ligados ao
prazer, até mesmo o assassinato. Em certo ponto, temos uma divergéncia com
Camus, porque, ao exaltar o gozo e o deleite como climax do seu sistema so-
cial, Sade se realiza ainda num sim absoluto. Esse sim pode ser testemunhado
tanto em sua produgio ficcional quanto no campo do real. E a sua resisténcia
A prisdo, sua batalha pela liberdade, sua luta para manter-se vivo e licido na
cadeia confirmam isso. Esse sim a vida, que tanto nos lembra Nietzsche’, pode
ainda ser ratificado quando o escritor livrou a implacdvel familia de sua esposa,
os Montreuil, da famigerada guilhotina, durante o cargo que ocupou como
juiz da corte revoluciondria.

Enfim, o marqués fora uma figura ambigua. E o sentimento que ele
despertou, ao longo de séculos, oscila na mesma extremidade em que foi a sua
vida. Ele foi amado e odiado, visto como um injusticado € um homem mons-
truoso; tomado ora como louco, ora como licido; qualificado como demoni-
aco e divino. Todavia, nenhuma dessas definicoes é tio emblemdtica como a
imagem do filésofo acorrentado, vitima do preconceito de seu tempo. A esse

> Borges (2008, p. 237) enfatiza que entendemos melhor o pensamento sadeano por meio da critica
empreendida por Nietzsche aos valores morais, um século mais tarde. Tanto Sade quanto o pensador
alemio concebem a vida como ela é, naquilo que ela tem de mais alegre e doloroso. Defendendo a ple-
na existéncia do individuo e o reconhecimento de pessoas fortes e fracas, eles condenam o cristianismo
e a polaridade dos valores, tal como o bem/o mal, cujos conceitos foram negativamente invertidos. Para
Nietzsche, a vida é apresentada como apropriagio, violagio, dominagao e forga. Assim, o existir seria
uma vontade de poténcia, uma luta sem trégua, expressa na manifestacio da fora e sua resisténcia (cf.
MARTON, 1993, p. 64). Entretanto, devemos ressaltar que a ideia nietzscheana da existéncia como
combate nio se confunde com o exterminio ou o aniquilamento do adversdrio (ibidem, p. 60), como
observamos em Sade. Em Os 120 dias de Sodoma (2011, p. 265), o devasso Curval explana, para seus
amigos libertinos, a nulidade humana: “[...] e que diabo pode valer para a natureza um, dez, vinte,
quinhentos homens a mais ou a menos no mundo? Serd que os conquistadores, os herdis, os tiranos,
se impoem essa lei absurda de ndo ousar fazer aos outros o que nio queremos que nos seja feito?”
Além disso, as personagens-vitimas do escritor nio oferecem nenhum tipo de resisténcia, aceitando
seu estado de submissdo. Somente a dominagio do libertino se efetiva, nio havendo forca contrdria.
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quadro ¢ associado & pintura de um homem que, por meio da linguagem,
procurou destruir toda crendice crista e o idedrio de progresso iluminista, re-
velando o desligamento entre a virtude e a liberdade. Desse modo, nao haveria
uma alianca secreta e natural entre a moralidade e o destino dos homens. A
moral separada da fonte religiosa nio resistiria.

koK

Embora Sade seja um leitor dos pensadores iluministas e faca referéncia
a autores como Montesquieu, La Mettrie, Fontonelle, Rousseau e Voltaire, ele
nio compactuou com o progresso das Luzes. Ao contrdrio, vemos nos escritos
sadeanos um desvirtuamento ou uma radicalizagio dos discursos e dos sen-
tidos filoséficos, geralmente, modificados pela omissdo de algum assunto ou
pela substitui¢io de uma palavra (BRIX, 2007, p. 17). Devemos enfatizar que
tais discursos sao ressignificados para legitimar e justificar as agbes criminosas
das personagens sadeanas, que respondem apenas ao gozo e as pulsoes animais
do individuo.

Nesse sentido, o livro A filosofia na alcova (2008b)° ¢ bastante expressi-
vo, a comegar por sua estrutura interna dividida em sete didlogos, & maneira
do teatro. Os seres ficticios do romance, entre préticas e encenacoes erdticas,
conversam, numa contestacio fremente, sobre o0 homem e sua natureza, cos-
tumes e convengdes sociais, diversidade e relativismo cultural. Daf resulta o
titulo sugestivo da obra. A narrativa se constrdi através de uma des(educagio)
dos costumes e dos valores cristdos, por parte da jovem Eugenie, que ¢ intro-
duzida no universo da libertinagem pelas personagens devassas Saint-Ange e
Dolmancé. Durante o processo de aprendizagem, a adolescente ¢ instruida a se
libertar de todos os preconceitos culturais e a realizar toda sorte de crimes em
nome do prazer. Segundo Borges (2008, p. 215), o que se vé ¢ uma educagio
pelo avesso, em que ¢ atacado “[...] tudo aquilo que de alguma forma se inter-
poe entre o individuo e a sua felicidade”.

Notamos frequentemente nos didlogos e nas doutrinas libertinas uma
critica sarcdstica aos filésofos iluministas. Assim, enquanto Rousseau, em A
origem da desigualdade entre os homens ([20052], p. 50), discorre sobre a pie-
dade como um sentimento natural, afirmando que o homem ¢ em si mesmo

bom, sendo corrompido em sociedade, Sade (FA, p. 44), por meio de Dol-

¢ Em razdo dos vdrios fragmentos textuais que utilizamos d’A filosofia na alcova, as citagoes dessa obra
serdo feitas através de suas siglas iniciais (FA) e do nimero de pdgina.
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mancé, ironiza esse discurso, assegurando que a caridade é uma convengio so-
cial, o maior de todos os embustes, nio promovendo a felicidade de nenhum
espirito sensivel. Ao passo que o mesmo Rousseau eleva o aforismo “[...] nao
faca aos outros, aquilo que vocé nao quer que lhe fagam” como a mdxima
da bondade natural (ROUSSEAU, [2005?], p. 51), o marqués vé nesse dito
uma recomendacio absurda, vinda dos primeiros cristios que, nas palavras
sadeanas, seriam seres fracos, obrigados a mendigar a piedade em face das
perseguigoes e angustias sofridas. Para o autor, Deus e o cristianismo sio um
falso principio, a fonte de todos os erros morais, que se manteve a custa de
atrocidades como a fogueira (4, p. 80, 111).

Para compreender, enfim, a concepgio que Donatien Alphonse Fran-
cois tem de progresso, é necessério, antes de tudo, entender o seu conceito de
natureza, o qual foi emprestado de pensadores tais como o médico La Mettrie
e o naturalista Buffon. Para o marqués, a natureza é a matéria em movimento,
¢ a acdo criadora e mantenedora, que se manifesta por combinagoes desconhe-
cidas (F4, p. 39). Ela ¢, assim, indiferente a virtude e 2 moral, nio fazendo
distingao de bem ou de mal. Sua lei obedece apenas ao prazer e as paixoes; e a
crueldade ¢ o primeiro sentimento que ela nos transmite. Em mais uma alusio
mordaz a Rousseau, o autor defende que a barbaridade estd mais préxima do
homem selvagem do que do ser civilizado, e que a crueldade seria a energia do
individuo que a civilizagio ainda nao corrompeu:

[...] Todos nascemos com uma dose de crueldade que s6 a educagio modifica;
mas a educagio nio estd na natureza e prejudica tanto seus efeitos sagrados
quanto o cultivo prejudica as drvores. [...] A crueldade nao é outra coisa sendo a
energia do homem ainda nio corrompida pela civilizagao; ¢ uma virtude, por-
tanto, e ndo um vicio. [...] E no estado de civilizacio que ela se torna perigosa,
porque quase sempre falta ao ser lesado forca ou meios de repelir a injuria; mas
num estado incivilizado, se ela age sobre o forte, serd repelida por ele, e se age
sobre os fracos, nao lesando sendo um ser que cede ao mais forte pelas leis da
natureza, nao terd a menor inconveniéncia. (F4, p. 81).

Nesse contexto, todos os atos libertinos sio inspirados pela voz da natu-
reza, nio havendo vontade ou crime, o mais bizarro, que nio faga parte de seu
designio. Desse modo, a pedofilia, a sodomia, a coprofilia, a zoofilia, o incesto,
o estupro, o roubo, o adultério, a prostituicdo e o assassinato, quando guiados
pelas paix6es e por nossas expansoes naturais, sao inteiramente legitimos. A con-
cepgao de um estado natural da violéncia nio é, contudo, uma novidade trazida
pelo marqués. No século XVIII, existia mais de um filésofo que defendia, a

Trans/Form/Acio, Marilia, v. 37, n. 2, p. 147-166, Maio./ Ago., 2014 153



SANTOS, P.

exemplo de La Mettrie, a ideia de que na natureza nio havia nada de justo ou
injusto; para ela, isso era insignificante. Os preceitos de bom ou ruim variavam
em fungao dos costumes e das culturas de cada povo (BRIX, 2007, p. 15-18).

Até mesmo Hobbes (2003), no século XVII, jd afirmava que a felicida-
de é uma marcha inconstante dos desejos humanos. E que a condigao primi-
tiva do individuo é de um estado de guerra, em que todos estao contra todos.
Nessa situa¢do, nao haveria lugar para termos Como justi¢a ou injusti¢a, pois,
num conflito, a forca e a fraude seriam virtudes fundamentais. Conforme o
filésofo, tal condi¢ao daria a0 homem o direito de fazer tudo o que desejasse,
até mesmo possuir os corpos uns dos outros. As categorias de bem e de mal
seriam, na realidade, divergéncias de costumes e temperamentos, nao fazendo
parte da faculdade do espirito, mas de qualidades que pertenceriam a uma
dada sociedade. No entanto, Hobbes (2003, p. 111-112) levanta uma barreira
contra a liberdade ilimitada da natureza humana, afirmando que “[...] a razao
sugere adequadas normas de paz (Lex Naturalis), em torno das quais os ho-
mens podem chegar a um acordo”, preservando assim a sua vida.

Devemos sublinhar, no entanto, que, diferentemente dos outros pen-
sadores, Sade nio impoe limite & crueldade vital. A ferocidade nada mais é
do que energia. Além do mais, ele ndo aconselha que, diante da escolha entre
a beneficéncia e a corrupgio, seja preferivel a primeira, vista como aparente.
Pelo contririo, o marqués (FA4, p. 79) sugere a excitagio dos nossos desejos
mais dissolutos e destrutivos, a fim de ativar, por meio de vibracoes nervo-
sas, os espiritos animais que promoveriam o mdximo deleite. E, com efeito,
baseado nessas percepcoes que as personagens sadeanas sio esquematizadas e
se movimentam. As figuras devassas, comumente ricas, belas e inteligentes,
vivem e agem de modo nefando, a caga de vitimas que alimentem seus esti-
mulos carnais. Elas s6 ouvem o chamado da natureza e, por conta disso, sio
excepcionais. Dessa maneira, Eugenie é iniciada no mundo da perversao e da
aversio moral; e sua educagdo visa a incitar a mente e 0 corpo para a sensi-
bilidade libertina, desobstruindo sua poténcia natural dos condicionamentos
sociais. Consoante Giannattasio (2012, p. 69), #A filosofia da alcova as ideias
estdo submetidas ao crivo do corpo, o que significa “[...] empregar um meca-
nismo de avaliacdo que vai da experiéncia sensivel, como campo privilegiado
de construcio de significacdo, ao cognoscivel”.

Os seres ficticios, que estdo abertos para o vicio, a respeito de Dol-
mancé e Saint-Ange, sio classificados entre aqueles personagens superiores, os
quais se localizam além de qualquer fronteira. Os libertinos, que se encontram
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acima da moral e do saber local, estdo constantemente transgredindo as nor-
mas sociais ¢ cometendo toda espécie de crime. Sao individuos, geralmente
nobres, que tiveram uma educagio refinada e que superaram o medo da morte
e da destruicdo. A morte, para eles, nio seriam o fim, mas tio somente a
modificacio da matéria. Esse argumento seria uma das justificativas para o
assassinato, pois os devassos estariam, na verdade, devolvendo uma substancia
necessiria 20 movimento autdbnomo da natureza. Esta, por sua vez, favorece
aos libertinos, protegendo-os e abrigando-os. Dessa maneira, eles escapam de
todo ato punitivo e seus planos sempre sdo executados.

E significativo observar que as personagens que nio se submetem ao
universo da libertinagem sao passiveis de puni¢ao. Sobre elas recai a furia dos
labricos, que buscam castigar todo aquele que, tomado por questdes éticas,
sustenta o preconceito, a crendice e a hipocrisia social. Esse é o caso da senhora
de Mistival, mae da jovem aprendiz, que é condenada, com o consentimento
da filha, a sofrer virias agressoes sexuais, tais como ser infectada por sifilis e
ter suas partes intimas costuradas. Em Os infortiinios da virtude (2008a), a
protagonista Justine sofre igualmente varios castigos, em razao de sua conduta
virtuosa. Ela é explorada, roubada, aprisionada, mutilada e abusada sexual-
mente. E, entre seus algozes, encontravam-se nobres, prostitutas e até padres.
Entretanto, a heroina nio perde a sua f¢é na justica e na bondade divina. Para
cada ato de generosidade e probidade, ela padecia o mais violento infortinio.
Era como se o acaso mostrasse que o caminho para a prosperidade era alcan-
cado pela agao corruptivel. A teimosia de Justine em nio aceitar os ditames de
uma natureza cruel a conduz para uma penalizagio maior, ou seja, a morte,
causada por um raio que atravessa o seu corpo. A atrocidade, agora, nao ad-
vém dos seus carrascos, mas da prépria natureza que manifesta seu repudio,
vingando-se da beneficéncia, simbolizada na protagonista.

Em suma, as personagens sadeanas sio, na maioria das vezes, organi-
zadas em dois sentidos, ou seja, aquelas que acatam o seu impulso natural e
aquelas que rejeitam esse impulso. No entanto, algumas figuras sao fronteiri-
cas, porque estariam situadas entre um comportamento devasso ¢ manifesta-
coes de caridade. Essa fungao é desempenhada no romance pelo Cavaleiro, o
qual tenta refutar os principios de Dolmancé, orientando Eugenie para uma
conduta mais branda, na qual esteja liquefeito o deboche, a concupiscéncia e
o altruismo.

Borges (2008, p. 10-12) comenta, com propriedade, que as obras do
marqués sio construidas de forma polifénica, entrecruzando parodicamente
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o idealismo sentimental e a visdo libertina. Assim, os seus textos procurariam
ridicularizar e destruir toda sensibilidade romantica do século XVIII, confi-
gurada na ideia de amor ao préximo, de solidariedade e de arrependimento.

E curioso que o nome da principiante ndo denota somente a imagem
de uma moga rica, mas também de uma garota pura — Eugenie significa aquela
que é “nobre”, de “boa casta” (SADE, 2008a, p. 214). No livro, observamos
uma guerra declarada entre a virtude e o vicio, na qual a primeira, em regra, sai
perdendo. E isso acontece porque a sociedade se move em contraposi¢do a na-
tureza, nao obedecendo a seus c6digos. A compaixio e a generosidade seriam
valores que comprimem a vitalidade humana, agindo como forcas repressoras.
Partindo dessa 16gica, a humanidade jamais alcancaria a felicidade, jd que esta-
ria sendo educada para ser algo que ela ndo é. O ser humano nunca chegaria ao
aprimoramento, enquanto os seus desejos estiverem sendo repreendidos pela
falsidade ou aparéncia social.

E significativo explicar que A filosofia da alcova foi escrita durante a fase
mais aterrorizante da Revolugio Francesa, quando Sade estava na prisao de
Picpus. Ele testemunhou a carnificina e a mortandade que Robespierre engen-
drou, em nome da castidade e da pureza. O autor, portanto, procura atacar
os modelos idealistas na sua obra, expondo o engodo que estd por trds desses
paradigmas. No Quinto didlogo do romance, ¢ inserida uma parédia politica,
intitulada Franceses, mais um esforco se quereis ser republicanos, em que se faz
referéncia aos assassinatos cometidos na revolugio por causa da virtude. O
artigo ¢ apresentado como uma contribuicio para o progresso das luzes, e vai
pondo abaixo todos os padroes sentimentalistas e virtuosos do século XVIII.

Nesse texto, vemos a sintese das teorias e das préticas libertinas explici-
tadas por Dolmancé, durante o aprendizado de Eugenie. A educagao religiosa
e o cristianismo sdo os primeiros a ser atacados. Eles deviam ser destruidos,
pois alimentariam a supersticdo, tiranizando os homens e os tornando fracos.
A Reptiblica, com seu sistema de igualdade e liberdade, seria incompativel
com uma ‘religido de escravos” (FA, p. 125-126). Em face disso, um novo
culto deveria ser erigido, tomando como modelo o paganismo romano. Os
deuses, os herdis ¢ os ritos da Roma antiga seriam o baluarte do regime, uma
vez que eram revestidos de energia, de coragem e de alegria. Diferentemente
do Deus cristao, a divindade paga estaria de acordo com as normas naturais.
Em Sade, a critica aos crimes cometidos pela religiao ¢ bastante contundente:
“[...] vosso tefsmo fez cometer muitos crimes, mas jamais conseguiu evitar
um’. Essa acusagio mais direta é também encorajada pela descristianizagao
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que aconteceu no periodo revoluciondrio, no qual se erigiu o culto da razio.
Nesse sentido, Robespierre ¢ citado como um infame que buscou novamente
arrancar Deus do esquecimento (F4, p. 131-132).

O escritor investe igualmente, no seu panfleto, contra o matrimoénio,
empregando como argumento o fato de que todos os homens nascem livres.
Um sexo, entdo, jamais poderia ter exclusividade sobre o outro. Assim, ele
destréi a um sé tempo o estabelecimento familiar e a idealizagio do amor.
Levantando-se contra esses valores, é sarcasticamente exaltado tudo o que o
cristianismo e o sentimentalismo romAntico condenaram, como a prostitui-
¢do, o adultério, o incesto, o estupro e a sodomia.

Entretanto, quando o marqués tece apreciagdes sobre a nova Republi-
ca, suas ironias se mostram astutamente mais sutis. O truculento e insurgente
regime ¢ tratado como uma institui¢do virtuosa e o povo francés como bas-
tante sensato e esclarecido. As ideias de igualdade, liberdade e propriedade sao
constantemente trogadas, deixando entrever os custos e as imolagées humanas
que elas promoveram. Assim, so feitas graves censuras contra os assassinatos
perpetrados pelo governo: “[...] a segunda razdo pela qual se deve aniquilar a
pena de morte ¢ que ela jamais reprimiu um crime, j que ele é cometido todos
os dias aos pés do cadafalso” (F4, p. 141). A natureza selvagem e egoista do
homem, descrita nos livros sadeanos, nio estava muito longe das praticas re-
publicanas. Nesse contexto, Sade é cdustico, pois, diante de tamanha violéncia
empreendida pela “justica do povo”, o esforco francés para alcancar o seu ideal
politico seria assegurar a institucionalizacio do crime através da legalizacio
da caltinia, do roubo e do homicidio. A faldcia da revolucio é desmascarada,
porque a felicidade prometida é perseguida através de formas perversas. O
assassinato seria a mola da politica: “Serd ele um crime em politica? Ousemos
confessar, pelo contrério, ser ele, infelizmente, uma das grandes molas da po-
litica. Nio foi & custa de assassinatos que Roma se tornou senhora do mundo?
Nao foi a custa de assassinatos que a Franca hoje ¢ livre?” (F4, p. 163).

Desse modo, a incredulidade defendida e divulgada pela razdo ¢ igual-
mente alvo de sarcasmo: “[...] o0 ateismo é no presente o tnico sistema dos que
sabem raciocinar” (F4, p. 129). Na verdade, o que se quer dizer é: a razio se
manifestou tdo monstruosa e irracional quanto o Deus que ela pretendeu ani-
quilar. O materialismo filoséfico, que poe 0 homem como um ser guiado antes
pela paixio e pelo desejo, ¢ pensado no seu extremo. E o que sio as figuras
sadeanas, sendo a expressdo maxima desse ateismo? Sem Deus, ¢ movidos pela
vontade natural, sdo as suas individua¢oes que imperam. O reino postulado
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pela natureza é horripilante tal qual a divindade crista. Por isso, o republicanis-
mo ¢é posto como o regime mais préximo dos estados naturais’.

Agora que a respeito de tudo isso estamos curados da multidao dos erros
religiosos que nos cativavam, e que, mais préximos da natureza pela quan-
tidade de preconceito que acabamos de aniquilar, s6 escutamos sua voz,
estamos seguros de que, se houvesse crime em alguma coisa, seria antes
por resistir as inclinagbes que a natureza nos inspira do que por combaté-
los, pois, persuadidos de que a luxtria ¢ uma dessas inclinagoes, trata-se
muito menos de extinguir em nés esta paixao do que regrar os meios para
satisfazé-la em paz. (FA, p. 146).

O universo sadeano ¢ inventado sob o olhar invertido das teorias filosé-
ficas e dos hdbitos ocidentais, especialmente da Franca. Destarte, percebemos
nas personagens libertinas uma légica do absurdo, na qual é mostrada a outra
face dos principios de probidade e das convengées culturais. Donatien Al-
phonse Francois procurou ver o individuo desprendido de sua educacio e dos
acessorios sociais que o distorcem. Por intermédio de sua obra e de sua vida,
ele buscou a construgio integral do homem, independentemente de certo ou
errado. E por isso que sua linguagem ¢ propositalmente violenta e descon-
certante, provocando o espanto ao leitor. Sua ficgdo entra em choque com a
tradigdo cristd e com as regras sociais. Seu fazer literdrio zomba, através do uso
da ironia e do sarcasmo, dos costumes que mutilam o individuo. Portanto, seu
imagindrio ndo mede limites para destruir velhos cédigos morais, blasfeman-
do, debochando e rindo de todos aqueles que impdem rédeas para o exercicio

pleno da liberdade.

Assim, sua luta se fazia contra o despotismo e a tirania. E dai que se ori-
ginaria a forga da sua criacdo e da sua palavra. Porém, seu poder de invencio
também encontraria fonte no mais obscuro de sua mente, lugar onde nio ha-
veria fronteira para o crime e para o aniquilamento absoluto da humanidade.
Como explica Camus (2005, p. 59), “[...] desejar sem limites é 0 mesmo que
aceitar ser desejado sem limites. A licenga para destruir pressupde que se possa
também ser destruido. Logo, serd preciso lutar e dominar. A lei deste mundo
nada mais ¢ do que a lei da forca; sua forca motriz, a vontade de poder”.

Como apontado por Borges (2008, p. 218), a sociedade sonhada por
Sade s6 se realizaria no plano da literatura, que, de maneira particular, inverte

7 A discussdo sobre essas questdes pode ser vista em Klossowski (1985), especificamente num
estudo chamado “Esbogo do Sistema de Sade”.
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os valores morais para dizer que este mundo estd fundado em principios que
nao garantem a nossa felicidade, sendo necessdrio construirmos novas bases.
A crueldade das personagens sadeanas seria, de certo modo, uma estratégia
ficcional de negagio do real. Vimos que o livro A filosofia na alcova é, em parte,
uma expressio sarcistica do regime republicano, porém, uma problemdtica
percorre a maioria das obras sadeanas, a saber, o limite entre a ironia ficcional e
as obsessoes sexuais que afloram da mente do autor. Em outras palavras, quem
seria Sade? Em qual lugar de sua ficgo ele estd escondido?

Para Thomas (1992, p. 155), coexistiam no autor de A filosofia na al-
cova duas personalidades opostas, as quais se manifestavam alternadamente.
Uma agia de maneira arrependida, enxergava a mulher de modo roméntico e
platénico, e pregava a virtude como um paradigma a ser seguido. Esse cardter
estaria expresso em romances como Os infortinios da virtude. A outra repre-
sentava o seu lado mais sombrio e atroz, suas obsessoes sexuais, seus desejos
de destruigao, sua negagio extrema da vida. Seria o seu outro eu demoniaco,
identificado na obra Os 120 dias de Sodoma. Todavia, definir quem seria Sade
a partir de sua producio literdria ¢ algo complexo, porque essa escritura ¢ me-
diada pelos artificios imagindrios. Embora haja em seus textos indicios biogra-
ficos, ndo se pode tirar daf uma sintese psicoldgica do escritor, subestimando a
dose de invengio que caracteriza o género ficcional.

Conforme Giannattasio (2012, p. 83-84), a literatura ¢ a condigio
mais apropriada para apresentar o pensamento sadeano, porque esconde a
figura autoral, o que era a inten¢do do marqués. Ele nao conferiu uma iden-
tificacdo entre si e os esquemas psicolégicos de seus personagens, sejam virtu-
osos ou ndo. Logo, seu estilo multifacetado e irbnico permitiria expressar as
suas ideias filoséficas com maior riqueza, conservando a complexidade de seu
modo de pensar, sem conferir uma identidade determinada. Essa estratégia fic-
cional faria de Sade uma figura de dificil explicagdo, desafiando certas leituras
psicologizantes. Em razio disso, Bataille (2002, p. 83) afirma que o marqués
estd sempre escapando de nds, e que nada seria mais vao do que tomd-lo ao pé
da letra. Por fim, ndo devemos concluir que a escrita sadeana esteja sujeita a
qualquer tipo de exame pelo fato de ela se mostrar aberta e nio autoral, porque
tanto o texto quanto o contexto impéem limites para a livre interpretagio do
critico (BATAILLE, 2002, p. 85).

kKK
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Como entender o progresso em Sade, quando o seu pensamento se
constréi sobre o trdgico e o destrutivo? Thomas (1992, p. 273) considera
como uma qualidade inegdvel o fato de ele por “[...] o otimismo ficil dos
filésofos e dos progressistas no seu ponto decisivo. O poder autodestrutivo da
raca humana é o poder supremo, na opiniio de Sade, ¢ a extin¢do da espécie
¢ inevitdvel ¢ nao deve ser lamentada. A histéria nao é progresso, mas uma
acumulagao intdil”. Camus (2005, p. 56) também se refere ao escritor como
inimigo da raga humana; a sua republica nao teria a liberdade como lema, mas
a libertinagem e o extremo das paixdes, que, em geral, se converte em édio. E
interessante que esses criticos literdrios, embora reconhegam a ambiguidade do
marqués, ainda o veem de maneira muito categdrica, reforcando o seu aspecto
destrutivel. Acreditamos que isso acontece porque a violéncia representada no
romance ¢ enxergada a priori como reflexo da mente perturbada do autor. A
linha que separa Sade e sua obra ¢ tao ténue que chegamos a esquecer que a
literatura ¢ engano (PERRONE-MOISES, 1990, p. 101) e sua fungio nio ¢
somente criar admirdveis mundos novos, mas igualmente gerar desconforto,
tirando-nos do eixo e da ordem a que estamos acostumados. Nisso, a criagao
sadeana ¢ categoricamente grotesca.

Vale observar que esse grotesco tem uma funcio expressiva, pois ten-
ciona uma atitude revoluciondria. Por meio de uma ferocidade absurda e do
incomum, pretende-se produzir, no campo estético, a blasfémia. Esta se torna-
ria uma arma mais poderosa que o assassinato e a guerra, pois aniquilaria, por
meio do ridiculo e da subversao, as normas culturais e cristas. Assim, a perso-
nagem Dolmancé disserta sobre a arte da ironia como ferramenta para derru-
bar a religido, tomando como argumento de autoridade a figura de Voltaire:

Nao duvidemos: este culto indigno teria sido irremediavelmente destruido
se desde o seu nascimento tivessem empregado contra ele tio-somente as
armas do desprezo que merecia. Mas acabaram perseguindo-o, ele cresceu
[...]. E se ainda hoje se tentasse cobri-lo de ridiculo, cairia. O hdbil Voltaire
jamais empregou outras armas. De todos os escritores, ¢é o que pode se
gabar de ter feito mais prosélitos. (SADE, 2011, p. 42).

A personagem libertina explora toda forma de escdrnio, seja por meio
da linguagem, seja em torno das representagdes sociais, tais como a familia,
o0 casamento ¢ a monogamia. Estes sio arruinados em favor do incesto e do
adultério. Dessa maneira, Dolmancé ensina Eugenie a odiar a sua mie, a en-
tregar-se ao seu pai, a ter relagoes lesbianas, a enganar seu futuro marido ¢ a
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nao procriar. O imagindrio sadeano é andrquico, nao havendo espago para a
ordem institucional vigente. Sua ficgdo profana todos os templos que a razio
ocidental exaltou como incorruptiveis.

Posto isso, a ideia que Donatien Alphonse Francois tem de progresso
nos causa estranhamento, pois se opde a tudo o que a nossa educagao postulou
como certo ¢ justo. Todavia, devemos questionar o que existe por trds do pra-
zer e da crueldade sadeana; precisamos atinar que, na sua violéncia ficcional,
estd submersa a critica a uma sociedade que nio nos satisfaz enquanto seres
humanos e esfacela a nossa integridade fisica e intelectual. Em resposta ao
mundo real, o marqués criou um mundo imagindrio, regado ao gozo indivi-
dual e 2 excitagio sexual, uma sociedade utdpica, na qual nao existem limites
para os instintos do homem. Nesse universo ficticio, a natureza se torna a
grande personagem. E ela quem guia os heréis libertinos, estando presente em
tudo, pairando sobre todo o romance, movimentando as agées ¢ os desejos
secretos das figuras devassas. A natureza simplesmente é; e nio constituindo
em predicados, tudo engloba e permite: 0 amor ¢ o édio, a vida e a morte.

Em face disso, é complexo, como explica Moraes (1994, p. 202), reco-
nhecer a ideia de felicidade em Sade, porque sua figura estard sempre associada
as imagens mais cruéis e repugnantes. Portanto, faz-se necessirio ultrapassar
esse esterebtipo da crueldade, vendo o suplicio sadeano como “[...] manifesta-
4o superior de uma energia que, inscrita em todos os homens, foi forcada a
calar-se ou manter-se nos cantos obscuros de uma consciéncia conciliada a lei”

(MORAES, 1994, p. 137).

Nesse sentido, o ideal de progresso ou da busca pela felicidade nao es-
taria, para o autor em estudo, na virtude ou nas leis sociais, mas na realizagao
dos prazeres e dos impulsos. E somente através da libertinagem e da satisfagio
voraz que estarfamos em acordo com a totalidade humana, com o mais intimo
de nosso ser. Enquanto a sociedade ignorar a nossa condicao natural, ou seja,
a de seres movidos pela paixao e pela dor, jamais se alcangard a prosperida-
de, porque seremos constantemente podados por regras que mutilam a nossa
energia interior. Alids, a prosperidade humana nio se realizaria apenas no im-
pério dos sentidos, mas no reconhecimento de que os homens nao so iguais,
jé que pensam, desejam e agem diferentes. O desconhecimento da distingao
entre individuos seria um dos maiores obstdculos ao avanco social.

No livro Os 120 dias de Sodoma (2011), num didlogo entre as perso-
nagens debochadas, discute-se radicalmente o melhor modo de ser feliz. A
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esséncia da felicidade nio estaria apenas na concretizagao de todos os prazeres
do sentido, mas no rompimento dos freios que os impedem. Diante da con-
clusio filoséfica de que a natureza humana ¢é egoista e movida pela paixio, é
no sofrimento e na comparagio da miséria alheia que o sujeito se considera
bem-aventurado: “[...] é a visio de quem sofre e nio goza daquilo que tenho
que nasce o charme de poder se dizer: portanto, sou mais feliz do que ele. Em

qualquer lugar onde os homens serdo iguais e onde essas diferencas faltarem, a
felicidade nunca existird” (SADE, 2011, p. 142).

A estrutura interna dos romances sadeanos ¢ percorrida por uma ten-
sao. No livro em andlise, por exemplo, hd um conflito estabelecido entre a
escolha do prazer (de cardter subjetivo) ou do bem comum. Isso também pode
ser observado em Os infortiinios da virtude (2008a), que, a despeito de pre-
tender ser um modelo ético, poe constantemente em ddvida a validade desse
modelo, por meio de figuras como Bressac e Dubois. A prépria Justine, a per-
sonificagao da beneficéncia, parece ser vitima do destino ou da natureza, que
estd o tempo todo mostrando a impossibilidade de uma sociedade filantrépica.
Na tessitura narrativa, existe um embate entre o modo instintivo do homem e
aquilo que chamamos de cultura. Para Sade (2008a), a educagio, os costumes
e as regras sociais se configuram em barreiras que entravam a manifestagao dos
impulsos vitais; todavia como liberd-los inteiramente, sem correr o risco de
uma barbdrie? Num didlogo entre Eugénie e Dolmancé, este expde a dissonan-
cia entre a esfera do particular e o dominio coletivo:

Porque as leis nio sao feitas para o particular, mas para o geral, o que as
coloca em contradigio perpétua com o interesse pessoal, jd que o interesse
pessoal sempre se opoe ao geral. Mas as leis, boas para a sociedade, sio
péssimas para os individuos que as compdem; pois, a cada vez que os pro-
tegem ou os garantem, elas os oprimem e os escravizam trés quartos de sua
vida [...] (SADE, 2008a, p. 115).

Esse dilema serd analisado, mais de um século depois, por Freud, em
sua célebre obra O mal-estar na civilizagio (2011). Conforme o psicanalista,
a grande finalidade da vida humana ¢é alcancar a felicidade, mas esta somente
pode ser obtida pela satisfagdo do prazer, cuja efetivagdo é expressa por duas
metas: a vivéncia de fortes desejos (aspecto positivo) e a auséncia de desprazer
(aspecto negativo). O primeiro alvo, apesar de ser mais tentador, pode acar-
retar punicoes, jd que o individuo pde o gozo irrestrito a frente das normas.
O segundo, mais predominante, acontece quando evitamos o sofrer utilizan-
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do vdrias estratégias como o isolamento, remédios, sublimagio, controle dos
impulsos, entre outros. Contudo, nenhum desses procedimentos é comple-
tamente eficaz, pois as aptidoes represadas podem ser bastante resistentes e
imperiosas para impor a sua vontade.

A felicidade ¢ posta como um problema libidinal, portanto, de cardter
individual. O homem ¢ guiado pelo principio de prazer, mas também por
certo grau de agressio. E ele tem necessidade de expurgar suas energias vitais:

[...] as pessoas gostam de negar, é que o ser humano ndo é uma criatura
branda, dvida de amor, que no méximo pode se defender, quando atacado,
mas sim que ele deve incluir, entre seus dotes instintuais, também forte
quinhio de agressividade. Em consequéncia disso, para ele o préximo nao
constitui apenas um possivel colaborador e objeto sexual, mas também
uma tentagio para satisfazer a tendéncia 2 agressao, para explorar seu tra-
balho sem recompensé-lo, para dele se utilizar sexualmente contra a sua
vontade, para usurpar seu patrimonio, para humilhd-lo, para infligir-lhe
dor, para torturd-lo e maté-lo [...] (FREUD, 2011, p. 57).

No entanto, essa poténcia do “eu” ¢ restringida pelo mundo exterior. A
civilizagio, que visa a0 bem-estar comum, cria leis, tabus e sentimentos de cul-
pa, para que os instintos mais poderosos dos seres humanos sejam represados.
A sociedade elabora mecanismos de punicio para corrigir o capricho indivi-
dual, tal como a tendéncia A agressao e & sexualidade, que estaria limitada as
relagées uniformes, monogimicas e reprodutoras. O individuo que desviasse
sexualmente desse modelo era extremamente castigado, como no caso da so-
domia, no século XVIII. Com efeito, um problema emerge dessa situacio,
isto ¢, a impossibilidade da felicidade no mundo civilizado, visto que este se
apresenta como um obstdculo a concretizagio de nossos impulsos pessoais e
de nossa violéncia.

Freud (2011, p. 68) acredita que existem no ser humano duas tendén-
cias em constante conflito: a satisfagio pessoal versus a integracio em comu-
nidade. O destino da felicidade humana dependeria da solugao desse conflito.
Na realidade, o sentido da evolugio cultural se apresentaria nessa luta vital
entre a civilizagao (processo a servico de Eros) e o instinto natural de agressao
(representante maior do instinto de morte). A cultura seria obra de Eros, que
visa a “[...] juntar individuos isolados, familias, depois etnias, povos e nacoes
numa grande unidade, a da humanidade”; porém, o prazer de agredir das
pessoas se opde a esse programa (FREUD, 2011, p.57). A unido do grupo
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promoveria uma perda de felicidade, jé que esta, sendo de aspiracio egoista,
ameagaria a seguranca da coesao almejada. A prosperidade humana, por con-
seguinte, resultaria de um possivel equilibrio entre a satisfagao individual e a
comunidade. Entretanto, o psicanalista ndo vé uma safda plausivel, nega-se
ao papel de profeta, finalizando seu pensamento com a seguinte questio: em
que medida o desenvolvimento da sociedade poderd controlar as perturbagoes
trazidas pelos instintos de agressao e autodestruicio? (FREUD, 2011, p. 93).

Em Sade, essa luta entre a civilizacdo ¢ o instinto de agressio é repre-
sentada de forma trigica. Nao hd negociagio entre as duas partes. A natureza hu-
mana se nega a sacrificar qualquer desejo em nome da integragdo e da tranqui-
lidade comum. Sua obra é a mimese da complexa convivéncia entre individuo
e cultura. Em face disso, seu fazer literdrio ¢ violento e angustiante. Sua fic¢io
procura, por meio do avesso, solucionar essa tensio, dando vazao aos impulsos
mais sombrios do homem, deixando a liberdade humana fluir sem limites. Nes-
se caso, as personagens libertinas submetem o pensamento filoséfico ao corpo e
as paixdes, porque ai estaria localizada a chave para felicidade. A razio a servico
de valores artificiais, como aqueles voltados para a virtude e o comedimento,
geraria mais contengio e tristeza. A sua filosofia revela que a plenitude do ser ndo
seria atingida enquanto as ideias morais, de base ainda religiosa, fossem compo-
nentes constitutivos do idedrio de sociedade. Tal problema seria um dos fatores
que dificultaria a execu¢ao do plano iluminista de progresso.

O homem integral sadeano ndo reconhece o mal e nem a morte, por-
que tudo faria parte do designio da natureza e das paixées. A felicidade estaria
na satisfagao dos prazeres; e tanto fazer maleficios como recebé-los promoveria
a liberagao do gozo. Um paradoxo ¢ entdo estabelecido, ou seja, aquilo que in-
cita a destruigao ¢ também o que me enche de vida. H4 no individuo uma ra-
dical afirmacdo e uma radical negacdo, na qual todas as coisas sio permitidas.
Assim, estd instalado o reino do absoluto. E, para atingi-lo, ¢ preciso libertar
a energia humana a que a civilizagao abdicou e enfraqueceu, devido ao falso
exercicio da piedade e da gratidao (GIANNATTASIO, 2012, p. 109). Esse
mundo ideal ¢é irrealizdvel na prética, porque seria governado pelo instinto de
agressio que, em busca do prazer pessoal, levaria ao sacrificio da humanidade
inteira. O seu espaco ¢ o da representacio e o da imaginacio, existindo apenas
enquanto linguagem. No entanto, a obra de Sade é representativa da menta-
lidade e da experiéncia do seu tempo. Uma por¢io da realidade é manifestada
na ironia que ele constréi dos hdbitos sociais e sentimentais de sua época.
Ademais, o escritor tocou em questoes que ainda intrigam o pensamento fi-
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loséfico e toda criatura humana, a saber: o que é o homem? E como alcangar

a felicidade?

SANTOS, Poliana dos. The Idea of Progress in Sadean Thought: Notes on La Philosophie
Dans le Boudoir. Trans/Form/A¢do, Matilia, v. 37, n. 2, p. 147-166, Maio/Ago., 2014.

ABSTRACT: The goal of this article is to investigate the concept of progress in Sade’s work through
the analysis and reading of Freud’s work, focusing here on the analysis of the novel Justine. It argues
that Sadean fiction is the result of a conflict between each individual and society, and that the ha-
ppiness of humankind depends on the outcome of this conflict. Happiness would consequently be
reached by overcoming the accumulation of obstacles imposed by education and culture, and through
the willingness of the society to satisfy every pleasure of the senses.
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