C RUZADAS PELA PAZ: PRATICAS RELIGIOSAS
E PROJETOS SECULARES RELACIONADOS A
QUESTAO DA VIOLENCIA NO RI1O DE JANEIRO!

Patricia Birman

A reconfiguragio do espaco piblico com a crescente participacdo religiosa
trouxe de volta a discussdo académica a temdtica da secularizagio e o carater
religioso ou/e secular do estado e da sociedade brasileiros. A validade e os
limites do emprego desse conceito ganharam mais relevincia nos tdltimos tempos
também nos foruns internacionais por motivos préximos aos que se apresentam
atualmente no Brasil, a saber, novas formas de presenca religiosa e o
entrelacamento cada vez mais intenso e visivel desta com causas relacionadas
a politica, ao pluralismo religioso e a emergéncia de demandas identitarias.

No caso do Brasil, as perguntas e questionamentos mais recentes estiveram
associados 2 perplexidade que se seguiu a perda progressiva da hegemonia
catdlica e ao advento das novas igrejas pentecostais. O cardter co-extensivo do
catolicismo 2 naco, a tematica do pluralismo religioso, da tolerAncia e também
das relagoes entre religiio e estado se impuseram em novos termos e provocaram
muitos questionamentos, a partir, sobretudo, dos anos 90. Os debates antropolégicos
direcionados aos estudos sobre o pentecostalismo e suas manifestacdes politicas,
mididticas e rituais, viram-se assim interpelados pela temdtica que,
originalmente, concernia basicamente os sociélogos, para quem o conceito de
modernidade associado a secularizagdo foi conceitualmente instituido como um
pilar fundador.



210 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 32(1): 209-226, 2012

Nio pretendo aqui entrar nos infindaveis debates sobre este conceito e
suas implicacdes para a nogdo de modernidade. A minha intencdo é a de me
voltar sobre alguns momentos em que as clivagens, as aliancas, os embricamentos
e separacdes entre os dominios secular e religioso em torno de certas situagdes
especificas ganharam relevincia. Como argui Talal Asad (2003), nao é
sociologicamente possivel supor que tenha havido um tempo a-histérico em que
o “religioso” existiria sem contornos — assim pensado, sugere Asad entre outros,
esse tempo reenviaria a uma origem mitica de fundacio da modernidade como
um ato de subtracio do “religioso” de dominios que teriam uma vocagio secular.
Do ponto de vista dessa critica, o que se designa como “religioso” ndo poderia
ser identificado com o passado original e longinquo das sociedades humanas,
como um suposto momento fundador das sociedades que teriam sido (ou ainda
estdo sendo) progressivamente secularizadas. As nogdes de secular e de religioso
s6 fariam sentido como uma forma de conceber a realidade social que se instituiu
na modernidade, ndo sem conflitos e solucdes proprias e especificas, em diferentes
partes do mundo. Assim, ao invés de estudar o secular como um dado inerente
a modernidade, o mais relevante seria buscar compreendé-lo como um ponto de
vista, ou como vérios pontos de vista que foram sendo construidos em diferentes
estados-nacio, associados as clivagens sociais e seus movimentos. Quero destacar
aqui a proposta de Peter Van Der Veer (2011) que aprofunda analiticamente a
perspectiva inaugurada por Talal Asad nesta direcdo. Diz ele que a secularizacio
ja é consensualmente compreendida como um processo histérico no campo das
ciéncias sociais. No entanto, ainda nfo se deu a atengo merecida a secularizacio
como um projeto. O termo secularismo é empregado por esse autor para destacar
a construcio bem como a adesdo a valores seculares como um projeto de
transformagio social. Com efeito, o secularismo desenvolveu-se como uma
ideologia poderosa que, investida por movimentos sociais, tem capturado a
imaginacdo e as energias de transformagdo social no Ocidente. Como chama
atencdo Van Der Veer, este projeto também foi ativado no interior das inter-
relacoes entre as sociedades europeias dominantes e suas colonias. Uma nova
pauta de investigacdo assim emerge para as ciéncias humanas e sociais: como
compreender as especificidades destas ideologias seculares que se desenvolveram
nos paises de passado colonial? Quais foram os seus sentidos e os papéis que
diferentes ideologias secularistas propiciaram para a formacdo de seus estados-
nacio! Como se relacionaram em suas circunstincias histéricas com os universos
religiosos e utdpicos que emergiram em suas sociedades?

Ao chamar atencdo para a pertinéncia das investigacdes sobre os
secularismos quero destacar alguns aspectos de projetos seculares que ganharam
corpo no Rio de Janeiro nos tltimos trinta anos’. Escolhi descrevé-los a partir
de uma questdo social que vem capturando, nos termos de Van Der Veer, a
imaginacio e as energias dos habitantes da cidade, a saber, a chamada “violéncia”.
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A presente reflexdo estd longe de esgotar os caminhos que ideologias
secularistas e religiosas tém percorrido. O quadro de aliancas entre instituicdes
tem se modificado enormemente com a consolidacio pentecostal na esfera ptblica
e outras articulagdes e projetos religiosos e seculares que nio cessam de emergir’.
Nio pretendo tratar da renovacdo deste campo em detalhe.

A wioléncia foi socialmente construida como problema da cidade ao longo
dos ultimos 25 anos, no interior de um processo complexo envolvendo muitas
situacdes e atores, que nio pretendo (nem teria a competéncia) para abordar
com o folego necessario aqui. Observo no entanto que os sentidos da violéncia,
que foram se transformando ao longo desse periodo, engendraram efeitos
duradouros e importantes no modo de governar as populacdes da cidade e
sempre tiveram atores religiosos como protagonistas. A categoria wvioléncia e
também a de crime se constituiram como um dos operadores discursivos
fundamentais para se caracterizar territorios da cidade e seus habitantes, bem
como engendraram orientacdes para as politicas publicas (Machado da Silva
2008). Nio sdo categorias univocamente seculares ou religiosas, evidentemente.
Encontramos interpretacdes variadas da vida social em que essas nocdes se
apresentam articuladas entre si, vinculadas a projetos secularistas, ou ainda a
projetos religiosos contrérios a secularizacio da sociedade.

As formas de habitar e de circular na cidade, bem como as disposicoes
subjetivas relativas as divisdes de seus espacos, foram paulatinamente se alterando,
marcadas por novas modalidades de intervencido e de reelaboracdo de suas
praticas. A categoria “violéncia” aumentou a sua abrangéncia e seus sentidos e
se impds como uma das justificativas centrais para reordenacdes necessérias dos
espacos da cidade, desdobrando-se em politicas de repressio, de controle, de
vigilancia e também de medidas sécio-morais dos sujeitos que seriam seus alvos
preferenciais. As mediagcdes promovidas pelos atores religiosos no tratamento do
“problema da violéncia” se desenvolveram ao longo desse processo e integraram
os debates e também alguns dos dispositivos engendrados para governar a cidade,
seus conflitos e suas populacoes. Como estes dispositivos articularam o religioso
e o secular? Com esta questio em mente vamos apresentar aqui uma das propostas
que fizeram parte dos dispositivos elaborados para tratar da violéncia na cidade
para em seguida introduzir, a partir desta os caminhos e algumas escolhas que
hoje tentam se impor na cidade.

Os casos que vou explorar aqui valorizam formas diferentes de relacio
entre o secular e o religioso no enfrentamento dessa questio que veio galvanizando
a cidade. Podemos considerar que este campo é miltiplo também pelas formas
pelas quais diferentes ideologias seculares e religiosas se articulam entre si.
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A religiao como o cimento necessirio de uma nagao

O projeto secular que abordarei em primeiro lugar se construiu como um
movimento de transformagdo da sociedade por meio da renovagido de sua elite
intelectual. Buscou inaugurar o que, de certa maneira, seria um tipo de relacio
com a religido contrario a uma versio secularista baseada no antagonismo entre
o estado-nacio republicano e a religido. A ideia de um secularismo tolerante e
aberto a religido se apresentou na esfera publica conduzida por intelectuais cuja
origem estava nos movimentos marxistas dominantes nos anos sessenta. Os
religiosos, longe de estarem sempre opostos s causas sociais e a democracia, ao
contrdrio, teriam tido, segundo alguns desses intelectuais , um importante papel
nos pafses do leste para a sua restauragio, frisaram. Além disso, a Teologia da
Libertagio ja tinha se constituido como referéncia nos paises da América Latina.
A queda do muro de Berlim reforcou os argumentos que fizeram o apoio as
bandeiras da democracia e da igualdade se dissociar da condenacido do religioso
como um obstaculo para alcanci-las. As tentativas de superacdo desse legado
de base marxista introduziram a religiio como uma forga — sobretudo ritual —
benéfica e propicia quando o tema da violéncia se impds.

O movimento que estruturou o ritual designado como o Abraco a Candeldria
articulou uma nova forma para o secularismo que deveria ser também, ao mesmo
tempo, um novo modo de tratar da violéncia (e de outros problemas) na cidade.

Foi o IBASE, Instituto Brasileiro de Anélises Sociais e Econdmicas, fundado
por Hebert de Souza, o Betinho, no inicio dos anos de 1990, quem primeiro
reclamou o reconhecimento das ongs e dos movimentos religiosos como atores
capazes de oferecer um diferencial positivo no tratamento da questdo da violéncia
na cidade®. Enquanto portadores de um modo de acdo inovador tanto em
relacio ao estado quanto em relagio aos habituais atores dos movimentos sociais,
essa ong inaugurou uma tentativa de alterar a dindmica politica do Rio de
Janeiro, mudando as formas de participacio de antigos militantes e intelectuais.
Reivindicar direitos, mas principalmente agir para dar acesso a esses, sem
intermediarios, digamos, esteve no centro de sua orientacio. O inaceitdvel deve
ser combatido por acdes que possam repeli-lo do ponto de vista pratico e
principalmente imediato: a fome nio espera projetos de longo prazo, por exemplo,
e a solidariedade precisa ser imediata nos seus efeitos — por medidas praticas
capazes de romper com o esgar¢camento e inércia morais e politicas que
acompanham a reproducio social e seus mecanismos. Embaralharam-se assim
algumas dicotomias politicas que separavam militAncia, caridade e assisténcia
(Landim 1998).

Queria-se assim desfazer as oposicdes que distanciavam a critica da gestfo,
o falar do agir, o pensar do construir, a representacio da participacdo. A primeira
manifestacido pela paz, liderada por Betinho, mobilizou religiosos, intelectuais,



BirmaN: Cruzadas pela paz 213

estudantes e ongs em um ritual que foi designado como o Abraco da Candeldria,
como uma reacdo a Chacina de Vigdrio Geral, uma das muitas que continuaram
a acontecer na cidade. A reacio a chacina articulou esse duplo movimento: de
protesto contra aqueles que seriam os seus responsaveis, isto €, certos segmentos
do estado; e de acdo, interferindo na gestdo das areas sociais marcadas pela
segregacio, violéncia e precariedade social. Os projetos configurados por esse
horizonte tiveram como principais atores intelectuais que provinham do exilio,
do periodo de pods-ditadura recentemente instalado e também do campo de
critica a0 marxismo, renovado pela queda do Muro de Berlim. Do ponto de vista
desses protagonistas o secularismo como ideologia do estado deveria abandonar
um ponto de vista contrario a religido — proveniente dos projetos marxistas nos
pafses socialistas, cujo fracasso social e politico eram evidentes. As tentativas de
eliminar a religidio teriam se mostrado ineficazes e pouco adequadas a projetos
democraticos.

Nesse momento, a categoria violéncia e também a de crime ja tinham se
constituido como operadores discursivos fundamentais para se caracterizar os
territérios da cidade em suas diferencas. As controvérsias sobre o uso da forca
para combater a violéncia envolveram militantes de direitos humanos, ongs e
religiosos bem como agentes do estado. Evitar as mortes, diminuir a letalidade
desses conflitos sem negar, de modo geral, a sua associacio com as favelas deu
lugar as construgdes religiosas e seculares que abordaremos aqui. Assim, no que
diz respeito a esse movimento fortemente ancorado na perspectiva iniciada pelo
Movimento contra a fome e pela cidadania, a paz foi relacionada a espiritualidade,
ao bem-estar social, a assisténcia publica e privada e a abertura de uma era de
projetos que contribuiriam efetivamente para a pauta dos direitos sociais e da
cidadania.

A manifestacio o Abraco da Candeldria abriu assim novos horizontes de
manifestacdo politica. A manifestagdo foi essencialmente ritual: “abracou-se” a
igreja, buscou-se aliar a manifestacio contrdria a chacina um encontro organizado
como fonte de alimento espiritual. Atribuiu-se aos atores religiosos o papel de
parceiro em projetos de acdo nas zonas precérias e como ator que detinha uma
habilidade especifica, aquela de realizar rituais e de engendrar por meio desses
uma disposicdo subjetiva contrdria a violéncia e favoravel ao encontro e
cooperacdo entre os grupos que compunham a cidade. A ong que mais se
envolveu com o combate a violéncia foi o Viva Rio, cujos futuros integrantes ja
estavam presentes no Abraco da Candeldria.

Foi no ano 2000 que aconteceu o sequestro do 6nibus 174 por Sandro,
adolescente que vivia na rua, assassinado ap6s ter se rendido diante dos holofotes
da midia, que acompanhavam ao vivo o desenrolar dos acontecimentos. Nio foi
somente Sandro que morreu mas também Geisa, jovem professora, moradora da
Rocinha. A morte dessa tltima, somada as emocdes provocadas pelo
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acompanhamento ao vivo das tentativas de negociacio com Sandro, o jovem
morador de rua e autor do sequestro, desencadeou uma forte reacio publica de
indignacio e de comocgdo por mais essa wioléncia, cujos sentidos guardaram uma
polissemia evidente (Piault 2004; Alvim e Paim 2004).

O movimento Viva Rio, nascido em 1992, buscou canalizar esta comogio
publica estruturando o movimento nomeado Basta! Eu quero paz!. As religides
foram chamadas a participar de projetos primordialmente como atores para conter
a escalada desta guerra na medida que dispunham de uma linguagem especifica
cujos efeitos se distinguem daquela secular. A diferenca entre as linguagens foi
assim equacionada pelo que seria a funcdo de cada uma delas no poder que
teriam para unificar a nacfo.

A linguagem religiosa, essencialmente ritual, teria como fungio “cimentar”
a sociedade, fortalecer a sua unidade e a complementaridade de suas diferentes
“partes”. A religido é assim compreendida préoxima ao modelo fornecido por
Durkheim. E a linguagem secular que exprime as dimensdes conflitivas e
supostamente anOmicas da vida social deve, por conseguinte, ceder espagco a
essa outra para afastar as ameacas que pesam sobre esse conjunto “em guerra”
e marcado por divisdes espaciais, politicas e morais. Nesse momento ritual
estruturado pelo Viva Rio, a violéncia foi identificada como oposta a religido,
essencialmente associada 2 paz pelo exercicio de sua fungdo de elo entre os
individuos e de cimento que os mantém unidos entre si. Nesse novo dualismo,
os religiosos ganharam um outro papel, o de congracamento para a superacio
das tragédias passadas. A operacdo que atribuiu essa funcio aos religiosos percebia
a populacdo da cidade como prisioneira de pulsdes disruptivas que alimentavam
o circuito da violéncia.

Houve, por intermédio dos rituais de congracamento, promovidos pelo
Viva Rio, a emergéncia de um novo projeto secular, soliddrio a uma concepcio
especifica de sociedade. Nesse projeto se valorizou essencialmente a producio
de elos sociais entre grupos e individuos com estatutos diferentes e desigualmente
situados por intermédio de movimentos de assisténcia e de solidariedade ativa.

A demarcacio de dominios, distinguindo a esfera religiosa da secular, foi
assim construida como parte do modus operandi do ritual do Basta! Eu quero Paz
que foi organizado como reagio ao sequestro do dnibus 174. A sociedade secular
precisaria recorrer a religido para conter a violéncia que alguns de seus setores
nio cessavam de produzir, por um lado e, por outro, para construir formas de
congracamento que reforcassem os elos que uniam seus integrantes entre si.

O ordenamento politico deste movimento buscou elaborar seus rituais de
modo a valorizar uma demanda secular pelo religioso como forma de fazer a bandeira
da paz presente em toda a cidade. Especialistas em produgio do sagrado e em
suas formas simbdlicas, os religiosos, se uniram a especialistas leigos em
performances rituais, como artistas pldsticos, mdsicos, diretores de teatro. O
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ritual, ao congregar a populagio para além dos conflitos sociais e politicos que
atravessavam seus grupos e movimentos, visou alcancar dois objetivos: um de
suspensdo do cotidiano e outro de neutralizagdo de seus conflitos. A demarcacio
clara entre a esfera secular e religiosa permitia atribuir a esta dltima o poder
de congregar o que a politica e a violéncia separavam.

Realizou-se um imenso ritual’> em que ongs, grupos religiosos e segmentos
sociais que se representavam como vitimas da violéncia participaram de um
momento de congragcamento, em nome da paz e através de seus simbolos mais
universalmente reconhecidos. Pretendia-se de certo modo, como chegou a
enunciar Rubem César Fernandes, presidente do Viva Rio, construir um caminho
de redencio da cidade pela acio religiosa a ser incorporada no momento seguinte,
0 agir, isto é, a gestdo de uma politica de paz nesses espagos conflagrados,
estruturada como assisténcia social, politica e pedagdgica.

A novidade desse momento de paz, seguindo a trilha do Abraco a
Candeldria, foi de atribuir aos empreendedores seculares a organizacio de rituais
com religiosos para alcancar objetivos também seculares. O tempo dos projetos
e das ongs, como gestores de politicas publicas, apresentou-se, neste momento,
como um tempo também das religides, no plural, e de uma pluralidade de ongs,
que assumiriam parte das responsabilidades do estado na gestdo de politicas
publicas. Os novos atores seculares “do social” e da gestdo humanitdria foram
também os propulsores de uma religiosidade difusa e variada porém nio hostil
ao projeto de nacdo defendido pela Igreja Catdlica.

Mas esse secularismo foi também construido minimizando uma bandeira
tradicional relacionada a sua existéncia histérica: aquela da igualdade social e
da luta por direitos que tanto animaram os movimentos sociais ao longo do
século vinte. A oposi¢io dos movimentos seculares a religidio, a0 menos nos
centros europeus, se fez em nome do valor a igualdade em oposicio ao
conservadorismo principalmente da Igreja Catdlica. No entanto, no momento
que tratamos, tanto o valor concedido a igualdade como principio politico foi
minimizado por efeito dos ventos neoliberais que assolaram o mundo, quanto
esse valor foi em parte rejeitado com a perda de influéncia da Teologia da
Libertagdo nos anos 90. Assim, o projeto do Viva Rio revela também os novos
tempos: como a valorizagio de um religioso plural em sociedades seculares,
encaminhada por seus intelectuais, pode se dissociar também da bandeira da
igualdade, encampada por movimentos seculares mas também religiosos®.

Apresentou-se pois uma ideologia do secular que clamou pela tolerAncia
aos religiosos, pelo aumento de seu protagonismo na esfera publica mas que
minimizou, de um lado, o protagonismo politico desses tltimos quando
relacionados aos reclamos por igualdade e justiga, valorizando, por outro, aqueles
que se dedicavam a pratica de rituais como uma atividade complementar as
intervencoes de unificagio da cidade.
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O Viva Rio de certo modo estava embebido por uma certa perspectiva
secular da sociedade que podemos resumir através de duas de suas premissas.
Uma primeira relativa ao papel e lugar a ser concedido aos atores religiosos no
espago publico e uma segunda que concerne a naturalizacio das divisdes sociais
e morais na cidade: a populacio das favelas e periferias nio escapavam de um
olhar hierarquizante que lhes atribufa um lugar subalterno no interior da cidade.
Com efeito, as manifestacoes idealizadas pelo Viva Rio concederam lugar as
religides valorizando o que seria o pluralismo contemporineo desse campo. No
entanto, o exercicio desse pluralismo se efetivou considerando como pouco
adequada qualquer expressio de ameaca a hegemonia catdlica. Respeitou nesse
sentido as convengdes que habitualmente garantem a Igreja Catdlica o lugar de
representante da totalidade nacional e, nesta posi¢do, como a tnica instituicio
capaz de englobar todas as outras, tendo diante dela o estado como a esfera
cujas praticas e valores nio escapavam de sua hegemonia. As solugdes discutidas
na esfera publica se estruturavam segundo cédigo comum e partilhado, ao menos
pelas elites sociais, a respeito do carater laico das discussdes e solugdes propostas
para o combate a violéncia, isto é, por intermédio da linguagem da politica, cuja
especificidade nio lhe distanciava dos valores catélicos que a embebiam.

O respeito a hierarquia catélica, o papel concedido as religides combinavam,
com efeito, 2 ideia de um estado-nacio sustentado e constituido através de
principios hierdrquicos de base catdlica. E, além disso, a uma sociedade que
respeitaria a esfera piblica como um campo essencialmente secular. Os
movimentos que citamos embora ji reconhecessem em suas praticas um
enfraquecimento do estado nacional, tanto pela globalizacio em que ja estavam
incluidos, como pela fragmentacio religiosa e identitiria que também valorizavam,
insistiram, ao menos em parte, nesses principios ideoldgicos que embasaram
naquelas circunstincias os seus rituais: a separacdo da religido e da politica e
a complementaridade entre essas esferas em uma sociedade cujo secularismo
abarcaria uma dimensdo plural e tolerante, condizente com a bandeira da paz
que defendiam.

Os limites do protagonismo religioso no espago publico assim construidos
serdo, no entanto, fortemente desafiados pelas novas exigéncias e formas de
presenca dos evangélicos na esfera publica e pela reacdo da Igreja Catdlica a
ameaca a sua hegemonia. Tanto a Igreja Catdlica vai reivindicar um crescimento
da sua presenca nas atividades de responsabilidade do estado quanto os
evangélicos buscario também obter mais espacos de atuacdo no interior dos
dominios considerados seculares e de influéncia catélica. O resultado maior
desse processo ainda em curso serd uma fragmentacio das demandas religiosas
juntamente com novas aliangas politico-religiosas entre catélicos e evangélicos
para garantirem conquistas e privilégios nas margens do estado, como veremos
adiante.
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Cruzadas morais e seus projetos

Ao longo dos anos cristalizou-se na cidade a percep¢io de que a violéncia,
embora espraiada, teria uma sede nas zonas de precariedade, nos espagos
periféricos onde se situariam preferencialmente os indesejdveis de todos os calibres.
Cresceram ao longo das duas tltimas décadas, de um lado, o ataque armado a
essas populacoes e, de outro, as formas de gestdo direcionadas para fins sociais
e pedagdgicos, desenvolvidas essencialmente por ongs. De algum modo, o discurso
hegemdnico, ao vincular a questio social da violéncia aos situados simbolicamente
as margens do estado, separou das politicas publicas as demandas securitarias do
cuidado moral das populagdes visadas. Esse elo veio a ser implementado através
da tentativa de superar a tensdo e os antagonismos entre as politicas de paz e
as politicas de guerra, por intermédio do que foi designado mais recentemente
como pacificacdo.

A orientagio politica favoravel a politicas de confronto armado teve como
principais opositores os que consideravam, apesar de tudo, os supostos responséveis
pela violéncia menos como inimigos internos e mais como parte da populacio que
o estado deveria civilizar/educar/redimir/moralizar com o auxilio das agéncias
nacionais e internacionais, as ongs e também as igrejas e grupos religiosos. Dito
de outra maneira, seria preciso transformar os que hoje seriam considerados
inimigos internos em pessoas a civilizar. Estas categorias no entanto guardam a
possibilidade de se intercambiarem. Essas duas modalidades de tratamento nio
parecem estar em confronto em todas as circunstincias, ao contrario, combinaram-
se e se combinam, associando uma atuacio mortifera junto a alguns projetos
salvacionistas direcionados a outros grupos sociais. Cabe aqui nos reportarmos a
definicio que Veena Das e Deborah Poole (2004) fazem da nocdo de margem.
Indicam a necessidade de abandonar o modelo weberiano que opde a razéo
universal, detida pelo estado, as relacdes violentas que seriam proprias daqueles
aos quais o estado ainda nfo teria alcancado. Segundo essas autoras, que eu
acompanho aqui, ao invés de compreender as margens, as formas locais e pessoais
de poder, as transgressdes, as incivilidades como exteriores ao estado, é preciso
analisd-las como ao mesmo tempo dentro e fora, legais e ilegais, pessoais e
neutras, privadas e pdblicas. Em suma, se ha incivilidade, digamos assim, nio
h4 lugares especificos onde esta se esconde...mas é preciso analisar com que
poderes civilizados e incivilizados se conectam, de que circuitos todos, civilizados
e incivilizados, pertencentes a redes do estado e da sociedade, participam e com
quais diferenciais de poder agem no plano das interrelacdes politicas e religiosas.

Desse ponto de vista, acompanhar as praticas do estado nas suas margens
¢ também seguir redes, grupos e fluxos cujas atividades embaralham as fronteiras
e apagam as distin¢des entre elas, dando lugar a atores que encarnam lealdades
religiosas e seculares bem como formas de agir que também podem entrelacar
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0 que estaria em principio nitidamente separado como o legal e o ilegal, o
neutro e o pessoal, o privado e o publico, o religioso e o secular, 0 “estado” e
a “sociedade” (cf. Telles 2010).

Desse contexto de perda da hegemonia catdlica e de crescimento
pentecostal, além de uma maior fragmentacdo das atividades religiosas e seculares
associadas ao estado, é preciso considerar o crescimento de grupos religiosos e
laicos cujos modos de acdo e lugares de insercdo sdo dificeis de distinguir. Estdo
dentro e fora do estado, as suas atividades podem ser consideradas seculares
mas também religiosas, os estatutos que possuem sio as vezes de funcionarios e/
ou de religiosos.

A nog¢io de pluralismo aqui ganha um outro sentido, mais embacado e
também mais conflituoso j4 que se associa a formas de imposicdo e de controle
do estado. Este tanto aceita e requer o proselitismo religioso de seus funcionérios
quanto impede ou inviabiliza demandas religiosas dissonantes de um quadro
moral cristdo ndo-confessional. Os espagos de gestdo da violéncia se multiplicam
e também se fragmentam associando assim o estado a agenciamentos de natureza
diversa para o seu combate’.

As periferias sdo pois convocadas por muitas igrejas evangélicas a adotar
uma nova linguagem religiosa que nio necessariamente seria complementar as
convengdes sociais naturalizadas e de base catdlica. Desconfio que esse pluralismo
religioso que emerge nas periferias esteja significativamente banhado em uma
cultura evangélica cujo alcance ultrapassa aqueles que congregam em suas
igrejas. Assim, o mundo da politica e da cultura ganhou, em muitos contextos,
uma interface evangélica que tem permitido amplificar as demandas dos grupos
religiosos para participarem das politicas publicas. E o campo do atendimento
assistencial é, em consequéncia, objeto de atividades religiosas especificas e
variadas, o que inclui o tratamento daqueles considerados como pecadores,
vitimas e/ou algozes da violéncia. Este é o caso dos fiéis da Igreja Assembleia
de Deus dos Ultimos Dias. J4 a igreja mencionada obteve durante algum tempo
o apoio do governador Garotinho para interferir em rebelies nas penitencidrias
do estado, além de sustentar um servico de atendimento para dependentes
quimicos®.

Com efeito, ndo é de hoje que missionarios e religiosos buscam agir em
instituicoes seculares (escolas, prisdes, centros de recuperacio de drogados, de
recuperacio de homossexuais, conselhos tutelares, instituicdes de caridade, de
formacdo) onde trabalham no sentido de modelar esses servigos aos propdsitos
de salvacdo que defendem. O reconhecimento das populacoes de favelas e
periferias da cidade como regides morais que demandam tratamentos especificos
tem, em consequéncia, dado lugar a inumeraveis projetos nos quais as caréncias
sociais sdo conjugadas a faltas morais e espirituais. Longe de termos os vérios
servicos e agéncias do “estado” secular nitidamente separados daqueles da
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“sociedade”, vemos que os primeiros estio continuamente submetidos a praticas
religiosas e morais que moldam, adaptam e agem em suas instituicoes de forma
a dar aos seus servicos as faces religiosas que consideram necessérias. Essas
politicas no seu conjunto parecem operar no sentido de transformar aqueles
considerados inimigos da sociedade em pessoas a salvar/civilizar. Assim, as figuras
de alteridade associadas a violéncia, e situadas nas favelas e periferias, sdo
objetos de politicas publicas cujos projetos ndo podem ser definidos como
exclusivamente seculares, nem como puramente religiosos mas como fruto de
uma conjugacio ativa e performativa dos dois aspectos, como é o caso do
exemplo que exploramos adiante, relativo 2 Tropa de Louvor do BOPE.

Da oposicdo inicial que apresentamos entre politicas de paz e politicas de
guerra, calcada na diferenca entre agentes da pay e da religidqo dos agentes da
guerra e da politica, passou-se pois a formas de gestdo nas quais os seus
protagonistas se apresentam intimamente associados e mesmo indissocidveis entre
si. Recentemente o termo pacificacio veio designar uma tentativa do estado de
estabilizar e fortalecer, sob a sua direcdo, com as chamadas UPPs’, os dispositivos
politicos, assistenciais, morais e religiosos que sdo realizados nas favelas e periferias.

Ordem e progresso!?

Antes de terminar o texto, gostaria de avancar algumas sugestdes analiticas
a respeito dos caminhos atuais que estdo assumindo os entrelacamentos politico-
religiosos para o tratamento da violéncia. Vou me referir rapidamente as politicas
atuais desenvolvidas nas UPPs. Até que ponto nio poderfamos pensar que a
politica designada como pacificagdo, com a sua face militar associada ao trabalho
de reintegracio das favelas, ndo estaria intensificando e aumentando o carater
cristio, isto é, catdlico e evangélico, do estado nestes lugares?

De certo modo, os projetos seculares e religiosos para tratar da questio da
violéncia na cidade basearam-se em uma ficc¢io de isolamento das zonas de
favela e periferias, como se houvesse nesses supostos enclaves uma autonomia de
gestio exterior ao estado e a sociedade nacionais, por um lado e por outro, como
se houvesse uma separagio nitida entre duas totalidades que estariam em contato
com eles: o estado e a sociedade.

Seriam as favelas, do ponto de vista desse imaginario, territorios de certo
modo exteriores ao controle do estado e diferentes da sociedade envolvente. O
projeto de pacificacdo seria pois da ordem de uma “reconquista” dessa figura
espacial da alteridade perigosa no meio urbano.

Nas favelas, onde se encontraria a inércia do estado junto aqueles que nio
se deixaram até agora governar, um novo ator secular/religioso/militar aparece reunindo
em sua pessoa o poder de comandar, a autoridade moral para agir e a obediéncia
aos superiores como valor a seguir. Trata-se de um personagem que, dotado de
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atributos que contrastam ao maximo com as figuras de alteridade sob seu comando,
teria melhores condicoes de acolher e direcionar os trabalhos religiosos e seculares
existentes. Citemos um exemplo nesse sentido. Trata-se de uma noticia sobre as
UPPs na qual se informa a fungio atribuida aos capelaes militares. Como podemos
ler abaixo em uma citacio que é longa porém significativa:

Policia Militar vai levar trabalho religioso as UPPs

Em nome da pacificacio, a partir de 12 de julho, a PM comeca nas
Unidades de Policia Pacificadora um trabalho espiritual entre policiais
e moradores. Os padres e pastores do Servico de Assisténcia Religiosa
da PM fardo a ligacio entre as liderangas religiosas das comunidades
ocupadas e os objetivos do governo do Estado nas favelas. O objetivo
da PM ¢ apoiar espiritualmente os policiais das UPPs, além de
acelerar a aproximacio entre eles e os moradores. O projeto, que
serd tocado pelo capeldo da Policia Militar, coronel capelao Edson
Téavora, comecara pelo Morro Santa Marta, em julho, e, até novembro
deste ano, visitard todas as pacificadoras. Tedlogo de formacio,
Téavora acredita que o contato espiritual possa servir de instrumento
de ligacio entre os policiais e os moradores. Inicialmente, explica,
os comandantes das UPPs fardio um café da manha entre os padres
e pastores da Capelania e representantes religiosos locais... A segunda
etapa do trabalho religioso terd uma celebragdo catdlica e outra
evangélica, tendo entre os fiéis tanto os policiais quanto os
moradores... Apds o primeiro encontro, na UPP do Santa Marta, os
religiosos irdo, nessa ordem, as favelas do Batan, Chapéu Mangueira
e Babilonia, Cidade de Deus, Pavaozinho e Cantagalo, Tabajaras e
Cabritos, Providéncia, Borel, Formiga e Andarai'.

A forca desse imagindrio de reconquista militar de um territério se fez
presente também pelas referéncias acionadas por ocasido de uma missa celebrada
como ato de consagracio da chegada de uma nova era para as suas populagdes,
como podemos ler abaixo:

Bengao do arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Orani Tempesta,
reuniu cerca de 300 pessoas na pardquia Nossa Senhora da Boa
Viagem. Regiao vive tempos de paz e prosperidade: Em sua primeira
visita 2 Rocinha depois da entrada das forcas de seguranca, o
arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Orani Tempesta, celebrou a
primeira missa de Natal da comunidade, na paréquia Nossa Senhora
da Boa Viagem... Segundo Dom Orani, a Igreja Catdlica vai apoiar
o trabalho de resgate da cidadania na comunidade, auxiliando na
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promogio de servicos. — Hoje, viemos confirmar junto a populacio
essa nova situagdo que eles estio vivendo, pedindo a Deus que
continue abencoando e dando forca para continuar os passos ja
dados. E que possibilite a melhoria em aspectos sociais, econdmicos,
sanitarios, educacionais'’.

A presenca espiritual pretendida pela capelania é de orientar os lideres
religiosos locais, incluindo os pastores evangélicos. Os comandos militares, por
sua vez, tém se esforcado em valorizar atividades locais participando, promovendo
e regulando a sociabilidade local, através de agdes como jogos de futebol, festas
de aniversario, manutencido de servicos basicos, bailes etc'?. Os exercicios de
sociabilidade ndo deixaram de também abranger um traco importante da cultura
evangélica, a musica gospel. E vemos no exemplo abaixo a sua articulagio com
o projeto de pacificacio em curso:

Banda gospel do Bope leva paz as comunidades

Tropa de Louvor é o grupo formado por membros do Batalhao
de Operagoes Especiais, que realiza shows-cultos e se apresenta
com a arma na cintura e a Biblia na mao direita

POR CHRISTINA NASCIMENTO

Rio — ‘Se queres a paz, prepara-te para guerra’. A frase estampada
em latim na parte de tras da camisa preta é o aviso que os integrantes
da Tropa de Louvor deixam por onde passam. A banda gospel é
formada por membros dos Caveiras de Cristo, policiais evangélicos
que integram o Batalhdo de Operacoes Especiais (Bope). A Tropa
realiza cultos-shows nas comunidades pacificadas e cria uma nova
vertente de comportamento, por vezes contraditério, na unidade em
que seus homens sdo treinados para matar... “Deus estd neste lugar”,
diz o sargento do Bope e pastor da Igreja Assembleia de Deus
Carlos Mello, para um grupo de 200 pessoas, entre eles pastores e
padres, no culto-show do Borel, no sabado a tarde. Com a tradicional
farda do Bope, o emblema da caveira no brago esquerdo e a Biblia
na mao direita, ele conta seus testemunhos de conversido e convida
os moradores para uma tarde de louvor: “Estamos aqui trazendo a
palavra do Senhor”. O publico, timido no inicio, ndo demora a se
acostumar com a cena do palco: um coral de homens de preto, com
coldres e armas na cintura, cantando e orando. A quadra da Escola
de Samba Unidos da Tijuca se transforma entio numa espécie de
templo evangélico dos Caveiras de Cristo... “Isso aqui traz esperanca”,
diz o padre da Par6quia Sdo Camilo, na Tijuca, José Patricio de
Souza, 63 anos. Para o bispo da Igreja Evangélica Pentecostal Salvacio
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por Cristo, Antonio Ferreira, 75 anos, o culto ndo é para falar de
religido: “Estamos aqui para unir pessoas” .

A gestdo da populacio 2 margem acontece, nesse exemplo, por intermédio
de uma modalidade especifica de casamento entre as praticas seculares e
religiosas, dedicadas ao controle da violéncia. Assinalemos que, nesse caso, ao
menos, emprega-se simbolos que efetivam um cruzamento dos referenciais
religiosos e seculares nos corpos dos soldados que sdo ao mesmo tempo autoridades
militares e religiosas. O pastor fardado reclama assim um poder fisico-moral
inseparavel do uso da Biblia e do seu uniforme. Esses militares-pastores passam,
assim, a incorporar um modo de acdo que torna indissocidvel os dois poderes.
A conexdo que assim se faz participa, podemos sugerir, dos muitos circuitos e
negociacbes que atravessam a vida social ali e fora dali. Perguntemos: como se
passam as negociacdes para liberar um baile, para impor certas interdicdes ao
uso do espago, para privilegiar certos acessos a contatos, servicos etc! De que
forma estas juncdes entre poderes seculares e religiosos atuam em nome do Bem,
em nome da Ordem, em nome da Obediéncia e do Respeito a autoridade? Que
novos perfis poderdo emergir destes quadros que mencionamos?

A orientacio que emerge com os projetos de pacificagio na minha hipdtese
parece possibilitar um protagonismo maior e de outra natureza aos religiosos.
Estes ndo foram chamados a unir a sociedade contra a violéncia e mais a educar
e converter a sua parcela de indesejaveis para, no futuro, oferecer-lhes cidadania.
No entanto, é preciso investigar o que esta categoria cidadania, de uso tio
generalizado, encerra nessas circunstancias, bem como as praticas sociais, morais
e religiosas que sdo acionadas em seu nome.

Podemos, comparando os dois projetos, considerar que, no primeiro, o
secularismo idealizado minimizou a importincia concedida a bandeira da
igualdade (tanto no plano religioso quanto social) nos protestos contra a violéncia.
No segundo, a igualdade de tratamento entre os moradores da cidade legal e
suas favelas e periferias se transforma em um horizonte religioso condicionado
a civilidade/salvagio a ser alcancada por cada um de seus habitantes e negociada
no cotidiano com aqueles que agem em seu nome. Os religiosos operaram no
primeiro projeto secular como “cimento” social que ajudaria a integrar as periferias
na totalidade da nacdo sob hegemonia catélica. E no segundo como protagonistas
de projetos de salvacio religiosa, moral e social. No primeiro, a0 menos na face
ritual que analisamos, estariam fora da politica e do Estado. No segundo, dentro
da politica e dentro do Estado. Na verdade, estariam dentro e fora dos circuitos
de um Estado dificilmente dissocidvel da sociedade.

Apresentei, finalmente, como uma tendéncia que hoje se desenvolve (e
que, sem dtvida, é preciso melhor compreender), o embaralhamento das fronteiras
através da emergéncia de um novo protagonista que reine em sua pessoa O
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poder de coacdo e a autoridade moral de gestor da pacificacdo. E junto a este,
de atores religiosos que disputam uma participacio na gestdo dessas populagdes
através dos dispositivos acionados pelo Estado. Evidencia-se uma orientacio
cristd predominante que se associa a um projeto secular de ordem: a paz e a
pacificacdo, a missdo e a salvacdo, o pecado e o crime, a libertacdo e a cidadania
ganham sentidos que, sem davida, precisamos ainda muito explorar.

Referéncias Bibliograficas

ALVIM, Rosilene e PAIM, Eugénia. (2004), “Muitos nomes, muitas vidas. Em busca da memoria de
Sandro do Nascimento”. In: P Birman e M. B Leite (orgs.). Um Mural para a Dor. Porto Alegre: Editora
UFRGS.

ALMEIDA, Ronaldo. (2010), “Religiio em Transicio”. In: L. E D. Duarte (coord.). Antropologia.
Horizontes das Ciéncias Sociais no Brasil. Sdo Paulo: Barcarolla.

ASAD, Talal. (2003), Formations of the secular. Christianity, Islam, modernity. Palo Alto: Stanford University
Press.

BIRMAN, Patricia. (2004), “Movimentos civico-religiosos no Rio de Janeiro e alguns de seus impasses:
0 caso do Mural da Dor”. In: P Birman e M. P Leite (orgs.). Um Mural para a Dor. Porto Alegre: Editora
UFRGS.

e LEITE, Marcia Pereira. (2004), Um mural para a Dor. Porto Alegre: Editora UFRGS.
e MACHADOQO, Carly. (2011), “A violéncia dos justos: evangélicos, midia e biopolitica.
O caso do Pastor Marcos”. GT Sociologia da Religido. Recife: XXVIII Congresso Internacional da ALAS.

COMUNICA(;C)ES DO ISER. (2009), Mir, memdrias, acdes e perspectivas do Movimento Inter-Religioso do
Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Iser.

DAS, Veena e POOLE, Deborah. (2004), “State and Its Margins: comparative Ethnographiess”. Anthropology
in the Margins of the State. Santa Fe: School of American Research Press.

GIUMBELLI, Emerson. (2002), O fim da religido — dilemas da liberdade religiosa no Brasil e na Franca. Sao
Paulo: PRONEX/Attar Editorial.

. (2008), “A modernidade do Cristo Redentor”. Dados, vol.51, n.1: 75-105.

e SA CARNEIRO, Sandra. (2004), “O ensino religioso no estado do Rio de
Janeiro: registros e controvérsias”. Comunicagdes do Iser, ano 3, n. 60.

GOMES, Edlaine de Campos. (2009), “A religido em discurso: a retdrica parlamentar sobre o aborto”. In:
L. E D. Duarte (org.). Valores religiosos e legislacdo no Brasil: a tramitacdo de projetos de lei sobre temas
morais controversos. Rio de Janeiro: Garamond.

DUARTE, Luiz Fernando et al. (2009), Valores religiosos e legislacdo no Brasil: a tramitacdo de projetos de
lei sobre temas morais controversos. Rio de Janeiro: Garamond.

LANDIM, Leilah. (1998), “Notas sobre a campanha de Betinho: agfo cidada e diversidades brasileiras”.
In: L. Landim (org.). Acdes em sociedade : militancia, caridade, assisténcia. Rio de Janeiro: Iser.

LEITE, Marcia Pereira. (2004), “As mies em movimento”. R Birman e M. R Leite (orgs.). Um Mural para
a Dor. Porto Alegre: Editora UFRGS.

e FARIAS, Juliana. (2009), “Rituais e Politica: manifestagdes contra a violéncia no
espaco publico”. In: S. Sa Carneiro e M. J. Sant’anna (orgs.). Cidade: olhares e trajetérias. Rio de Janeiro:
Garamond.

MACHADO DA SILVA, Antonio (org.). (2008), Vida sob cerco. Violéncia e rotina nas favelas do Rio de
Janeiro. Rio de Janeiro: Nova Fronteira.

MAFRA, Clara. (2009), “Distancia Territorial, desgaste cultural e conversio pentecostal”. In: C. Mafra e
R. Almeida. Religides e Cidades. Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Sdo Paulo: FAPESP/Terceiro Nome.




224 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 32(1): 209-226, 2012

MARIZ, Cecilia. (1999), “A teologia da guerra espiritual: uma revisdo da literatura sécio-antropoldgica”.
BIB — Revista Brasileira de Informacdo Bibliogrdfica em Ciéncias Sociais, 47(1): 33-48.

MELO, André. (2009), “Sal da Terra ou Arroz de Festa? Uma visdo do movimento Inter-religioso no Brasil
sob uma perspectiva do protestantismo histérico”. Comunicacées do Iser, n. 63, ano 28: 55-58.

MONTERO, Paula. (2006), “Religido, Pluralismo e Esfera Ptblica no Brasil”. Novos Estudos, 74: 47-65.

. (2010), “Religiao e Esfera Publica”. Texto apresentado como uma versdo preliminar,
no Seminario Deus, o Diabo e outras pessoas. Reflexdes sobre o cristianismo na floresta e na cidade. Rio
de Janeiro: PPGAS/Museu Nacional, mimeo.

NOVAES, Regina. (1985), Os escolhidos de Deus: pentecostais, trabalhadores e cidadania. Rio de Janeiro:
Marco Zero/ISER.

ORQO, Pedro Ari. (2003), “A politica da Igreja Universal e seus reflexos no campo religioso e politico
brasileiros”. Rewista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 18, n. 53: 53-69.

PIAULT, Marc. (2004), “Da violéncia ou como se livrar dela. A propésito do sequestro de um dnibus
no Rio de Janeiro”. In: R Birman e M. B Leite (orgs.). Um Murdl para a Dor. Porto Alegre: Editora
UFRGS.

SIMOES, Pedro. (2010), “Pescadores de homens: o perfil da assisténcia religiosa no sistema sécio-educativo
do Rio de Janeiro”. Comunicacées do Iser, ano 29, v. 64.

VAN DER VEER, Peter. (2011), “Smash Temples, Burn Books: comparing Secularist Projects in India and
China”. In: C. Calhoum; M. Juergensmeyer e ]. Van Antwerpen (orgs.). Rethinking Secularism. Nova
lorque: Oxford University Press.

SILVA, Janine Targino. (2012), Interfaces entre Religido e Toxicomania. Estudo de caso sobre uma instituicdo
religiosa que oferece tratamento para dependentes quimicos no Rio de Janeiro. Comunicagio Pessoal.
TELLES, Vera (2010), “Nas dobras do legal e do ilegal: ilegalismos e jogos de poder nas tramas da cidade”.

Dilemas: Revista de Estudos de Conflito e Controle Social, n. 5-6: 97-126.

VIANNA, Adriana e FARIAS, Juliana. (2011), “A guerra das maes: dor e politica em situagoes de violéncia

institucional”. Cadernos Pagu, n. 37: 79-116.

Notas

Em seu primeiro formato este texto foi apresentado na mesa-redonda organizada por Cristina Pompa a
quem agradego imensamente. As suas interrogagdes sobre o quadro atual das religides no pafs motivaram
e contribuiram para as reflexdes que se seguem. Agradeco também as participantes da mesa: Paula
Montero e Regina Novaes. A leitura e os comentérios de Regina Novaes, Marc Piault e Carly Machado
foram também de grande ajuda.

Emerson Giumbelli (2002 e 2008) vem pioneiramente e com grande originalidade trabalhando certas
modalidades de articulaco e de concepcio do religioso que apontam para a relatividade nao somente
do seu sentido como também do caréter especifico e varidvel desse dominio. Giumbelli e Carneiro (2004)
analisaram algumas controvérsias envolvendo perspectivas seculares e religiosas relacionadas ao ensino
religioso que abriram muitas questdes sobre a natureza das relagdes religiosas com o Estado. Paula
Montero (2006 e 2010) tem destacado com razio o quanto o Estado e a esfera pablica brasileiros sio
religiosamente estruturados.

Cf. Almeida (2010) para um quadro abrangente dos estudos sobre religido. Para os estudos do
pentecostalismo ver Novaes (1985); Mariz (1999), Mafra (2009), Duarte (2009), Gomes (2009), Oro
(2003), Boyer (2008) entre outros.

Grande parte dos dados e referéncias analiticas foi retirada dos artigos que compdem a coletAnea Um
Mural para a Dor (Birman e Leite 2004). Além disso, o texto “Movimentos Civicos Religiosos no Rio
de Janeiro e alguns de seus impasses: o caso do Mural da Dor” de minha autoria nesse livro, contém
0s casos que retomo aqui. Ressalto que revisitei os dados para pensar um problema que nio se colocou
no momento de sua elaboragiio, a saber, os projetos seculares e religiosos em suas articulagdes especificas.
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5 Cf. Birman (2004) para uma descrigio etnogréfica dos momentos rituais envolvidos no movimento Basta!
Eu quero paz.

Houve também reacdes contrdrias a perspectiva defendida pelo Viva Rio. Militantes de origem
protestante chamaram atengfo para a necessidade de fazer da participagio religiosa um movimento de
base ecuménica, claramente comprometido com as causas politico-sociais. Declinaram-se assim favoraveis
a uma presenga politica da religido orientada pela linguagem secular e com um projeto de transformagéo
da sociedade, isto €, por uma forma de participa¢io politica proxima daquela defendida pela Teologia
da Libertacio. A expressio de desagrado quanto aos rumos do movimento partiram também do
movimento das mées contra violéncia, pelas mesmas razoes jd que reclamavam por justiga e reparagio
para seus filhos assassinados (cf. Melo 2009; Leite 2004; Leite e Farias 2009; Vianna e Farias 2011).
E ainda: cf. Cadernos do Iser (2009), que apresenta o conjunto de atividades do MIR, Movimento Inter-
religioso do Rio de Janeiro que congregou os participantes dessas manifesta¢des do Viva Rio.

E interessante nesse sentido o trabalho de pesquisa sobre assisténcia religiosa no sistema sécio-educativo,
coordenado por Pedro Simdes (2010), onde os entrelacamentos, as ambivaléncias e a diversidade de
posturas e orientagdes dos agentes publicos nas unidades de atendimento sio particularmente reveladoras
desse processo.

8 Birman e Machado (2011) e Silva (2012).

Lé-se sobre a defini¢do official de UPP: A Unidade de Policia Pacificadora é um novo modelo de
Seguranga Publica e de policiamento que promove a aproximagio entre a populagio e a policia, aliada
ao fortalecimento de politicas sociais nas comunidades. Ao recuperar territérios ocupados hé décadas por
traficantes e, recentemente, por milicianos, as UPPs levam a paz as comunidades do Morro Santa Marta
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Resumo:

Cruzadas pela paz: praticas religiosas e projetos seculares relacionados
a questdo da violéncia no Rio de Janeiro

Ao chamar atengio para a pertinéncia das investigagdes sobre secularismos, neste
artigo, busco analisar alguns aspectos de atividades seculares e religiosas que ganharam
corpo no Rio de Janeiro. Escolhi descrevé-los através das relacoes e entrelagamentos
que estabeleceram com projetos e praticas religiosas direcionados a uma questio social
que vem capturando a imaginagio dos habitantes do Rio de Janeiro, a chamada
“violéncia”. As transformacdes do tratamento concedido a violéncia sdo encaradas
como parte do processo que envolve agentes leigos e religiosos em diferentes projetos
de salvacio.

Palavras-chave: violéncia, secularismos, favela, religides, paz e pacificacio.

Abstract:

Crusades for peace: religious practices and secular projects related to
the issue of violence in Rio de Janeiro

By calling attention to the relevance of the researches on secularisms, in this article,
I try to analyze some aspects of secular and religious activities that gained body in Rio
de Janeiro. I chose to describe them through the twists and relationships they established
with religious projects and practices directed toward a social issue that has been
capturing the imagination of the inhabitants of Rio de Janeiro, the called “violence”.
The transformations of the treatment accorded to violence are seen as part of the
process that involves religious and lay agents in different projects of salvation.

Keywords: violence, secularisms, favela, religions, peace and pacification.



