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Todo dispositivo implica, com efeito, um processo de subjetivacdo, sem o qual o dispositivo
ndo pode funcionar como dispositivo de governo, mas se reduz a um mero exercisio de
violéncia.

(Agamben, 2005, p. 14)

Resumo: O artigo visa a repensar o impacto de atuagdo da industria cultural na
educagao, a luz do conceito de dispositivo, de acordo com os preceitos da
biopolitica. Para tanto, lan¢a mao de determinados processos advindos do aparato
da industria cultural, procurando, no par de conceitos subjetivagao/dessubjetivacio,
novas formas de sua compreensao. O discurso imerso na teoria critica da sociedade
se soma ao itinerario da hermenéutica dos dispositivos, como uma forma de
devolugdo desse aparato aos seus reais propositos. A saida em dire¢io a formacao
classica ¢ tensionada em uma perspectiva plural. Porém, o vetor basico da
preocupagdo com uma humanidade melhor no futuro permanece, posto que a
tendéncia da industria cultural é amarrar a sua programacao a forma-mercadoria.
Desse modo, mantém-se submissa aos ditames do presente estado de coisas.
Palavras-chave: industria cultural, biopolitica, educagdo, dispositivo, formacao
cultural

! Apoio: Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPg).
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Abstract: The article seeks to rethink the actuation impact of cultural industry on education in
light of the concept of device, according to the precepts of biopolitics. To do so, it makes use of certain
processes  derived  from  cultural  industry, looking for, in the conceptual  pairing
subjectivation/ unsubjectivation, new forms for its understanding. The disconrse immersed in the
critical theory of society adds itself to the itinerary of the hermeneutic of devices, as a means for
returning this apparatus to its real purposes. The departure towards a classic formation is tensioned
in a plural perspective. However, the basic vector of concern with a future better humanity remains,
since cultural industry’s tendency is to bind its program to the commodity-form. In this manner, it

remains submissive to the precepts of the present state of affairs.

Keywords: cultural industry, biopolitics, education, device, cultural education.

Consideragdes iniciais

No momento em que o porte de um simples artefato tecnolégico como o celular
significa ter o mundo todo na palma da maio, é inegavel que estamos vivendo tempos de
retrocesso no entendimento da complexidade que circunda os diversos cenarios da vida social,
politica e cultural contemporanea. O dilema — se vivemos uma sociedade da informag¢ao ou do
conhecimento (Duarte, 2003) — foi vencido por nenhum dos lados, pois viu-se emergir na esfera
das relagdes humanas a relevancia de um publico consumidor de imagens. O real, mergulhado
no caético turbilhao da industria cultural, torna, por exemplo, as catastrofes ambientais e as
tragédias humanas simples espetaculos para o consumo de uma humanidade sedenta por
“novidades” impactantes. Logo, apesar de todos os avancos em termos de inclusdo e conquistas
de direitos dos cidadaos nos ultimos anos, ainda nao se tém garantias de evolugdo da

humanidade.

O registro da sexualidade, que para Foucault era um dos signos da biopolitica do século
XIX, tornou-se hoje o centro de um pensamento biolégico colonizado via redes de dados que
transitam na internet e outros meios de comunica¢ao massiva. Prova disso ¢ a explosao dos szes
de relacionamento no mundo todo. As elei¢oes e a politica ficam cada vez mais midiatizadas,
regadas com denuncias de escandalos sexuais e informagoes de condutas imorais dos candidatos
a toda hora. E a cobertura dos esportes em tempo real tem énfase na performance dos corpos

esbeltos dos atletas. Como afirmam Adorno e Horkheimer (1985) a esse respeito:
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A industria cultural ndo sublima, mas reprime. Expondo repetidamente o objeto do desejo, o
busto no suéter e o torso nu do herdi desportivo, ela apenas excita o prazer preliminar nio
sublimado que o habito da rentincia ha muito mutilou e reduziu ao masoquismo. (p. 131)

A transformacao da obra de arte, de bem cultural em fetiche, havia sido tema de Adorno
e Horkheimer em varios escritos, mas ¢ especialmente na Dialética do esclarecimento (1985) que eles
procuram mostrar, por intermédio da analise do conceito de industria cultural, que hd um

retrocesso do prazer da arte em consumo e entretenimento das massas.

O paralelo da biopolitica com o procedimento da industria cultural ¢ inevitavel nesses
casos, porém ha um acréscimo a ser realizado, pois nao esta mais em questao simplesmente a
biologia corpdrea individual, mas agora o corpo-espécie passa a estar em evidéncia. Foucault
(1999) havia defendido a tese de que, no século XIX, pela primeira vez o biolégico reflete-se no
politico (p. 134), ou seja, o biolégico se reflete na politica como defesa do “organismo social”.
Portanto, aquilo que havia dado certo no prolongamento da longevidade das populagoes, com
as novas técnicas de imunizacao contra as doengas, com os novos procedimentos de limpeza,
cuidado e na cura de doengas adotados na medicina, quando transladados para o corpo social,

ocasionou uma série de patologias sociais.?

Foucault (1999) buscou a genealogia do conceito de dispositivo a partir do século XIX,
mas nao avangou seu pensamento na analise do século XX. Agamben (2013) utiliza a biopolitica
como forma de potencializar a compreensao dos fenomenos totalitarios da politica
contemporanea, em especial no cruzamento do pensamento do filésofo francés com a critica
dos campos de concentracao dos regimes totalitarios proposta por Hannah Arendt e as analises
histéricas de Walter Benjamin. Dessa simbiose nasce um pensamento extremamente ctitico da
realidade social contemporanea, que pode ser estendido para outros campos, como o da relagao
entre Filosofia e Educacao. Porém a analise aqui proposta desses conceitos nao parte de uma
discussao estabelecida por Agamben sobre a industria cultural. No maximo, Agamben faz uma

critica a Adorno em sua obra, por nao ter entendido corretamente Walter Benjamin, na medida

2 Ver a esse respeito o livto Bios, bigpolitica y filosofia, de Roberto Esposito (2011), especialmente o capitulo 4,
“Tanatopolitica (el ciclo del génos)”, em que defende a ideia de que o nazismo ndo foi uma filosofia, e sim uma
biologia aplicada, conforme ele mesmo comenta: ‘% transcendental do nagismo es la vida, su sujeto es la raza y su léxico la
biologia” (p. 178).
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em que este ultimo permaneceu no momento da suspensiao da dialética, dando margem a

acusacao de Adorno de “marxismo Vulgatr”.3

Mas em tempos de valorizagdo e financeirizagao do dito biocapitalismo cognitivo e do
sonho da reprogramagao corporal, como neutralizar a manipulagio de comportamentos da
industria cultural, posto que seus mecanismos de abrangéncia e captura se tornaram totalitarios?
Sera que ainda existe espago, em tempos biopoliticos, para pensar a relagao dessa inddstria com
a nogao de formagio cultural? A formagao ainda pode ser um vetor normativo para o campo

de atuacdo da educagao no contexto biopolitico atual?

Para ensaiar possiveis respostas a essas indagacOes, este artigo lanca mao de uma
reflexdo sobre a categoria “dispositivo” a partir do pensamento de Agamben (2005)4, mais
especificamente do artigo “O que é um dispositivo?”. Para isso, faz uma incursao pelo conceito
de industria cultural, segundo a abordagem pioneira de Adorno e Horkheimer (1985). A seguir,
avalia a sua implicagao com a biopolitica, ressaltando elementos extraidos do texto de Agamben.
Por dltimo, procura promover algumas reflexdes para a educacdo a partir do entrecruzamento

dos conceitos de industria cultural, dispositivo e biopolitica com o de formagio cultural.

Sendo assim, como as discussoes sobre a industria cultural ocorrem, na educacio, a
partir das analises de Adorno e Horkheimer (1985), expostas na famosa obra Dialética do
esclarecimento, o artigo procura avangar essa questao a partir dos preceitos de dispositivo de
Agamben (2005), segundo a interpretagao da ideia de “corpo-espécie”, apropriada do campo da
biopolitica. Nesse sentido, diferentemente de Adorno e Horkheimer, a dominagao do
capitalismo se realiza, nesse caso, a partir do conceito de vida nua, o que reconfigura a relagao
que estabelecemos, enquanto corpo, com os produtos da industria cultural. Portanto, se isso
desencadeia uma nova performance na relagao da corporeidade com a industria cultural, o artigo

procura mapear alguns dos novos impactos no campo da educacio.

3 Conferir esta discussdo no capitulo “O principe e o sapo. O problema do método em Adorno e Benjamin”,
publicado no livro Infincia e Histdria: destruicio da experiéncia e origem da histiria, de Agamben (2008). Para um
contraponto a essa critica, ver ainda o artigo “Em defesa de Adorno: a propésito das criticas enderecadas por
Giorgio Agamben a dialética adorniana”, de Mauricio Chiarello. (2007).

4 Giorgio Agamben, filésofo italiano nascido em Roma, em 1942, formou-se em Direito e defendeu tese sobre o
pensamento politico de Simone Weil. Foi responsavel pela edi¢io italiana das obras de Walter Benjamin, tendo
sido também professor visitante na Universita di Verona e na New York University. O artigo “O que é um
dispositivor” resultou de uma conferéncia ministrada pelo autor na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
em fins do més de setembro de 2005, mediante iniciativa do curso de pds-graduagio em Literatura.
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Nao se trata de adaptar os preceitos da bios aos ditames da industria cultural, mas antes
perceber o quanto esta ultima pode ser potencializada, na sua compreensao, pelas lentes da
biopolitica. Nesse sentido, a discussio migra do universo politico estrito, como é previsto na
obra de Agamben, para uma visada mais social, com alcance para pensar os processos de
conservagdo e reproducdo da sociedade via tecnologias da informagao e da comunicagao. E
nesse contexto que urge repensar a questao da induastria cultural e o seu subproduto, a
semiformacgdo, como antesala de interface a barbarie, problema proposto por Adorno e
Horkheimer(1985) na Dizalética do esclarecimento ha mais de 70 anos e o seu antidoto buscado na

formacio cultural classica®.

O mundo cabe na palma da méo?

Ter o mundo na palma da mao é o sonho visionario dos iluministas do século XVIII.
Eles acreditavam no poder da razao como uma luz que a tudo iria iluminar ou resplandecer,
aproximando horizontes a partir do ideal de um mundo perfeito, sem guerras e sem injustigas.
Essa razao seria capaz de dominar a natureza, colocando-a a servigo da construcao de artefatos
emanados via formato da mao humana, que ocasionou, pelo trabalho, a metamorfose do macaco
em homem®. A razio permitiria a edificagio de um mundo mais humano por intermédio da
transformagao técnica da natureza e pela soberania autbnoma da humanidade conquistada.
Adam Smith, que viveu no periodo do Iluminismo escocés do século XVIII, confiou essa tarefa
na economia a “mio invisivel” do mercado. Mas o ideario de instrumentalizacdo da ciéncia e da
busca da autonomia cidada também foi incorporado pela escola, nio sem muitas controvérsias.

Ao longo do tempo acabou assim prevalecendo, como bem afirma Lyotard (1993):

5 A formagio cultural (Bildung) nasceu no ber¢o do romantismo alemio, a pattir da retomada da Paideia grega,
segundo a contribuicio de grandes pensadores como Herder Humboldt, Schiller, Goethe e Hegel, entre outros.
Mas foi Hegel quem a elevou ao seu mais alto grau de desenvolvimento conceitual. A Bildung tem a ver, portanto,
com a herancga das grandes obras classicas e o desenvolvimento da sensibilidade para acolher esse patrimonio, por
um lado. Porém ela possibilita, por outro, o processo de autoconstituicio dos individuos, a sua realizacio pessoal
e cultural e a constru¢do da sua propria imagem, através do desenvolvimento da subjetividade que potencializa
capacidades do espirito (Gémez Ramos, 2009, p. 165). Por isso, o discurso da Bildung se tornou de dificil
apropriacao pela educagio, uma vez que estia em sua constitui¢do o compromisso de lutar a favor da emancipagao
e da autonomia humanas em plenitude.

6 FPriedrich Engels (1896) concebeu uma teoria que atribui justamente ao desenvolvimento da mao humana a
capacidade que explicaria, em certo sentido, a mutagao do macaco em homem. Ver a esse respeito o seu artigo
“Sobre o papel do trabalho na transformag¢ao do macaco em homem”, publicado originalmente em 1876.
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O progresso das ciéncias, das técnicas, das artes e das liberdades politicas emancipard a
humanidade inteira da ignorancia, da pobreza, da incultura, do despotismo e nido fard apenas
homens felizes, mas nomeadamente, gracas a escola, cidadaos esclarecidos, senhores do seu

préprio destino. (p. 101)

No entanto, o que parecia palpavel passou a mostrar-se ilusério e comegaria a
desmoronar com a eclosio da Primeira Grande Guerra, pois o conhecimento técnico e
cientifico, antes de servir como fonte de autonomia do ser humano, passou a ser usado para
produzir catastrofes e para instalar a barbarie. Os iluministas jamais poderiam supor que 0s seus
sonhos, os quais, na verdade, precisaram de guerras para se efetivar, viessem a ser dominados
por uma industria, que, ao procurar informar sobre tudo com transparéncia e instantaneidade,
provocou justamente o advento das trevas e das ilusoes. Sendo assim, o Iluminismo, que
apostou no desencantamento do mundo, recaiu em seu contrario irracional. Ou seja, a propria
razao passou a operar, nao s6 contra o mito, mas também, e principalmente, contra o proprio
Esclarecimento, produzindo a mistificagao das massas, e, a0 produzir uma nova intransparéncia

ou obscurantismo, tornou-se totalitaria.

No quadro de crise da razao moderna e esgotamento da razao iluminista (calculadora)
pela sua incapacidade de realizar o progresso humano prometido, Adorno e Horkheimer (1985)
acreditavam ser preciso buscar uma reorientacao de nossas vidas para além do objetivo de uma
vida mercadoldgica. Nesse contexto, criaram o termo “industria cultural”, o qual foi tematizado
ao longo de varios trabalhos, mas ¢ na Dialética do esclarecimento, escrita por eles nos anos 40 do
século passado, que o conceito se consolida como interface a barbarie. Desse modo, em vez de
o imenso aparato tecnologico que a circunda ser utilizado para ocasionar a necessaria
metamorfose humana a um futuro inovador ou promissot, observaram que ele foi manejado
como forma de reificagao ou de repeti¢ao de comportamentos que conduziam a regressao da
humanidade em dire¢do a estupidez generalizada. Tal regressao foi anunciada nesta obra por
eles da seguinte forma: “Os simbolos engenhosamente arquitetados, préprios a todo
movimento contrarrevolucionario, as caveiras e mascaradas, o barbaro rufar dos tambores, a
monotona repeticao de palavras e gestos sio outras tantas imitagoes organizadas de praticas

magicas, a mimese da mimese” (p. 172).

Ou seja, sob as taticas de guerra do governo do Fihrer se produz uma mimese segunda,

ou a mimese do recalque, como imitagdo de comportamentos da época da infancia da
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humanidade, reprimidos pelo mundo civilizado. Do mesmo modo, ha uma regressio do mundo

civilizado ao periodo da caverna.

Parafraseando, hoje, poderia ser dito que a aparente evolugao da mais avangada das
conquistas modernas, com o uso da inovadora tecnologia e de suas redes de apoio
informacionais, esta mais a servico da reificagdo dos corpos do que da sua emancipagio. O
advento do sucesso e o crescimento do saldo na conta bancaria do artista, por exemplo, ¢
proporcional a perda da sua identidade, quando submetido a esse esquema operatorio.
Enquanto isso, a diferenca entre os diversos tipos de midias ¢ cada vez mais reduzida, pelo fato
de toda a programagao ser embalada como mercadoria. E a convergéncia das midias, ao preco
da sua funcionalizagio e miniaturizagao, tornou o seu uso igualmente estandartizado. Nao
admira, portanto, que o signo cultural mais emblematico dessa época seja a proliferacao sem
medidas da cultura exotérica e da dita “cultura da autoajuda”, pois o individuo precisa a todo
momento otimizar a sua propria performance para torna-la parte do espetaculo que a industria

prornete.

Ao investigar o fenémeno da moda, Gilles Lipovetsky (2010) se deparou com essa
mesma constata¢ao, de que ha um déficit na razao moderna: “Como pode a idade da dominagao
técnica, da chamada do mundo a razio, ser a0 mesmo tempo a idade da desrazao do mundo?”
(p. 17). E complementa esse questionamento do seguinte modo: “Como pensar e explicar a
mobilidade frivola erigida em sistema permanenter”. Adorno e Horkheimer (1985) ja haviam
anunciado que a promessa de novidade, presente no cora¢io da modernidade, ndo apenas se
aniquilou ao império do efémero e, sim, também ao da mesmidade: “Mas o que é novo é que
os elementos irreconciliaveis da cultura, da arte e da distracio se reduzem mediante sua
subotdinacio ao fim a uma unica férmula falsa: a totalidade da industria cultural. Ela consiste
na repeticao” (p. 127). Assim, a industria cultural forma uma teia de compreensao do real através

de um conjunto de mecanismos, como: repeti¢ao, falsa novidade, mesmidade e conformacao.

A inddstria cultural a luz dos dispositivos

Embora houvesse uma série de mudangas observadas no complexo técnocientifico das

redes sociais e das criticas que sofreu esse conceito de 1a para ca (Dubiel, 1999; Kellner, 1982),
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a manipulacio da esfera publica midiatica, denunciada no conceito de industria cultural,
continua a atuar de forma triunfante no contexto biopolitico atual. O fenémeno Pékemon GO
apareceu em inumeros lugares a0 mesmo tempo, inclusive “fora das telas”, trazendo a baila uma
nova caracteristica da industria cultural contemporanea: a realidade aumentada’. Porém, como
dito anteriormente, a principal mudanca ¢ a de que nao estd mais em questao o controle sobre
o corpo do individuo, como aparece na interpretacio da metafora de Ulisses, da Odisséia de
Homero, conforme é retomado na Dialética do esclarecimento, de Adorno e Horkheimer (1985).
Ulisses ¢ o prototipo do individuo seduzido pelo canto de sereia da industria cultural. Para evitar
a catastrofe de sucumbir a seducio, ele havia se amarrado ao mastro do navio e colocado cera
nos ouvidos dos marinheiros como estratégia para cruzar o mar de Tréia, povoado pelas
perigosas sereias, em direcio a ilha de Ttaca. Porém na compreensio da biopolitica de Foucault,
e principalmente de Agamben, pode-se entender o corpo como metafora da espécie humana,
ou seja, Nao esta em questao apenas o corpo de Ulisses. Importa inclusive “a mao de obra” dos
remadores que com ele viajavam, afinal estavam todos no mesmo barco. E assim que a prépria

vida humana, enquanto tal, se transforma para salvaguardar a sua sobrevivéncia.

A politica de imunizac¢ao dos corpos, semelhante a0 modo como o sistema imunolédgico
do organismo humano opera, baseado no principio da “guerra preventiva” (Esposito, 2011, p.
237), de que “a melhor defesa é o ataque”, levou a hipostasia as taticas de limpeza, higiene e
assepsia (da raga), praticas essas notavelmente observadas no nazismo e no fascismo. E isso
induziu a uma intolerancia com o diferente, considerado como virus, bactéria, bacilo, um invasor
que deve ser exterminado. Por isso a tese de Agamben, de que o campo se tornou o paradigma

. . g - .. - .

politico do Ocidente®, pois nele as pessoas apenas sobreviviam ou eram eliminadas por nio se
enquadrar nos estereotipos da raga pura. Entretanto, com o fim da Segunda Guerra Mundial,

ao contrario do que se poderia esperar, a biopolitica nao saiu de cena. Ela se capilarizou,

" Pokémon GO é um jogo gratis da famosa franquia, com langamento para iPhone, iPad e Android, sendo um dos
mais concorridos games mobile de todos os tempos (Fagundes, 2017). Um de seus principais atrativos ¢ a realidade
aumentada, que permite que os usuarios capturem os bichinhos enquanto caminham pelas cidades. Basta o jogador
ir andando e, de repente, o celular pode vibrar, indicando que ha bichinhos na area. E preciso tirar o aparelho do
bolso, abrir o mapa do GO e olhar ao redor. Quando houver um Pokémon, ele aparecera na tela, entio devera
tocar nele para iniciar o processo de captura (Barros, 2017).

8 Agamben (2013) dedica a reflexdo da terceira parte do seu livio Homo Sacer. E/ poder soberano y la nuda vida para
evidenciar a tese de que o campo de concentracio funciona como paradigma biopolitico do moderno. Porém, o
campo ¢ o lugar de captura ou a matriz oculta da ideia de que o homem ¢é despojado de seus direitos em qualquer
outro lugar, isto é, o campo é apenas um simbolo, uma metafora, uma localizagao deslocante de que a existéncia
ficou nua de forma geral.
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tornando-se diluida em diversas praticas da governamentalidade neoliberal das populagoes,
inclusive inserida de forma eficaz nos meios de comunicacao da industria cultural e da propria
educagdo. Albino e Vaz (2008) comentam essa mudanga do seguinte modo: “Tal modelo de
domina¢ido, que mostra os esquemas da industria cultural como dispositivos biopoliticos de
normalizacdo, s6 se torna possivel porque é no corpo que o contemporineo encontra seu

momento de plena realizacao” (p. 217).

O programa Fantdistico: 0 Show da 17ida, da Rede Globo, ¢é o perfeito emblema da relagao
entre biopolitica e industria cultural, pois nesse contexto a propria bivs, como vida-espécie
repetida, virou sinonimo de show ou espetaculo. Um gesto congela a a¢ao de individuos e logo
vira modelo de se/fie para o mundo todo, tornando-se viral. E o esportista, o politico, o escritor
ou mesmo o palestrante que nao aderem as performances do reality show — repeticao de padroes de
gestos, tom de voz, cortes de cabelo ou vestimentas — tém cada vez menor chance de éxito e

destaque profissional. Por isso, ainda segundo Adorno e Horkheimer (1985):

Tanto técnica quanto economicamente, a publicidade e a industria cultural se confundem. Tanto
14 como ca, a mesma coisa aparece em inumeros lugares, e a repeticdo mecanica do mesmo
produto cultural ja é a repetigio do mesmo skgan propagandistico. Ld como ca, sob o imperativo
da eficacia, a técnica converte-se em psicotécnica, em procedimento de manipulacdo das

pessoas. (p. 153)

Porém, a pretexto de fazer uma critica a racionalidade moderna, os tedricos criticos
confundiram a razao que opera no sistema como a unica possivel, posto que na verdade essa é
apenas uma das formas de manifestagao da razao. A racionalidade instrumental, como pensavam
os pioneiros da Escola de Frankfurt, ndio somente ¢é deficitaria, mas, como Habermas
demonstrou mais tarde, ela pode aprender com as suas contradi¢des e equivocos, o que requer
a busca hoje de novas alternativas para a compreensio do fenémeno da industria cultural.®
Nessa linha de reflexdo, uma das possibilidades reside na incorporagao da categoria dispositivo,
conforme ¢é definida por Agamben (2005): “O dispositivo ¢, na realidade, antes de tudo, uma

maquina que produz subjetivagoes, e s6 enquanto tal é uma maquina de governo” (p. 15).

% Para Habermas (2012), a dificuldade dos frankfurtianos em perceber essa possibilidade intrinseca a razio — de ser
aprendente e ndo uma razio meramente operativa —, foi o seu apego a teoria da reificagio marxista e ao paradigma
da consciéncia, conforme ele tentou demonstrar na sua obra Teoria do agir comunicativo, 1. Racionalidade da a¢io e
racionalizagdo social, especialmente o capitulo “A critica da razao instrumental”.
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O pensamento de Agamben concebe, na visio dos dispositivos'®, que de um lado se
encontram os seres viventes, de outro se encontram os dispositivos em que eles constantemente
sao capturados, o que chama de ozkonomia, ou seja, os dispositivos encarregados de governar.
Esclarece que os seres humanos estiao envolvidos por uma teologia que saiu do ambito religioso
para o politico e o econdomico, denominando-a de ontologia das criaturas. Nesse universo os
seres viventes sao capturados por dispositivos que os conduzem dentro dos parametros
definidos por essa teologia, o que poderiamos estabelecer dentro dos parametros do capitalismo.
Portanto, esse processo de captura cria uma obscuridade que torna grande parte da humanidade,
assim como no mito da caverna de Platio, voltada para as sombras, sem conseguir ver com a

necessaria clareza o que acontece nos processos instaurados.

De posse da visao de uma teologia que sai do universo religioso para adentrar o universo
politico, Agamben nao busca forgas no coragio do contradiscurso iluminista, como fizeram
Adorno e Horkheimer, mas vai ao encontro da tradigao religiosa na compreensiao hermenéutica.
Segundo ele, a religiao trabalhou com a hipétese de separagao das coisas do mundo, confiando-
as a uma esfera do sagrado que as resplandecia. Os dispositivos sao herdeiros dessa tradi¢ao, ao

procurar a separa¢ao da sua compreensao do que acontece no real.

No contexto da industria cultural, pode-se conceber o dispositivo como uma maquina
que cria moda, comportamentos e, nesse sentido, a0 nos governar, produz subjetividades-
dessubjetivagao que moldam o modo de ser, pensar e agir das pessoas, ou seja, a medida que
captura e cria subjetividades, também acontece um processo dialético de dessubjetivagao. Aqui
¢ possivel entender melhor esta outra definicdo, dada novamente por Agamben (2005):
“chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas,
as opinides e os discursos dos seres viventes” (p. 13). Portanto, se os propésitos disciplinares
da biopolitica se utilizaram no século XIX da escola, da fabrica, do hospital e da prisao, entre

outros, para se fazer valer, nao ha como negar o papel decisivo que hoje exercem os mecanismos

10O conceito de dispositivo, segundo Agamben (2005), esta ligado a todo mecanismo que desenvolve captura nos
individuos, ou seja, qualquer artefato que seja capaz de orientar, modelar, capturar os gestos, atitudes, discursos
dos seres viventes. Por isso, o dispositivo é o resto ou o sujeito que resulta da relagao dos seres viventes com ele,
demarcando uma determinada posicio nessa rede por processos de subjetivagao que produzem identidades (Fanlo,
2011).
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de subjetivacao-dessubjetivacao na padronizagao da moda, dos gostos, das expressoes, das falas,

enfim do que se pode ver, ouvir ou sentir pela forca da industria cultural.

Sem duvida, nido esta mais em questao historicizar a pré-histéria humana da
subjetividade encantada, conforme idealizado por Adorno e Horkheimer (1985), mas trata-se
de recuperar a base religiosa da racionalidade na perspectiva de uma teologia da economia,

trabalho esse que exige uma hermenéutica da catastrofe.

No lugar do anunciado fim da historia, assiste-se, com efeito, ao incessante girar em vao da
maquina, que, em uma espécie de desmedida parddia da vikonomia teolbgica, assumiu sobre si a
heranca de um governo providencial do mundo, que, ao invés de salva-lo, o conduz — fiel, nisto,
a originaria vocacio escatologica da providéncia — a catastrofe. (p. 10)

Nesse sentido, a veiculagdo, por exemplo, das vitorias e das derrotas, da morte de
pessoas famosas, dos assassinatos, das tragédias coletivas, enfim, toda a sorte de “produtos”
permanentemente postos a disposicao das populagées sofre uma transforma¢io na
compreensao da biopolitica. Esses fatos ganham uma nova configura¢ao ou maior intensidade,
tornando-se dispositivos de performance que industrializam ou normalizam uma situacao. Isso
pode ser observado na forma como siao programadas as noticias pela via do « priori afetivo (ou
do emocionar), desfigurando uma situaciao que, em si mesma, em geral, é de carater singular,

privado e, portanto, diferente em sua constitui¢ao.

Para conseguir esse intento, a industria cultural contemporanea nio tergiversou ante a
possibilidade de atuar com a exploracio da vida nua''. Desde os reality shows até as novelas, os
filmes e os video clipes, em geral, a vida é exposta abertamente sem subterfugios, sao
verdadeiros “corpos inertes” abandonados e sem qualquer rede de protecio. Explica-se aqui o
porqué do excesso da disseminacao de noticias ou programagodes enfocando trafico
internacional de drogas, trafico de armas, lavagem de dinheiro, evasio de divisas, homicidios,
sequestros, torturas, corrupc¢ao de autoridades publicas e outros conexos. Desse modo, afirma
Agamben (2005): “As sociedades contemporaneas se apresentam assim como corpos inertes

atravessados por gigantescos processos de dessubjetivagao que nao correspondem a nenhuma

11 Este conceito foi pensado originalmente por Walter Benjamin (2013) como “mera vida” (p. 151) em seus esctitos
de juventude, mais especificamente no artigo “Para a critica da violéncia”. Agamben (2005) recupera esse conceito
a luz das discussées da biopolitica, mas lhe oferece uma nova configuracio como “vida nua”, fazendo alusdo a
situagdo dos prisioneiros dos campos de concentracdo da Segunda Guerra, onde, literalmente, a vida ficou nua, ou
seja, sem prote¢do ou garantia alguma do estado de direito.
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subjetivacao real” (p. 15). Portanto, a subjetivagao de forma auténoma e livre ndo mais ocorre
e, em seu lugar, somos controlados infimamente nos gostos, nos padroes estéticos, nos prazeres
e nos modos de vida pela “mao invisivel” do mercado, ou seja, dos proprios condutores dos

aparelhos especializados em oferecer a venda determinados modelos de subjetividade.

Daqui a futilidade daqueles discursos bem intencionados sobre a tecnologia, que afirmam que o
problema dos dispositivos se reduz aquele de seu uso correto. Esses discursos parecem ignorar
que, se todo dispositivo corresponde a um determinado processo de subjetivacdo (ou, neste
caso, de dessubjetivagdo), ¢ de tudo impossivel que o sujeito do dispositivo o use “de modo
justo” [énfase no original]. Aqueles que tém discursos similares sdo, de resto, a seu tempo, o
resultado do dispositivo midiatico no qual estdo capturados. (Agamben, 2005, p. 15)

Portanto, a primeira ilusao a afastar, na compreensio dos dispositivos e suas formas de
captura, é ndao reduzir a sua atuagao a um problema de uso, a filosofia utilitarista, como se tudo
dependesse da forma como o mundo pode ser operado na palma da mao. Além disso, ndo nos
tornamos mais sabios com a socializacio dessas tecnologias e, sim, mais capturados, ou
subjetivados por outrem. Portanto, os discursos de aprovacdo a esses dispositivos ja foram
capturados pelas suas performances. Assim como o paradoxo do Esclarecimento ou Iluminismo
nas maos da industria cultural — ou o individuo renuncia a si mesmo e se aliena e embrutece,
ou ele se torna insociavel —, toda a performance desse aparato pode ser potencializada numa

reflexdo sobre os dispositivos.

Como dessubjetivar?

Para compreender os mecanismos de subjetivacao/dessubjetivacdo dos controles
exercidos pelos dispositivos, ha que se pensar primeiramente na importancia da cultura nesses
processos. Por isso, cabe agora retomar a indagacao inicial: a formagao cultural pode ainda ser

um vetor normativo para o campo da educa¢ao em tempos biopoliticos?

A tentativa de mostrar que a industria cultural conferia a tudo ares de semelhanga havia
levado Horkheimer, e mais especialmente Adorno (1996), a acreditar que nao haveria outro
caminho a indicar, senio o da volta ao cultivo da cultura/tradicio classica. Assim ele mesmo
afirma: “A forga para isso, porém, nao pode surgir ao espirito a nao ser do que alguma vez tenha

sido formagao cultural” (p. 410). Por influéncia dos mecanismos da industria cultural e das suas
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performances facilitadoras, os educadores tém buscado simplificar os conteudos para os alunos,
adequando-os aquilo que passa na TV, ao que foi visto no jornal ou na internet, procurando
inspiracio nas praticas do flanenr’”. A forma de tratamento dos classicos da literatura nas escolas
e nos cursinhos pré-vestibulares, com resumos programados a 30 linhas no maximo, reduz a
formacdo cultural a cultura do efémero. Nas maos dos dispositivos da industria cultural, a vida
cultural também ficou nua, pois o ensino e a pesquisa passam a ser ministrados de forma
desligada de uma relagdo com o legado cultural da humanidade, privando a pratica da docéncia

do contato com a teoria classica.

Considerando a discussdo da existéncia de uma “industria educacional” em curso hoje
(Dalbosco, 2010, p. 193) ou, como Gruschka (2008) refere, a “presenga do imperativo
econdémico nos organismos educacionais” (p. 176), importa denotar neste momento, para os
propositos da reflexdo, o comparecimento de uma industria educacional biopolitica nos
ambientes escolar e académico. Desde a tendéncia a perpetuacio do racismo nos livros
didaticos, ao naturalizar a dominagao branca e passar a imagem de passivizagao dos personagens
negros, mantendo-os sempre dependentes (Silva, 2005), até o estigma de normalizagdo presente
no discurso da inclusiao escolar (Pagni, 2017), entre outros, ha uma tentativa de manutenc¢ao da
“regra da normalidade” as expensas ou ao pre¢o do sacrificio das diferencas. Além disso, pode-
se exemplificar o ensino dado como treinamento (linguagem do cvaching), alheio a analise das
questoes sociais, politicas e culturais do ambiente do aluno, cujo simbolo mais evidente ¢ o
chamado  Projeto de lLei da Mordaga ou da  Escola sem  Partido

(http:/ /www.programaescolasempartido.org/)."

12 A alternativa buscada no ensino, de mudanga do olhar compenetrado do classico em dire¢io a desaten¢io do
flanenr (categoria extraida da obra de Walter Benjamin), foi debatida por Trevisan (2010) no artigo “Formacio no
contemporaneo: do classico ao flaneur?”, por afastar a docéncia do ambiente formativo: “Na pratica, isso implica
buscar novas fontes de consulta para os trabalhos escolares e académicos na crénica ou no artigo de jornal, em
imagens da publicidade, andlises de filmes e vinhetas de novelas, comic books, histérias em quadrinhos, etc.” (p. 93).

13O programa Escola sem Partido ¢ um movimento existente no Brasil que serve para ilustrar como a linguagem
da biopolitica almeja colonizar a educagio. Como consta no préprio size do movimento, ele esta preocupado com
o grau de “contaminacdo politico-ideolégica” das escolas brasileiras, em todos os niveis: do ensino basico ao
superior. Defende ainda que a pretexto de transmitir aos alunos uma “visdo critica” da realidade, um “exército
organizado” de militantes travestidos de professores prevalece-se da liberdade de catedra e da cortina de segredo
das salas de aula para impingir-lhes a sua prépria visio de mundo. Ou seja, o movimento é baseado na ideia de
assepsia e de imunizagdo préprios da biopolitica, expresso no lema que consta no seu site “a little sunlight is the best
disinfectant”, sem contar a sua retérica de guerra. Recuperado em 14 de setembro de 2016, de
http:/ /www.ptogramaescolasempartido.otg/.
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Agamben (2005), entretanto, defende a ideia da devolugao dos dispositivos ao seu uso
comum, como simples mecanismos de comunicagdo, e nio mais como forma ou algo que
demarca um estilo de vida ou de consumo. Desse modo ele demonstra o que acontece quando
se faz a “terapia da subjetividade” ou, como ele mesmo diz, a dessubjetivagao dos aparelhos de

comunicacio:

Aquele que se deixa capturar no dispositivo “telefone celular”, qualquer que seja a intensidade
do desejo que o impulsionou, nao adquire, por isso, uma nova subjetividade, mas somente um
numero através do qual pode ser, eventualmente, controlado; o espectador que passa as suas
noites diante da televisdo ndo recebe mais, em troca da sua dessubjetivacio, que a mascara
frustrante do zuppeur ou a inconclusiao no calculo de um indice de audiéncia. (p. 15)

A compreensao dos dispositivos de performance contribui para devolver esses fenémenos
a sua compreensao e ao seu campo de atuagao especificos, posto que assim eles se tornam livres
da teia da industria cultural que os aprisionava. A indagagdo “como dessubjetivar? 7 nio
corresponde uma nova receita biopolitica, portanto, mas passa pela compreensao de uma nova
subjetividade; uma subjetividade descolada das amarras do mastro do navio, conforme aparece
na aventura de Ulisses, porque forjada no trabalho reflexivo que foge do simples “operar”

manipulador de objetos.

A dessubjetivacao pode ocorrer de forma diferente dessa proposta porque, como sio
muitos dispositivos, as alternativas tornam-se plurais, dado que: “A ilimitada proliferacio dos
dispositivos, que define a fase presente do capitalismo, faz confronto uma igualmente ilimitada
proliferacio de processos de subjetivagao” (Agamben, 2005, p. 13). O ponto nevralgico
continua sendo pensar uma nova forma de racionalidade que produz a tecnologia. Mas nao
menos importante, segundo Agamben (2005), é pensar os processos de subjetivacio na sua
pluralidade e, portanto, numa verdadeira luta de corpo a corpo com os dispositivos, conforme

ele propde quando fala de sua aversio ao telefone celular:

Por exemplo, vivendo na Itdlia, isto é, em um pais cujos gestos e comportamentos dos
individuos foram remodelados de cima abaixo pelo telefone celular (chamado familiarmente de
“telefonino”), eu desenvolvi um édio implacavel por este dispositivo, que deixou ainda mais
abstratas as relacOes entre as pessoas. Apesar de me surpreender muitas vezes pensando em
como destruir ou desativar os “telefoninos” e como eliminar ou a0 menos punir e aprisionar
aqueles que o usam, nao acredito que seja esta a solu¢ao justa do problema. (p. 13)

Ele complementa essa ideia logo a seguir, dizendo:
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Isto significa que a estratégia que devemos adotar no nosso corpo-a-corpo com os dispositivos
nao pode ser simples, ja que se trata de nada menos que liberar o que foi capturado e separado
pelos dispositivos para restitui-lo a um possivel uso comum. ( p. 14)

Nesse caso, a formaciao deixaria de ser a referéncia tinica como modelo critico a industria
14 ~ ) . ~ ;- ;
cultural,” posto que nao esta mais em questao a légica excludente de um veiculo pelo outro,
uma vez que ele proprio ja foi capturado por esses dispositivos. Até porque o texto classico nao
esta excluido desse processo, pois também transita pelas redes informacionais em forma de

arquivos PDF ou digitalizados.

Mas o problema da formagao cultural, como vetor normativo para a educagao, nao se
resolve com a simples captura dos dispositivos, pois esta alternativa ainda opera como antidoto
a se contrapor aos processos de manipulagao da esfera publica midiatica. Assim, questionamos
Agamben (2005): como ¢ possivel a construgao de uma nova subjetividade a partir da devolugao
dos problemas apontados a0 mundo empirico, a0 corpo a corpo com esses dispositivos, como
ele mesmo refere, sem a consideragao de um horizonte tedrico-normativo para onde guiar esse
empreendimento? Como obter esse incremento critico no trabalho da escola, se ela tem que
prestar conta, como consta nos seus projetos pedagdgicos, das justificativas sobre os fins da
educagio ou do para que educar? Constata-se aqui um certo déficit tedrico na proposta de
Agamben (2005), uma vez que devolver ao livre uso nio significa impor uma nova norma contra
a norma ja existente? E claro que o dispositivo nao recusa a normatividade, portanto, mas se
encontra articulado com ela no movimento de resisténcia e de subjetivagdo constante. Desse
modo, um suposto horizonte “fora” do homo sacer é possivel, posto que devolver ao livre uso
significa uma nova norma a ser seguida. Dessa perspectiva, a escola que presta contas a respeito
dos fins da educacao, ou sobre as razodes finais do educar, pode constantemente repensar o seu

sistema de apreensao coletiva de normas sobre as quais as resisténcias subjetivas ja atuam.

E evidente que a industria educacional biopolitica nao se conteve diante dos muros da
escola, mas adentrou-a em profundidade. E que nao ha mais como ensinar nesse ambiente, livre
do contato com as mais avancadas tecnologias, que cabem hoje na palma da mao. No entanto,

se a saida nao esta na manutencio da formacio cultural classica # fotum, e menos ainda em

14 Adorno (1996) afirma a esse respeito em Teoria da semicnltura: “No entanto € ainda a formacéo cultural tradicional,
mesmo que questionavel, o unico conceito que serve de antitese a semiformagdo socializada, o que expressa a
gravidade de uma situagdo que nido conta com outro critério, pois descuidou-se de suas possibilidades” (p. 395-
390).
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impor uma nova norma simplesmente, é possivel levar em conta a condi¢ao humana e cultural

como horizonte indiscernivel para a construg¢ao de uma “nova subjetividade”?

Notas finais

O trabalho busca apoio no conceito de dispositivo para repensar novas formas de
entendimento da captura exercida pelos mecanismos de controle da industria cultural. Para isso,
em um primeiro momento aporta reflexoes extraidas do conceito de industria cultural, da obra
Dialética do esclarecimento, de Adorno e Horkheimer (1985). Além disso, procura orientagao na
categoria dispositivo, segundo a reflexdo de Giorgio Agamben (2005). O objetivo é buscar uma
alternativa ou uma forma potencializadora para pensar, em tempos biopoliticos, as

manipula¢oes da industria cultural contemporanea.

Para Agamben (2005), a formacdo de uma nova subjetividade para fazer frente a essa
manipulagdo exige um processo de dessubjetivacao, de profanagido ou, pode-se dizer, de

reeducagdo que torne o sujeito outro, diferente do contexto vivido ou mimetizado por ele.

O problema da profanacio dos dispositivos — isto €, da restituicio ao uso comum daquilo que
foi capturado e separado de si — ¢, por isso, tanto mais urgente. Ele ndo se deixara por
corretamente se aqueles que se encarregarem disto ndo estiverem em condi¢des de intervir sobre
os processos de subjetivacdo nao menos que sobre os dispositivos, para leva-los a luz daquele
ingovernavel, que ¢ o inicio e, 20 mesmo tempo, o ponto de fuga de toda politica. (p. 16)

Como sao muitas as maquinas que produzem a subjetivacio, diferentemente de Adorno
e Horkheimer (1985), que buscaram apoio na formagao classica, como no exemplo da Odisseia
de Homero, visto anteriormente, Agamben (2005) propde profanar o que foi separado do
convivio humano, devolvendo-o para o mundo vivido. Nio se trata mais de multiplicar os mitos,
buscando neles a funda¢ao da subjetividade que se encantou e, com isso também, a saida para
o problema, nem se trata de refundar uma ética do herdi tragico, ou mesmo de assumir a
formagdo cultural por forca de argumento de autoridade. E sim, como ja o fizera Walter
Benjamin, assumir o materialismo histérico ¢ o desocultamento dos supostos teoldgicos
presentes na préopria maquina governamental do Ocidente, muito mais do que queriam o
[luminismo e as versodes do desencantamento do mundo que vicejaram no século XX. HEssa

busca nido se acomoda ao simples cancelamento ou superacdo, mas requer novas formas de
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convivéncia a partir no entendimento do jogo hermenéutico contido no par

subjetivagao/dessubjetivagao.

Isto pode produzir a impressdo de que a categoria da subjetividade no nosso tempo vacila e
perde consisténcia, mas trata-se, para sermos precisos, ndo de um cancelamento ou de uma
supera¢ao, mas de uma disseminagdo que acrescenta o aspecto de mascaramento que sempre
acompanhou toda a identidade pessoal. (p. 13)

Ora, a educagao ¢ o ensino nao podem desconhecer a importancia dos conceitos
biolégicos e sua influéncia na educagiao, mas o seu discurso tem que estar situado em outra
dimensao, caso contrario estaria submisso a barbarie biopolitica. A repeti¢ao incentivada pelos
meios de comunicagdo se amplia exponencialmente na biopolitica contemporanea, o que
demanda o surgimento de um novo antidoto que nao se contenta em opor alta e baixa cultura
ou razio e irracionalidade, por exemplo. E preciso trabalhar com outra dinimica, com a quebra
da repeti¢ao de comportamentos pela liberacio dos individuos da compulsio aos estere6tipos.
Sem duavida é preciso que eles queiram encontrar pontos de fuga desse contato, renunciando ao
frisson ou a adrenalina dos dispositivos presentes. Afinal, a mao humana nao é somente fonte de
dominacio e controle, ela também faz parte do universo do humanamente “ingovernavel”, de

que fala Agamben (2005).

A mio pode servir, portanto, também para indicagio de lado, sentido ou diregio,
abrindo assim novos caminhos — como, por exemplo, uma via de mao dupla — a determinar
novas formas de compreensao de todas as coisas. No ambiente biopolitico contemporaneo nao
¢ possivel se opor a ideia de que, salvo algumas exce¢oes, os produtos da industria cultural estiao
envolvidos na forma-mercadoria, ou seja, sao embalados para serem comercializados. E nisso
consiste a possibilidade da formagao como uma saida para se pensar a educagao sob o signo
desse presente, pois ela tem um compromisso que vai além do atendimento as necessidades do
mercado. Sendo assim, enquanto as producoes da industria cultural tém em vista contemplar as
necessidades do momento, ou da moda, posto que elas estao embaladas na forma-mercadoria
para serem consumidas, a formagao cultural procura atender o imperativo de formar uma
humanidade melhor no futuro. Kant (1999) delineou o compromisso com essa tradi¢ao, quando
escreveu que “nao se deve educar as criangas segundo o presente estado da espécie humana,
mas segundo um estado melhort, possivel no futuro, isto ¢, segundo a ideia de humanidade e da

sua inteira destinacao” (p. 22).
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A abertura de horizontes mais alargados, como complemento a teoria dos dispositivos
de Agamben (2005), pode servir para inspirar novas concepg¢oes e entendimentos a respeito da
colonizagao da subjetividade que delimita as novas formas de identidade a “um presente
perpétuo que toma lugar da histéria” (Bauman, 1998, p. 127). Ao mesmo tempo, pode redefinir
o entendimento dos mecanismos de performance da induastria da normalidade, que reproduz a
regra da vida nua, imprimindo a sua marca no individuo, uma vez que em outras épocas ja
vivemos sem eles. Dessa forma nio saimos da reflexdo “de maos limpas”, bem ao gosto da
biopolitica atual. Pelo contrario, no momento em que a programacao midiatica se coaduna aos
principios de disseminagdao da cultura do édio e da aversao ao diferente ou estrangeiro, por
exemplo, tém-se af alguns critérios para compreender o formato de ser humano induzido por

tais esquemas de subjetivacao-dessubjetivagao.
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