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Resumo

A reflexao proposta toma o caso de Cabo Verde para ilustrar a hiptese de que nem
mesmo nas nagoes africanas pds-coloniais se desmantelou o racismo colonialista
do quotidiano e, sobretudo, nao se conseguiu demolir a antinegritude como afeto
predominante na configuracao do socius pés-colonial. O texto compreende trés
momentos analiticos, tomando como objetos: (i) comentarios de internautas leitores
de um importante jornal do pafs a respeito de um dos tragos mais racializados do
carnaval cabo-verdiano; (ii) reflexdes de imigrantes a respeito da relagao entre
cabo-verdianos e os imigrantes africanos; (iii) a histéria de vida de um imigrante,
para descortinar nela tragos de antinegritude tramando as relagées dos préprios
imigrantes entre si.
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Traces of anti-blackness in Cape Verde

Abstract

This paper takes the case of Cape Verde to illustrate the hypothesis that not even
in post-colonial African nations the colonialist racism of everyday life has been
dismantled, and that, above all, anti-blackness has not been dismissed as the
predominant affection in the configuration of the post-colonial socius. The text
comprises three analytical steps, taking as objects of reflection: (ii) comments posted
by readers of an important online newspaper in the country regarding one of the
most racialized features of the Cape Verdean carnival; (ii) reflections of interviewed
immigrants about the relationship between Cape Verdeans and African immigrants;
(iii) the life story of an immigrant to uncover in it traces of anti-blackness plotting
the relations of immigrants themselves with each other.

Keywords: racialization, black ontology, colonialist racism, africanity, anti-black discourses

Introducao

as Gltimas décadas, Cabo Verde tornou-se um pais que recebe
um afluxo significativo de imigrantes, além de turistas. Os
constrangimentos impostos pelos servigos de fronteira aos imigrantes
africanos de paises vizinhos' e um cotidiano de estigmas em relagao a esse
tipo especifico de presencga africana? tém gerado um ressurgimento de
problematizagdes quanto as identidades pertinentes a esse arquipélago.
Internamente, as fissuras identitdrias entre as ilhas também parecem
marcadas pelo espectro da presenga denegada do negro.
Um visitante estrangeiro desavisado que passasse pela ilha de Santiago
e, apos, visitasse a ilha de Sdo Vicente (as duas principais das dez ilhas
do arquipélago) provavelmente ndo perceberia nenhuma diferenga nos
fenétipos das pessoas de uma ou outra ilha. Diria, provavelmente, que sao
todas negras com algum grau de mesticagem. Mas é comum que pessoas

1 Sobre este assunto, veja-se Do Canto (2020).
2 Ver Rocha (2009). Além desse trabalho, a pesquisadora tem publicado outros textos sobre
a imigragdo oeste-africana nesse arquipélago.

Sociologias, Porto Alegre, ano 24, n. 59, jan-abr 2022, p. 108-136.



José Carlos Gomes dos Anjos & Eufémia Vicente Rocha

em Sao Vicente, mesmo quando sao bem escuras, ainda se pensem como
fisicamente mais préximas de um imaginado polo branco e que imaginem
os badius (os oriundos) da ilha de Santiago como essencialmente tao negros
quanto africanos. Nao é objetivo deste artigo superestimar o fenébmeno para
além de seu enquadramento mais comum — como afirmagdes identitarias
e de tipo bairrista, sem consequéncias significativas na politica nacional
além das reivindicagdes costumeiras de regionalizacao e descentralizagao.
O que nos interessa aqui sdo as mobilizagdes do idioma da antinegritude,
tanto por parte de cabo-verdianos como de imigrantes, e sua surpreendente
naturalizacdo num contexto em que os tragos de fenétipo ndo sao, a olho
nu, substantivamente diferentes no percurso de uma ilha como Santiago
para outra como Sao Vicente (os dois polos dessa oposicao bairrista) ou
entre caboverdianos, em geral, e os imigrantes africanos de paises vizinhos
estigmatizados sob a genérica exodefinicdo de Mandjaku. Os imigrantes
oriundos de pafses como o Senegal, Guiné-Bissau, Mali, Nigéria, e outros
paises da costa ocidental africana geralmente rejeitam essa categoria
homogeneizadora e pejorativa que advém de Manjaco, o nome neutro
de uma das muitas etnias da Guiné-Bissau, e que, no modo como se viu
sobrecarregado de estigmas em Cabo Verde, revela a antinegritude no
arquipélago. Moeda corrente, mandjaku se tornou o outro nome do negro
(e/ou do africano) mais profundo do que a negritude aceitavel nessas ilhas.

O tema deste exercicio emerge no pano de fundo das discussoes sobre
as condigdes de possibilidade de uma ontologia do negro na modernidade.
Este ensaio expde a impossibilidade de se levar uma vida de negro com
importancia nesse arquipélago, mas também busca retirar do fundo desse
desprezo — pela vida de negro — as possibilidades de um outro modo de
se ser nagao num continente negro.

Mas, antes de iniciarmos, impoe-se esclarecer os conceitos que
mobilizamos para esta andlise. Tomamos por racismo colonialista um tipo
de interacdo quotidiana em que sujeitos que se constituem como brancos
estdo em posicdo de vantagem em relagao a sujeitos definiveis como nado
brancos, pelo simples fato das diferencas de fenétipo, em que os tragos
fisicos de uma emblematica origem europeia carregam pressupostos de
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supremacia moral e intelectual. A hipdtese que atravessa este artigo é de
que essa modalidade de racismo nado se confunde com o sentimento de
antinegritude que pressupde uma humanidade incompleta nos corpos
sobrecarregados de tracos de africanidade, mesmo nas situagdes em que
brancos ndo estdo presentes nas interagdes cotidianas. Para cotejarmos essa
hipétese principal, que distingue racismo de antinegritude, na primeira parte
do artigo mobilizamos um corpus de textos escritos por leitores (a titulo
de comentdrios de noticias) de um dos principais jornais cabo-verdianos
online: o Noticias do Norte.®> O tratamento analitico que daremos a esse
corpus instrumentaliza ferramentas da analise de discurso, da andlise de
contetido e da frame analysis. A escolha desse jornal deve-se ao préprio
contexto da contraposigdo bairrista entre badius e sampadjudus em Cabo
Verde. Na sequéncia, buscamos esclarecer o contexto dessa contraposigao,
mas ja mobilizando o corpus de discursos antinegros do referido jornal.
Na segunda parte do artigo, analisaremos posicionalidades de imigrantes
africanos estigmatizados no arquipélago sob a categoria mandjaku, a partir
de entrevistas desencadeadas pelos autores do artigo e analisadas sob a
mesma metodologia com que tratamos os comentdrios no Noticias do Norte.

Na primeira parte do artigo, sustentamos que, na reagao de uma
parte da pequena-burguesia* da cidade de Mindelo as coreografias mais

3 Disponfvel em: https://noticiasdonorte.publ.cv/.

4 E Bourdieu (2007) quem melhor chama a atengao para a ansiedade da pequena-burguesia
para impor o reconhecimento de sua importancia social e cultural em demonstragdes
insistentes de descontentamento em relacdo ao sistema social que a ameaga de
desclassificagao. No caso da ilha de Sao Vicente, o sistema social ameagante é conotado
como o centralismo da capital. As tomadas de posicdo nas margens de um jornal online,
aberto a comentarios de leitores, podem ser aqui lidas como expressdes de uma pequena
burguesia intelectual em busca de uma improvével redistribuicao de recursos para afirmagao
de continuidade da primazia no arquipélago da pequena burguesia colonial de Mindelo
durante o colonialismo portugués. Chamamos aqui de julgamentos pequeno-burgueses um
tipo de opinido sobre assuntos tidos como politico-culturais que se pretende suficientemente
abalizado e pertinente para merecer a rodada dos debates de leitores de um jornal online.
Se, como sugere Bourdieu, “a probabilidade de produzir uma resposta propriamente politica
para uma pergunta constituida politicamente cresce a medida que se sobe na hierarquia
social (e na hierarquia das rendas e dos diplomas escolares)” (Bourdieu, 2007, p. 400),
no caso cabo-verdiano deve ser propriamente pequeno-burguesa a pretensdo de opinido
abalizada que, no ato, expressa a auséncia de recursos politicos para a sua alocagao nos
espacos de tomada de decisdes administrativas e governamentais.
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“negras” do maior carnaval do arquipélago, reproduzem-se as caracteristicas
essenciais da dupla inseparavel, a negrofilia a flor da pele, que disfarca uma
negrofobia de fundo. Antes da independéncia nacional, em 1975, embora
Praia, na ilha de Santiago, fosse a capital dessa provincia colonizada por
Portugal, Mindelo, na ilha de Sdo Vicente era, em meados do século XX,
uma cidade mais urbanizada na esteira da constituicao de seu porto como o
mais importante do arquipélago. A construgao do principal estabelecimento
de ensino nessa ilha do norte do arquipélago, a intensa presenca de navios
estrangeiros e o afluxo de estudantes das demais ilhas para esta que se
apresentava como a capital cultural do arquipélago favoreceram uma cultura
com pretensao cosmopolita.® A descolonizagdo, em 1975, rapidamente
desfez essa geografia e o imenso crescimento da burocracia estatal p6s-
colonial fez com que a capital — Praia — passasse a concentrar a maior
parte dos recursos do arquipélago e a abrigar a maior parte dos quadros
da estrutura administrativa governamental. Mesmo que uma boa parte das
posicoes administrativas seja ocupada por quadros com origens parentais
em outras ilhas, por terem nascido ou residido ha muito em Santiago,
parecem, grosso modo como badius e essa centralizacao administrativa é
denunciada por boa parte das classes médias do norte do arquipélago como
uma espécie de colonizagdo interna. O que se tem nas frequentes tomadas
de posicdo contrdrias a centralidade da capital é a manifestacdo de uma
disposicao a se fazer recuperar como vanguarda cultural do arquipélago e
uma forma de obsediar os pequenos burgueses em ascensao localizados
na capital. Bourdieu nos lembra que:

o ressentimento encontra-se, evidentemente, na origem das tomadas de
posicao reaciondrias ou revoluciondrias-conservadoras dos pequeno-burgueses
em declinio que, preocupados em manter a ordem por toda parte, tanto na
moral doméstica quanto na sociedade, investem na indignacao moral contra
a degradagao dos costumes toda a sua revolta contra a degradagao de sua
posigao social (Bourdieu, 2007, p. 409).

3 A pretensao de cosmopolitismo da cidade é problematizada por Daun e Lorena (2017)
em termos com os quais basicamente concordamos. Paradoxalmente, os mindelenses
reivindicam uma tradigdo cosmopolita que funciona como mecanismo de fechamento
e distingdo cultural em relacdo ao resto do arquipélago e ao intenso fluxo de imigrantes
africanos para o arquipélago.
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Como a linha diviséria entre a ilha de badius (supostamente dominante)
e as demais ilhas de sampadjudus é pensada também como uma linha
de cor, em que os badius seriam os mais negros e os sampadjudus quase
brancos, propomos pensar, nas secoes seguintes, sobre as condigdes de
possibilidade de afetos antinegros, num pais de negros.

Das reviravoltas de um blackface

Mindelo é reconhecida como a capital do carnaval cabo-verdiano.
Os desfiles, com seus carros alegéricos exuberantes, irradiando algo do
glamour dos desfiles do Rio de Janeiro numa situagdo de maior proximidade
entre o publico e as escolas, provocam um clima de efervescéncia de
grande intensidade de calor humano. Aqui, gostariamos de pontuar um dos
momentos particularmente intensos desse carnaval, o desfile dos Mandingas,
um dos pontos altos desse que é o maior carnaval das ruas de Cabo Verde.
Nesse ponto, jovens da periferia de Mindelo, intensamente pintados de um
escuro oleoso, exibem uma alegbrica ferocidade das tribos africanas com
flechas, langas e barbatanas ao som dos tambores em repique. O que faz
brilhar o momento é que esses jovens ja pretos, pintados com um 6leo e/
ou restos de carvoes dos carburantes de motores de carros ou de pilhas
elétricas parecem mais negros ainda e agitam suas armas em direcao a um
publico em contagio. No modo como encenam uma suposta selvageria
africana, poderiamos argumentar que se trata de uma versdo crioula do
blackface que marca uma das formas de escarnio antinegro particularmente
desenvolvido nos Estados Unidos. Pode ser o caso, mas nada justifica a pouca
atencgdo as dimensoes raciais do fendmeno, quando, de forma evidente,
se performatiza uma negritude exuberante e esteticamente agressiva. As
poucas etnografias do carnaval de Mindelo colocam a tonica nas relagoes
de classe e extratos de prestigio, e no carnaval como estando em ruptura
com as coincidéncias entre bairros e estratos sociais, como se na irreveréncia
dos segmentos suburbanos estivesse ausente qualquer dimensao racial.® O

¢ A maior parte dos estudos que relacionam os mandingas e questoes raciais exploram
as afirmagoes explicitas de desidentificagdo dos praticantes com supostas raizes africanas
(Daun; Lorena, 2017; Dias, 2016). Por outro lado, a etnografia de Neves (2018) carrega
entrevistas dos brincantes que acentuam a ancestralidade africana reivindicada na forma
mandinga de brincar o carnaval.
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que esses enfoques deixam de fora é um questionamento sobre a dindmica
inconsciente do desejo que anima esses protagonistas e demais participantes
do carnaval e espectadores.

Os mandingas se configuram como uma performance que reclama uma
camera fotogréfica e exige que essa seja a de um branco, preferencialmente
um turista. A hipdtese, aqui, € que, ao ativar as dimensoes fébicas da negrofilia,
0s jovens recriam, exigem e caricaturam o olhar branco amedrontado como
parte exigida e ndo explicita da cena. Um evento puramente espetacular,
uma explosao de virilidade que ndo é tanto a performance do que teriam
sido os mandingas, mas de como os africanos foram capturados pelo
olhar branco — os mandingas de Mindelo sao a performance do olho do
colonizador, o que essa vista de cima teria capturado para tornar fungivel.
A reconstituicdo em carne viva do que o branco queria ver no momento
da captura e da desumanizagao dos corpos negros disponibilizados para a
escravidao abre uma brecha de indecidibilidade na temporalidade linear
dos processos de emancipagao negra.

Mestres de sua apresentagdo, os mandingas controlam e dirigem o
olhar branco para o simulacro e, no gesto, denunciam o olhar colonial que
cria o estereétipo. Essa performance nao apenas contém a poesia do ser
do negro como estado cadavérico, mas no ato reclama e sustenta o olho
branco, utiliza e explora essa pulsao, a pulsao do prazer do consumo do
corpo negro.

Se esse tipo de performance — como sugere Marriot (2016), para a
poesia de Césaire — pode ser tomado como uma estética da negritude, é
precisamente na medida em que eclode nela algo simultaneamente flinebre
e fantdstico, algo irredutivelmente mitico, um sinal de uma transcendéncia
inevitavel, mas incognoscivel. Fiinebre na exata medida em que remete a
ancestrais falecidos sem reliquias e sem memdrias, mas sobretudo porque
remete a verdade do estado cadavérico do ser do negro (Marriott, 2016;
Sexton, 2008). E como um significante surgido do nada que a negritude
dos Mandingas ressuscita o que ja se considera socialmente morto. Esse
sinalizador se posiciona, por assim dizer, no espago definido pelo racismo
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para o ser do negro. Melhor dizendo, no nao ser em que o racismo faz
o espectro do negro emergir como uma zona onde a vida e a morte
nada significam. Essa negritude torna-se, assim, portadora de uma nova
performatividade, daquela que fala por aqueles que estdo no além, na
petrificagdo da escuridao.

Tal como na definigao de negritude de Césaire, a performance mandinga
pode ser apreciada como o resultado de uma recusa que é também uma
reanimacdo, dando nova vida ao socialmente morto (Marriot, 2016).
Numa cena que envolve uma palpavel ansiedade erética que escapa de
uma masculinidade negra suburbana em exibicao de si mesma como um
outro, a tensdo entre a distancia e a vontade de afirmagdo de uma presenca
pulsante é o que traz a sensagao de transcendéncia. S6 aparentemente um
ato de ridicularizagdo do negro selvagem, a encenagdo parece mais um
percurso por si mesmo como um outro, o devir negro de uma juventude
banida numa cidade cuja elite com frequéncia nao se pensa como negra.
Esse devir selvagem se faz, portanto, uma visita improvével a dimensdes
reprimidas da histéria cabo-verdiana, o ato de frequentar o insuportavel
s6 possivel aqueles que carregam forgas suficientes de escuridao para uma
operacao arriscada de deslocamento de si em diregdo ao inumano.

A verdade exposta na performance é a de que o ser do negro nao se da
sem essa dobra em que a pessoa se faz espectadora de si mesma, o humano
frente a sua ndo humanidade, a emergéncia da escuriddao como abjecao no
cerne de reivindicagbes precarias por dignidade humana. Sem ddvida, os
mandingas recriam os rituais de espetacularizagdo da condigdo negra que
estimularam o desejo de posse do corpo negro, consumado na escravidao,
“uma forca de trabalho entusiasta e insensivel a dor” (Ajari, 2019, p. 176).
Traz-se de volta o tempo do corpo negro como o espetaculo do aquém do
humano, num tipo de ato radical que excede tanto o significado quanto
o julgamento (Marriott, 2016).

Ao se oferecerem aos espectadores em obscena teatralidade como o
percurso por uma alteridade, enquanto um si mesmo essencial, a forga da
representagdo de negritude acusa a exclusao constitutiva que fundamenta
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a particdo moderna entre civilizados e selvagens. Se o espetaculo impregna
e seduz, é porque traz a negritude como um significante surgido do nada,
ressureicao do socialmente morto. Essa encenacao da economia libidinal do
olhar europeu sobre os africanos poderia ser vista como a reconstituicao dos
pressupostos da maquinaria do sadismo transatlantico. A encenagao remete
aos modos como se engendraram as possibilidades de instrumentalizagao
do corpo negro como corpo selvagem, substituivel e fungivel (Hartman,
1997; Wilderson 1ll, 2010).

Mais ainda, remete aos modos como os corpos negros sao enquadrados
na ordem dos desejos, quando os dirigentes do pais apostam na ideia de
que a pobreza precisa de uma saida e que ela reside na inddstria do turismo
e das possibilidades de que tudo se torne vendavel sob uma insustentavel
passagem consumista dos outrora colonizadores.” Quando vidas sdo
convertiveis em fontes de prazer e de distracao para o branco, a periferia
de Mindelo reencena o desastre que permanece sendo o desencontro entre
europeus e africanos. Ao encenar a ontologia racial moderna no seio da
qual a dnica relacao possivel entre o corpo branco e a carne negra é uma
relacao de uso, os Mandingas do carnaval mindelense expdem a fenda da
nervura do mundo e a insuportabilidade dessa aparigdo é acusada pelas
classes médias de Mindelo exigindo uma rapida reterritorializagao. E essa
reacao quase branca das classes médias de Mindelo que nos propomos
pensar na secao seguinte.

Sob os olhos das classes médias mindelenses

Em janeiro de 2013, internautas, leitores do jornal Noticias do Norte
reagiram enfaticamente a noticia de que o entdo Ministro caboverdiano da
cultura, Mério Lucio Sousa, pretendia levar os Mandingas para desfilarem na
capital durante um més, o que privaria Mindelo de um de seus mais fortes
atrativos carnavalescos naquele ano (“Mario Licio quis levar Mandingas...”
2013). O evento foi explorado a exaustdao por comentaristas do referido

7 Confronte-se o artigo de Anjos (2012) acerca do turismo sexual no arquipélago.
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jornal, lugar de frequente expressao identitaria pequeno burguesa® de
Mindelo. Ao projetar sobre o badiu a efetividade da selvageria expressa
na fantasia dos mandingas, o olhar médio de Mindelo da um passo a mais
para escapar da negritude, manipulando uma suposta distdncia entre mais e
menos mesticos, a ilha mais e menos negra, a cultura mais e menos africana.
As classes médias mindelenses projetam uma parte do arquipélago como
o lado negro, sobre o qual é possivel projetar a distancia da inumanidade
do puramente negro. Uma das formulagdes de sentimento antinegro no
comentdrio a essa noticia foi quando um dos leitores escarneceu:

Ma leva mandinga pa ke???2 1 lugar sima Praia xei de mosca badiu e mandijck,
inda cré nos mandinga de fantazia? So se era palhiass, pa mod és E palhiass ma

na noticia “Mdrio Lcio quis levar Mandingas...”, 2013).

[Mas, por que levar os mandingas se a Praia ja € um lugar de moscas, badius e
mandjakus. Ainda querem levar os nossos mandingas de fantasia? S6 se fosse
para se fazerem de palhagos, porque eles — badius e mandjakus — sdo palhagos,
mas muito feios para que alguém ria deles. Viva o nosso Sao Vicente!].

Ao franquear o espago entre o ser e o simulacro e se projetar do lado
humano da fronteira antinegra, esse olhar mindelense o faz no lugar de
pessoas de cor, mas ndo negras. O erotismo desses jovens negros travestidos
se decompde sob esse olhar das classes médias no acido da cisao entre o
mandinga de fantasia e 0 mandinga real, entre a performance e a realidade.
O comentdrio captura a ginga mandinga e a reduz a um tipico blackface,
supde que os Mandingas de Mindelo sdo de fantasia, mas as pessoas da
Praia carregam algo de préximo ao que sdo realmente os mandingas.

8 £ ainda Bourdieu quem nos lembra o quanto é pequeno-burguesa a prépria relacio com
o jornal que se |é como “jornal de opiniao”. Se seguirmos a sociologia da leitura de jornais
que nos propde Bourdieu em A distingao, seremos tentados a estender a Mindelo a hipétese
de que as tomadas de posicdo nas margens destinadas aos comentarios expressam bem a
pretensdo pequeno-burguesa a opinido pessoal correlacionada a “desconfianga em relagao
a todas as formas de delegacao, sobretudo, na politica” e que “inscrevem-se logicamente no
sistema das disposi¢oes préprias a individuos, cujo passado e projeto baseiam-se na aposta
da salvagao individual, escorada nos dons e méritos” (Bourdieu, 2007, p. 389).
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Apoiando-nos nas exploragoes psicanaliticas afro-pessimistas (Marriott,
2000; Sexton, 2008) buscaremos reconstruir a economia libidinal em
que se insere esse tipo de apreciacdo antinegra. Nosso apego a escrever
visando o inconsciente racista ndo é tanto um esforgo para deslocar as
razdes conscientes que os sujeitos manifestam para se pintarem de preto,
mas um esforco para entender a multiplicidade de linguagens que reside no
evento e a forma como essas linguagens estao a ser mobilizadas em relagdes
de poder que manifestam tanto interesses e engajamentos conscientes
quanto desejos inconscientes. Trata-se de por em jogo uma economia de
descrigdo diferente daquela da redugdo dos mandingas a expressao dos
interesses das classes suburbanas de Mindelo. Se nos impde levar em conta
com rigor um contexto sociopolitico permeado pela colonialidade, local
e global, e 0 modo como esse se articula com estruturas micropoliticas e
infrapessoais de constituigao racial. Sem uma compreensao da materialidade
do funcionamento de um inconsciente racista nao se poderia entender que
vérios e diferentes comentaristas da mesma noticia estejam a enfatizar o
paralelo entre a fantasia dos mandingas e a realidade dos badius.

Eu Pedro Brito digo assim para kem presico de mais mandinga se ai a MUITOS.
(comentario na noticia “Mério Licio quis levar Mandingas...”, 2013).

[Eu Pedro Brito digo isso: por que precisam de mais mandingas se ha muitos 142].

E para que ndo haja duvidas sobre o sentido largamente compartilhado
da assertiva, vemos um mindelense a reclamar, em tons de ndusea, em
relagdo a moeda corrente do desprezo sampadjudu pelo badiu:

sinto-me envergonhado de ser mindelense, sinceramente, nés os mindelenses
nao keremos enxergar aquilo k somos. na minha modesta opinido o ministro
quiz simplesmente mostrar a cultura mindelense a outras regides deviamos
era sentir orgulho. com toda certeza se fosse um convite para mostrar a nossa
cultura aos estrangeiro num pais fora a reagdo seria diferente. pior ainda
alguns retardados a chamar o povo de santiago de mandingas, daahhh. k
barbaridade!! Os santiaguenses estao nem ai pra nossas... (comentdrio na
noticia “Mario Licio quis levar Mandingas...”, 2013).
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A antinegritude é aqui a estratégia de pessoas negras que, para
sobreviverem a um mundo de supremacia branca, precisam se pensar como
nao tao negras. Desse modo, ao tempo em que fornecem cobertura para o
humanismo antinegro emanado da Europa colonialista, estdo compelidas
a encontrar um lugar num imago humano universal que é, na verdade,
um imago especifico e singular — que elabora a esséncia da humanidade
como brancura, como ndo negritude. Acredita-se, assim, estar no direito
de se beneficiar do sistema de despojos da supremacia branca planetaria
pelo menos ao nivel do arquipélago.

Ao oferecer “seus” mandingas “de fantasia” ao cultivo da negrofilia, as
classes médias de Mindelo intermedeiam a negociacao da identidade da
juventude suburbana de Mindelo, expdem seu “produto” ao feitichismo
e recriam a cena do voyeurismo branco como sintoma de uma autoiluséo.
Assim, os mandingas que podem estar a vivenciar uma afirmacao das
poténcias da negritude sdo capturados pelo discurso identitdrio bairrista
e reconvertidos numa abjeta forma de blackface. E o privilégio da ilusao
que as classes médias reivindicam sob a prerrogativa de que os nossos
mandingas sao de fantasia. Do alto de seus comentarios, o olhar das classes
médias mindelenses faz de sua visada uma coextensao dos olhos do império
e goza da miragem negra como se esta fosse um outro de si mesmo,
autocontemplando-se como os brancos negrdéfilos de outrora em suas
varandas coloniais. Ao fazer turistas brancos pagarem pelas suas préprias
fantasias de nao negros, esse olhar mindelense se instala num lugar de
sujeito na “obscena teatralidade do comércio de escravos”, um lugar de
intermedidrios na cena de projecao de desejos brancos sobre corpos negros.

Que cena contempla esse olhar fortemente conformado pelos estigmas
da antinegritude? O que esse olhar percebe é a negritude nao como vida,
mas como uma morte social a ser rejeitada. E certo que, para os jovens
dancarinos, essa mesma morte é agora abragada e realizada de forma
diferente do que o cruel riso das classes médias. Isso significa que nao ha
racismo necessariamente na performance, pois o racismo nao é estritamente
uma questao de significado, mas de desempenho (Marriott, 2000) — nesse
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caso, do desempenho de quem compara os mandingas e as pessoas “da
Praia” cheia de moscas, gente feia e africanos.

Mesmo que a performance mandinga seja distinta da cruel politica
da blackface, o modo como é capturada pelo olhar das classes médias
de Mindelo traz a tona a verdade do estado cadaverico do ser do negro.
Esse olhar se posiciona onde o racismo fundamenta o ser do negro como
uma zona morta em que a vida e a morte negra nada significam. O que
os mandingas desenvolvem nas ruas é uma poética da negritude que
encontra sua mais acabada decifragao nos cédigos dos coveiros da negritude,
nessas classes médias que lutam para abandonar a pele como uma cobra
envelhecida. O que o olhar mediano de Mindelo capta é o negro como o
comico, o feio, o contagioso, o vergonhoso, simbolizado belamente pelos
mandingas. Nesse encontro com o negro pobre, feio, cdmico, o olhar
mediano € a risada racista que articula uma cumplicidade de sobrevivente
com o riso de um homem branco imaginario. A vergonha significa aqui a
revelagao explosiva da cumplicidade com o racismo do qual, nés negros,
nao podemos escapar nem suportar a nao ser ao custo da covardia. A
promessa de um imago humano universal convida as pessoas que podem
se apresentar como sendo de cor, mas nao negras, a abragcarem um lugar
quase branco num mundo rachado por hierarquias raciais.

O problema é que esse olhar mindelense ndo estd errado. Pessoas
racialmente negras ndo podem estar vivas na coetaneidade do devir
branco do mundo moderno, porque experimentam o trago de raga no
humanismo subjacente a esse progresso que as desloca constantemente a
condigdo de artefatos pré-humanos. Nossa leitura pode até trazer a tona os
afetos negativos que se abateram sobre o comentarista em seu riso racista
imaginariamente compartilhado numa roda branca, mas nao ha como
escapar do comico e do feio, a alienacdo que segue o rastro de qualquer
evocagao publica do negro.

E por isso que o desejo da supremacia branca subjacente a esse desespero
por se apresentar como pessoas de cor, mas nao negras, membros plenos da
comunidade humana e que reforca a exclusao constitutiva das pessoas que
nao podem escapar das insignias da negritude nao atinge, no arquipélago,
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apenas os mindelenses. Esse reforco da exclusao por participagao janior
no empreendimento da supremacia racial branca é vivenciado também na
partigao entre cabo-verdianos e mandjakus na ilha de Santiago.

Antinegritude na ilha mais negra

Voltemo-nos agora para a figura da imigrante residente naquela que
poderia, segundo a geografia cabo-verdiana das nuances raciais, ser tida
como a mais negra das ilhas do arquipélago. Encravada no meio da ilha
supostamente mais negra do arquipélago, é em Assomada que encontramos
Amina, uma enfermeira guineense, assediada pelos servigos de imigragao,
pelo racismo da professora da filha e embrenhada no trabalho desqualificado
de vendedora de rua de alimentos prontos. Amina julga a situagao de “sem
papel” como geralmente fragil. Tem dificuldades para lidar com a burocracia
dos servigos de fronteira, percebe que ela é feita para dificultar. “Pedem-nos
todos os papéis do mundo, nds os procuramos e trazemos, mas nao nos
déo a residéncia @ mesma”. Sente-se insegura, ndo sao0 comuns as rusgas
aos estrangeiros, mas ela sabe que corre o risco de ser deportada. “Na terra
dos outros, para teres estabilidade tens de ter documento. Tu estando na
terra de alguém sem documento, teras estabilidade?” As dificuldades na
legalizagao sao feitas de modo a produzir um efeito de interiorizacao da
descartabilidade. Amina percebe o fato de ja estar em Cabo Verde ha mais
de cinco anos, tendo filhos que nasceram no pais, como uma injustica.
“Nao concordo com isso. Ainda mais, eles pedem papéis, procuras todos
eles e levas, mesmo assim nao te dao”.

Na literatura sobre a imigracdo em Cabo Verde, ja estd dado que as
pessoas provenientes dos paises da Comunidade Econdmica dos Estados
da Africa ocidental (CEDEAO) tém lidado com um grande constrangimento
relacionado a sua situagdo legal. Supbe-se que essas dificuldades tém a ver
com a situagao mais geral da imigracao sob a globalizagao tardia do capital
(Furtado, 2012, 2016; Do Canto, 2020, 2021). Gostariamos de acrescentar
a essa explicacao o modo de funcionamento da antinegritude, que envolve
o fendbmeno quando os migrantes sao africanos em Cabo Verde. Como o
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direito internacional estd conformado de modo a assegurar a hegemonia
euro-americana, os dispositivos regionais africanos de controle de fluxos
migratérios funcionam como arremedos dos dispositivos europeus de
rejeicao a figura do migrante de terceiro mundo. No caso cabo-verdiano,
essa légica da importacao dos modelos ocidentais de controle dos fluxos
migratérios assume cada vez mais a forma caricatural de uma rejeigao
branca ao imigrante negro. A dimensdo racial das politicas de contengao
das migragdes permanece implicita quando sao os africanos subsaarianos
0s mais constrangidos nas fronteiras e nos processos de legalizacdo em
Cabo Verde. As elites cabo-verdianas permanecem pensando o arquipélago
nas mediagoes de poder norte-sul, buscando tirar partido da situagao de
apartheid global, posicionando-se ele préprio como uma fortaleza para si
e como parte da muralha que deve estancar o afluxo de negros pobres
aos paises afluentes.

Amina vive em Cabo Verde hd quase seis anos e permanece sem
documento, embora tenha tentado legalizar-se por duas vezes. Nascida
em Bissau, veio para estar com o marido que ja é imigrante no pais ha
uma década. O esposo de Amina é professor de Educagao Fisica numa
escola secundaria e, segundo ela diz, “trava guerra com ele todos os dias a
proposito dessa opgao por Cabo Verde”. Amina é enfermeira de formagao
e exerceu essa profissao na cidade de Bissau durante 11 anos no Centro de
Satde de Cuntum-Madina até ser iludida pelo marido que lhe asseverou que
teria trabalho garantido como enfermeira quando viesse para Cabo Verde.
Mesmo sabendo que ele se opunha a ela sair de casa e trabalhar fora ja
enquanto em Bissau, Amina arriscou quando os seus pais, um carpinteiro e
uma bidera® naturais da regiao de Biombo, ambos sem instrucao formal, da
etnia Papel e residentes em Bissau, a convenceram de que essa era a decisao
mais acertada; afinal, o lugar da mulher é junto do marido e dos filhos.

Quando Amina destaca sua incompreensao perante o sistema de
regularizagdo dos imigrantes, ela critica o fato de suas criangas, mesmo

® Nome dado as mulheres comerciantes “informais” na Cuiné-Bissau e que segue com elas,
também, na imigracao.
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quando nascidas em Cabo Verde, ndo serem reconhecidas automaticamente
como nacionais nativos. No seu entendimento, esse passo seria 0 mais
6bvio em vez de serem tratados juridicamente como os seus pais e terem
de atingir a maioridade para submeter o seu pedido a nacionalidade cabo-
verdiana. Fica evidente que o direito internacional em que se baseiam tais
exigéncias de papéis nao é mais do que um instrumento da luta constante
por supremacia branca planetaria (Ajari, 2019).

Adiciona-se a este ponto o fato de as origens vincularem-se as
fantasias dominantes da “raga” e da territorialidade (Kilomba, 2019, p.
117), na medida em que o imigrante é atravessado por uma construgao
e narrativas em torno do pertencimento, questionando-se sua posigao
dentro do territério nacional, e provocando uma incompatibilidade entre
si e a nagdo, a nacionalidade ou cultura nacional (Kilomba, 2019). Amina,
sobre essa matéria, apreende uma relagdo desigual em jogo no seio das
interagdes com os cabo-verdianos, mas constata que em nenhum lugar
do mundo os imigrantes conseguem estar em pé de igualdade com os
“fidju di terra”,"? isto é, com os nacionais nativos. Tomada por si s6, essa
declaragao angustiada de Amina nos interpelaria aos dilemas éticos mais
gerais da emigragao. Mas, se articulada a outros momentos de sofrimento
sob sua posicionalidade de mulher negra, somos mergulhados num plano
mais assombroso de desterro: o plano da prépria humanidade. E da seguinte
forma que reportou a situagao que mais a marcou em Cabo Verde e que
envolveu uma das filhas, nascida no arquipélago: “A filha mais velha é boa
aluna, muito dedicada, entdo, a professora dizia aos seus colegas como é
que eles deixavam uma mandjaka vir superar-lhes? A razao por que cabo-
verdianos precisam ter melhor desempenho fica soterrada sob a malha
de estigmas que tece o significado de mandjakus, no arquipélago. Amina
ndo se conteve e, em que pese os conselhos em contrario do esposo, foi a
escola. “Fui dizer a professora para nao chamar a minha filha de mandjaka,
que ela é humana tanto quanto os seus colegas e que se estes nao tém
cabeca para aprender a matéria e ela sim, que ela é ela”. Na concepcao

10 Filho da terra.
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da professora, os cabo-verdianos tém o dever, o compromisso de serem
os melhores alunos do que uma mandjaka e, supostamente, isso é uma
condigdo inerente ao ser autenticamente cabo-verdiano. No minimo, é o que
a professora espera deles. Depois de algum tempo em Cabo Verde, Amina
sabe que a filha confrontada esta inserida no cerne de um antagonismo
estrutural entre a condicdo de mandjaka e a condi¢ao de humana. Quando
uma mulher negra precisa reivindicar a condigdo humana da filha, ela
se sabe posicionada no ponto em que a negrura desliza em diregao a
inumanidade. Foi dizer a professora para nao a chamar de mandjaka, que
ela é humana — essa oposigao entre humanidade e a condigao de mandjaka
nao é inocente. Quando chama a atengao da professora para o fato de que
sua filha € humana, ela exibe angustiada um algapao sob os pés, a negrura
como nervura do mundo, o ponto relativo que qualquer corpo negro pode
ocupar e que é o do deslizamento para o absoluto, o aquém do humano.

Em sua reclamacédo deslocada, Amina nos lembra a condicao mais
fundamental da mulher negra num mundo antinegro: a de portadora de
um natimorto, de alguém cuja condigdo de humano se dissolve no préprio
gesto da demanda de verificagdo. Nao se trata aqui da pardbola da luta
por reconhecimento. Antes da demanda “reconhega minha filha como

|/1

humana”, subjaz a interrogacao fundamental “o que preciso fazer para
que minhas crias sejam tomadas como humanas se ndo basta cria-las para
serem melhores alunas?”. Quando alguém precisa dizer o que deveria ser
6bvio, redundante e banal, “minha filha é humana”, o que fica implicito
é que se trata de uma humanidade sob verificacdo, o que ndo deixa de
ser a constatagao da inumanidade da trama de relagdes em que o ser se
oferece como negridao.

Sigamos a percepgao aguda da migrante submetida a essa inumanidade
fundamental. Amina percebe a discriminacao a que é submetida como
sendo efetivamente racial e contrasta a situagdo com a de uma conterranea
sua, tida “por cabo-verdiana, porque tem cor”. A essa migrante, que tem
um fendtipo mais proximo do tido como mais comum em Cabo Verde, diz
Amina que nunca a tomam por guineense. E acrescenta: “Eu vejo outros
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cabo-verdianos mais pretos do que nés, mas ndo falam que sao mandjakus.
Mas, a nos eles chamam. Eu também nao gosto disso; considero que é uma
discriminagdo mesmo.” Em principio, é a diferenca de fenétipo que define
quem sdo os mandjakus ou ndo. Mas, apenas em principio. E a evitacio da
possibilidade do contagio que demarca a fronteira na cor da pele. Mas, numa
nacao de negros, fronteiras na cor da pele nao deixam de ceder espagos
para incongruéncia entre o fendtipo e a escuridao esperada. E contra essa
inconsisténcia que Amina esbraveja: “cabo-verdianos mais pretos do que
n6s”, ndo sao tidos como mandjakus e a conterranea guineense que é tao
mulata quanto a maioria dos cabo-verdianos também nao é designada.
Se o cabo-verdiano tao escuro quanto um mandjaku nao é mandjaku é
porque o estigma atinge uma qualidade moral sob a cor da pele; entdo, essa
imoralidade contagiante ganha uma geografia, sao os africanos da costa.
Mas, nem todos os africanos da costa, ndo os de fenétipo e comportamentos
tidos como suficientemente préximos dos cabo-verdianos num plano de
embranquecimento. A negrura do mandjaku é, na verdade, apenas a
mdscara. O dedo negréfobo aponta para a méscara e cré que existe algo
para além da mascara que é da ordem do espirito, mais propriamente de
uma degeneragao espiritual. O que é designado como mandjaku nada é
sendo a escuridao de que a cabo-verdianidade deve se desembaracar no
plano do ser e ndo apenas do aparecer. Aquela feiura sintomatica de uma
sub-humanidade no plano espiritual é o espectro, o lado obscuro da cabo-
verdianidade. A existéncia desse ponto de deslizamento absoluto para a
zona de morte social € o que as encenagdes de nao negros, num cotidiano
pos-colonial, tentam encobrir nas supostas pequenas intrigas de humanos.

Questionada sobre o que significa ter cor, Amina refere que eles, os
mandjakus, sdo africanos, pretos, e que os cabo-verdianos tém cor por serem
misturados. No gesto, Amina aceita a racializagdo da diferenga assente na
cor da pele, desde que esse sistema de classificagdo se estenda a outros
sistemas de diferengas que ela podia reconhecer na sua Guiné. Existem
vdrias ragas na Guiné-Bissau — sugere — Papéis, Balantas, Fulas, enquanto
em Cabo Verde s6 existem duas ragas, badius e sampadjudus, que s6 se
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distinguem pela lingua e pelo que uns dizem dos outros. A aspiracao cabo-
verdiana de autodesnegrificacao por sobre-enegrecimento dos vizinhos €,
assim, deslocada sob os olhos da migrante. Ao reenquadrar o sistema de
classificagcao étnica da Guiné como sendo da mesma ordem do sistema
cabo-verdiano que diferencia badius de sampadjudus, mandjakus de cabo-
verdianos, Amina traz a raga para a vida das pequenas diferencas que
podem ser gozadas sem hierarquizagdes. Ao tempo, o olho da migrante
acusa a ignorancia cabo-verdiana: “a grande questao — para ela — é que os
cabo-verdianos ndo sabem disso, ou seja, ficaram congelados no tempo”.
E notével que Amina nio se veja numa linha de aprendizagem e nio se
abrigue sob fluidos discursos cabo-verdianos da miscigenacao. Em lugar de
abragar a argumentagdo que caminha em direcdo a contraposicao frontal
a disciplina de raga, Amina radicaliza o devaneio racial numa linha de
fuga que multiplica as possibilidades da afirmaco da diferenca. As nogoes
consagradas de pureza racial, Amina ndo opde uma identidade multirracial
que poderia ter sido reivindicada por sua ascendéncia multiétnica. A
migrante, de alguma forma, sabe que o discurso da identidade multirracial
cabo-verdiana intensifica a negrofobia na medida em que intensifica o
entendimento bioldgico de raga. Sair da cilada é para a migrante mais
racialismo e ndo menos como se poderia esperar. Amina despeja raga por
toda a parte em que diferencas fazem pensar em povos e assim neutraliza
o espectro da fixagdo do negro como a Gnica raga por exceléncia, por sua
contraposicao fundamental ao branco. E assim que Amina localiza os cabo-
verdianos, oferece-lhes uma imagem - racistas antinegros — e lhes propoe,
generosamente, uma miragem — um mundo panrracializado.

A antinegritude entre guineenses em Cabo Verde

Poder-se-ia até aqui pensar que uma antinegritude tdo ostensiva
numa nagao em que a quase totalidade das pessoas nativas sdo negras
é uma excepcionalidade cabo-verdiana. Mas, bem-vistas as coisas, neste
mundo antinegro, ndo seria de se estranhar se, na extensao da pesquisa,
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ainda pudéssemos encontrar a negrofobia estruturando relagbes mesmo
entre migrantes. Mas, ainda é uma antinegritude mestiga funcionando na
relagao intracomunidade de guineenses. Oni veio para Cabo Verde corria
o ano de 1987, quando tinha 18 anos e acabara de complementar o
secundario. Sendo oriundo da classe média de Bissau, justifica sua migragao
por motivos mais politicos do que econdmicos. A chegada de Nino Vieira
ao poder e a possibilidade de vir a ser convocado para o servigo militar sao
apresentadas como razdes explicitas para a emigracao: “Com o nivel de
escolaridade que eu tinha, se eu fosse para a tropa, ele me mandaria para
Cuba ou outros paises com os quais ele tinha ligagao para fazer a academia
militar; ele me colocaria ao seu lado”. A declaracao de Oni carrega como
pressuposto tacito a aquiescéncia geral de que o governo do presidente Nino
Vieira foi de uma tirania e desgoverno insuportaveis. Ao expor as razoes
de uma recusa que antecipa o convite, Oni subentende um conjunto de
razoes suficientes para que individuos decentes prefiram fugir do pais a
se deixar enlamear na negra corrupgao. O calculo politico é moralmente
irrepreensivel, em que pesem os provaveis 6nus psicolégicos e econdmicos
da opgdo por emigrar para Cabo Verde nas circunstancias pessoais em que
se encontrava. Mas, seu “raciocinio” libidinal se manifesta no modo como
deixa implicita a articulagdo entre o governo mestico de Luis Cabral e uma
infancia feliz numa familia a ser pensada como essencialmente mestica.
O contraste entre uma infancia mestiga e a subida ao poder de um icone
negro do afundamento dos governos guineenses numa negridao inaceitavel,
particularmente para a camada mestica guineense, fica implicito, em
outros termos, no modo como Oni ressalta a ascendéncia cabo-verdiana
em detrimento do fato de que a ascendéncia materna “é nativa de 14, da
etnia Papel. A minha mae era boa mesmo a falar esse dialeto. Com os seus
patricios s6 falava aquelas coisas e nés nada entendiamos”. Os lagos fortes
com a cabo-verdianidade saem ressaltados no contraste quase explicitamente
carregado da ma vontade com relagdo a lingua Papel falada pela mae. Na
sequéncia, Oni engata a associagao entre uma infancia feliz e um governo
do mestico Luis Cabral de modo a erguer uma barricada sobrecarregada de
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imagens entre um e outro governo como se fossem épocas definitivamente
diferentes. “Eu passei uma infancia bonita, feliz mesmo. Bissau era bonita,
mesmo bonita. Naquele tempo, antes do golpe de estado, no tempo de Lufs
Cabral tinhamos tudo, tinha parque infantil. Eu conheci (...) mas, quando
o Nino Vieira deu aquele golpe...”. A meméria da infancia e adolescéncia
de Oni esta emocionalmente carregada das tipicas fobias antinegras das
comunidades de emigrantes cabo-verdianas nos paises africanos. Nesse
caso, o golpe de estado protagonizado pelo presidente Nino é o catalisador
dessas fobias. Nesse imagindrio, as continuidades que a histéria poderia
tecer em largas pinceladas entre o governo Luis Cabral e o governo Nino
Vieira estdo completamente apagadas. “Eu nunca tinha visto um cenario
mais bonito na minha vida. Naquele tempo, eu ndo daria uma outra cidade
mais bonita do que Bissau, era limpa, apaziguada. Mas, agora é quase um
tumulto, as estradas esburacadas.” (Oni, 09/2020, Cutelo — Assomada).

A vida de Oni e a importancia que atribui ao nome, a ascendéncia
familiar e lagos de parentesco cabo-verdianos que impactam sobre o seu
corpo geram uma distingao entre si e os seus patricios. A familia de Oni,
catolica, residia logo a entrada da cidade de Bissau, no local que ficou
conhecido como Chapa de Bissau. A primeira profissdo do seu pai foi de
alfaiate, mas cedo abandonou e passou a trabalhar com um despachante
oficial portugués. Quando eclodiu a independéncia da Guiné-Bissau, em
1974, e os portugueses foram obrigados a deixar o pafs, seu pai passou
a trabalhar numa empresa de pescas que tinha sido constituida como
sociedade mista — Unido Soviética e Guiné-Bissau —, a Estrela do Mar. Na
qualidade de diretor comercial, o pai de Oni permaneceu até a reforma. J&
sua mae, doméstica, nunca chegou a frequentar uma escola, o que muito
lamentava. Dos dez irmdos de Oni todos fizeram formagéo superior e/ou
técnica, a excecao do cacgula.

Em Cabo Verde, apesar de guineense, Oni afirma que nunca se sentiu
discriminado e que, nessa matéria, ao partir recebeu um conselho do seu
pai que carregou para a vida: o de respeitar desde o bebé ao homem de
bengala e que seria retribuido. Junto com isso, pensa que, talvez, a nao
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discriminagao seja o reflexo do seu nome, um nome familiarizado com os
dos cabo-verdianos, da sua cor, um bocado clara em vez de muito escura,
que muitas pessoas manifestam surpresa ao descobrirem que é guineense e
que isso s6 acontece quando o veem a falar com outro guineense. Porém,
afirma que ja presenciou outros colegas a serem discriminados e que isso
obviamente o afetou. Entende que, se a titulo pessoal conhece a morabeza
cabo-verdiana, ja ao nivel coletivo a comunidade Bissau-guineense enfrenta
discriminacao que pode ser considerada racial. Quando as rusgas eram
frequentes, raramente era parado, porque se pensava que era cabo-verdiano.
Vangloria-se, Oni: “eu tinha o cabelo grande, punk, os guineenses tém o
cabelo crespo, [era] rapazinho bazofinho. Eles ndo me cansavam nao”.
(Oni, 09/2020, Cutelo - Assomada).

Na apreciagdo de um compatriota guineense, acentua-se como esses
trajetos do mulato permitem a Oni escapar parcialmente as rusgas xendfobas.
A respeito de Oni, seu compatriota e amigo, Noles, declara: “hoje por mais
que lhe queiras chamar de mandjaku, sentes receio mesmo de chama-lo
assim. Mas, por qué? Por causa do nivel social que ele apresenta no pais”.
Do mestico se pode dizer isso que Noles, o inescapavel mandjaku, explana
como quem manuseia com precisao essa interioridade sebosa que é o fato
da negritude sob a pretensao de mesticagem: “Mas, dentro de ti, sabes que
ele é mandjaku (...), na verdade, deves chama-lo porque ele é mesmo. Tu
ndo chamas, porque ele estda num nivel social que nao deves mexer com
ele nesse ponto (Noles, 09/2020, Lavadura Assomada).

Oni sabe que para franquear a passagem que lhe permite mobilizar
a mascara de mestico precisa se distanciar dos conterraneos nos
comportamentos e na geografia. E essa distincia que Noles parece acusar
como hipocrisia, exterioridade insustentdvel, uma mascara. O corpo
mestico é o palco de uma luta ansiosa contra as subsistentes imagens
de negro, um nervo exposto que é a prépria mascara da negridao, o
negrume exposto como a méscara de mestico. E por isso que Oni precisa
trabalhar incisivamente a distancia como contraste: “eu ndo convivo com
eles, ndo convivo muito com os guineenses. Até muitos deles se queixam
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bastante, dizendo que eu sou fino, que ndo me relaciono com eles”. Essa
distancia retocada nao é o resultado de um trabalho recente, Oni sabe da
profundidade temporal desse processo de civilizagao dos costumes: “uma
coisa que quando eu estava a vir, também pus na minha cabeca é que, ao
sair de um pais, digamos, mais atrasado para ir para outro mais adiantado,
eu ndo continuaria a viver com pessoas atrasadas. Tenho que conviver com
aquele que é meu semelhante ou superior a mim”.

Sim, performar a mesticagem requer o que Elias (1994) chamou de
processo psicogenético de lapidacao de uma personalidade agressiva em
direcdo ao sujeito cortés, o correlato do enobrecimento de uma sociedade
que sai da barbérie em direcao a civilizacdo. Poderiamos, na sequéncia desse
raciocinio, sentir-nos convidados a pensar o mestico como a emergéncia
enlameada do seio da negrura, o entretempo, a aceitagao do convite superior,
o dificil caminho em direcao a civilizagao. Perto de Oni, oucamos Norbert
Elias, aquele do processo civilizador, falando-nos dos guerrilheiros etiopes
tentando rechagar a investida colonizadora dos italianos. Aqui também
se sustenta o contraste entre povos superiores, inferiores e semelhantes:

O padrao de agressividade, seu tom e intensidade, ndo é hoje exatamente
uniforme entre as diferentes nagoes do Ocidente. Mas essas diferengas, que
de perto as vezes parecem muito grandes, desaparecem se a agressividade
das nagoes “civilizadas” for comparada com a de sociedades em um diferente
estagio do controle de emogdes. Comparada com a fria dos guerreiros
abissinios — reconhecidamente impotentes contra o aparato técnico do exército
civilizado — ou com a ferocidade das tribos a época das Grandes Migragoes, a
agressividade mesmo das nagdes mais belicosas do mundo civilizado parece
bem pequena (Elias, 1994, p. 190).

Mesmo quando uma forga militar do ocidente esta em uma guerra de
colonizacao, seu padrao de agressividade é incomparavel a ferocidade de
povos atrasados no processo de civilizacao. Porque o teor da bestialidade
nao reside na forga da mortandade imposta, nem na injustica da causa
levada a guerra, mas no excesso expresso no fenétipo, na faria ameagadora
da impossibilidade de um rosto humano. Seguindo Norbert Elias, a faria
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hoje é negra assim como ja foi barbara na Europa Medieval. O processo
civilizatério demanda o exercicio de pacificagdo colonizadora como
humanizacao pela violéncia de um Estado centralizador. A cultura europeia
em constante desenvolvimento é o protétipo para a realizagao das culturas
dos africanos no futuro; a cultura negra é o antitipo, sempre no limiar, nunca
efetivamente no interior, se a palavra cultura for tomada em seu sentido
nobre, em lugar do banal catalogo de diferengas humanas, mas como um
padrao de civilidade — nessa sociologia que ja foi chamada de processual.
A existéncia da incivilidade (negriddo) é pré-condicao para a cultura, ja
agora entendida como desenvolvimento de si, autoapropriagao reflexiva.
Quando, como no caso dos mandingas, a cultura negra é afirmada como
negridao, é como um simulacro, ela deve eclodir no como teria sido a
incivilidade. A negritude s6 pode ser cultura quando pode se reportar ao
tempo em que era pura incivilidade, a cultura negra de hoje é apenas a
celebragao da ndo-cultura de ontem. Ou, como no caso de Oni, a cultura
negra é o olhar langcado de longe sobre outros, sobre o que se poderia
ter sido se se tivesse permanecido na negridao da praga, o lugar onde o
mestico teria se perdido enquanto ser em estagio superior. E assim que Oni
se expressa: “Tenho que conviver com aquele que é meu semelhante ou
superior a mim. E eu vou perder tempo com os guineenses que se sentam
(...) em grupinhos, como por exemplo em Lisboa, no Rossio, na Praga da
Figueira”. Nao é nossa intengdo contestar o bom senso subjacente a opgao
pela familia em lugar do sentar-se na praga falando da vida das pessoas. Pode
ser que seja moralmente incontestavel a exclamagao de Oni: “Entao, vou
perder tempo sentando e discutindo coisas banais? Eu tenho uma familia
para cuidar. Eles reclamam muito, reclamam muito disso”.

Ainda assim, gostariamos de ressaltar a economia libidinal subjacente
a forma como a praga dos compatriotas guineenses fica sobrecarregada,
nesse extrato de entrevista, com a associagao a pessoas atrasadas enquanto
os cabo-verdianos, genericamente, sao alocados como pessoas superiores,
com quem se deve prioritariamente conviver numa migragdo de um pais
“atrasado” para outro “adiantado”. A oposicao entre superiores e atrasados
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exibe aqui parte das respostas afetivas que pressagiam o corpo negro
como possibilidade de contaminagao. Instancias pré-subjetivas carregadas
de intensidades fébicas antinegras se desnudam sob a hierarquizagao de
pessoas em atrasadas, semelhantes e superiores. Expoe-se, desse modo, a
estrutura de uma psique negra que emerge em violéncia estrutural contra
si mesmo. Entre o id e o ego se interpée um olhar branco que odeia o
imago negro e esse € o lugar de um esforco para se identificar enquanto
mestico. O mestico, enquanto convocado pelo mundo da supremacia
branca a se pensar como nao negro sabe que precisa destruir o imago negro
em si e em seu entorno. Os demais eixos de contraposicbes, rua — casa,
trabalho — ndo trabalho, sdo subservientes a oposicao central entre povos
superiores e inferiores. O mestico viaja para o pais superior para conviver
com pessoas superiores.

Mas, nada pode impedir que a estrutura desse mundo superior,
essencialmente antinegro, faga o mestico retornar ao estado cadavérico,
ao ser do incivilizado, ao negro em um mundo antinegro. Num contexto
de tensdo a propésito da solicitagdo da nacionalidade, nos cinco anos
apos o seu estabelecimento no pais, o desconforto que Oni sentiu por ser
comparado a um compatriota que tinha cometido fraude e fora preso carrega
a tragédia do mestico, como o negro portador de um inconsciente antinegro.
Acuado por uma funcionaria dos servicos de fronteira, numa associagao
indevida com o acusado, Oni se esforcou bastante para se dissociar da
identidade de mandjaku: “Eu contei-lhe tudo, contei-lhe todo o percurso
das minhas gentes, da minha familia; eu disse-lhe: “inclusive, veja 0 meu
nome. O meu nome nao é igual ao do rapaz; veja”. O rapaz chama-se J.
ndo sei o qué, aqueles nomes da Guiné, 14 do interior da Africa”. Diante
da insisténcia da funciondria, Oni explode: “sabe de uma coisa? Fique
com a sua nacionalidade, ndo quero!” (Oni, 09/2020, Cutelo — Assomada).
Detenhamo-nos demoradamente no esforgo de Oni para se desembaragar
da etiqueta de mandjaku quando acuado pelos servicos fronteiricos e no
modo como se faz cimplice do encarceramento de seus compatriotas no
estigma. Fica, nesse esforco, exposta a gramética do sofrimento mestico,
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seu nucleo central alicercado na negrofobia, a ansiedade para nao ser
confundido, a exigéncia de reconhecimento como nao sendo apenas
mais um. Se, como sugere Wilderson Il (2011, p. 30), o self negro esta
permanentemente em um estado de guerra, um self dividido ou, melhor,
uma justaposicao de édio projetado em direcdo a um imago negro e de
amor por um ideal branco, o apelo do mundo luséfono para a mesticagem
como crioulitude é um acirramento que fende inclusive as condicoes de
possibilidade de uma comunidade psiquica. A intrusdo do imago negro
como um objeto fébico ndo apenas fende a precdria unidade psiquica, mas
também desestabiliza continuamente as possibilidades de aliancas a partir
da experimentagdo do sofrimento negro em condigbes similares. Vé-se
aqui que, enquanto negro, Oni nao se pode representar a si, mesmo para
si, como um sujeito politico de boa-fé, como um sujeito de reparagao. A
ontologia politica negra é excluida no inconsciente assim como tende a ser
excluida nos servicos de fronteira. A negridao é o que se deve deixar em
casa, no fundo dos nossos impulsos libidinais mais subversivos.

Conclusao

Buscamos exemplificar a tese de que a independéncia nacional de paises
africanos pode ter desmantelado em grande parte o racismo colonialista no
quotidiano enquanto a figura do colonizador se tornou longinqua, exigua e
fugidia, mas a antinegritude permaneceu viscosa impregnando as relagoes
sociais nos regimes p6s-coloniais de predagado intensiva dos segmentos mais
empobrecidos e vulneraveis. Tomamos como caso ilustrativo a antinegritude
em Cabo Verde, na pés-coldnia, a persisténcia das rivalidades entre badius
e sampadjudus e entre cabo-verdianos e mandjakus. Buscamos explorar
o modo como as estratégias estéticas dos performers de classes populares
da cidade do Mindelo, ao escaparem de alguma forma a esse desejo
negréfobo, desencadeiam reagdes pequeno-burguesas que destilam uma
antinegritude flagrante. Debrugamo-nos sobre o fascinio exercido sobre
classes médias pds-coloniais por cenas de primitivismo africano. Ao expor
sua negrofobia e a autoapresentagdo mandinga como simulacro, as classes
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médias buscam enquadrar a rebeldia suburbana como simulacro. O que
talvez os mandingas acabem encenando é o tempo do desencontro e a
invencdo do espectro do negro como bestial. A recriacdo da imagem do
primitivo desarticula o presente, que é jogado de forma brutal sobre um
passado sem ancestrais reivindicaveis. £ das imagens de um primitivismo
que nao se reivindica como ancestralidade, que se busca extrair uma
riqueza reprodutiva capaz de entrar nos circuitos transnacionais daquele
capital que se produz na convergéncia de um consumidor voyeurista e
um produtor que ndo dispde sendo do préprio corpo como objeto de
manipulacao e mercantilizagdo. Se a cena parece nos deslocar para o antes
da escravidao, a materialidade dos circuitos de transagao das imagens
dos mandingas parece reproduzir bem aquele passado que ndo passa,
aquele trafico de corpos negros para consumos brancos que nao para de
acontecer de novo e de novo.

Ao desvelar o voyerismo da camera fotografica do turista branco, os
mandingas presenteiam o turista com o retorno do reprimido empacotado
sob o formato adequado ao consumo neoliberal da diversidade cultural. Ao
se exporem, assim, os jovens da periferia de Mindelo devolvem ao branco
a mascara, o desejo branco pelo selvagem, como pega fundamental do
processo de constituicao da brancura. Desejamos apresentar também o
como o movimento migratério de africanos para Cabo Verde refaz o espectro
do navio negreiro. Vimos que ndo se faz necessaria a presenca de brancos
no arquipélago para que a antinegritude funcione a todo o vapor, embora
ndo se esteja a sair do mesmo ponto cardinal desde a nascenga desse lugar
como espacgo habitével. Se tomarmos o caso cabo-verdiano como o de um
navio negreiro que encalhou antes de chegar ao destino, talvez as miltiplas
cenas contempladas neste artigo nao sejam sendo projecoes espectrais da
condicao do negro num mundo antinegro.
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