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Resumo

0 trabalho desenvolve uma reflexdo sobre a educacio entendida
como processo de formacdo humana, buscando ver quais os
sentidos que essa formacédo recebeu ao longo de nossa tradicdo
filoséfica e na contemporaneidade, uma vez que ocorreram
mudancgas nas concepcdes que os homens fizeram do ideal de
sua humanizacdo. Sob tal perspectiva, recoloca em discussdo as
relacdes entre as diversas dimensdes da educabilidade humana,
destacando as dimensdes ética e politica que, até o atual momento,
prevaleceram como fundamentos da compreensdo da propria
natureza da educacio e concluindo que hoje a formagdo humana,
visada pela educacdo, compreende-se como formacdo cultural.
Essa idéia da a educacdo uma finalidade intrinseca de cunho
mais antropologico do que ético ou politico. Essa reflexdo sobre
a natureza da educacdo implica igualmente explicitar o lugar e o
papel da Filosofia da Educacdo, como esforco hermenéutico de
desvelamento da pratica educacional, tal como ela precisa se
desenrolar nas mudadas condi¢des histdrico-culturais da
atualidade. A discussdo permite, assim, ndo apenas interpelar
momentos significativos da expressdo histdrica da Filosofia da
Educacdo na cultura ocidental, mas também debater conteudos
tedricos fundamentais do debate filosofico sobre o sentido da
educacgdo, debate que se impde com renovada forca para os
educadores no enfrentamento dos desafios que estdo sendo
colocados pelas novas condicdes da pos-modernidade,
responsavel por um profundo questionamento das referéncias
filosoficas da tradicdo cultural do ocidente.
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Abstract

The work conducts a reflection on education understood as a
process of human formation, trying to perceive the meanings
attributed to this formation throughout our philosophical tradition
and in contemporaneity, since there have been changes in the
conceptions men have made of the ideal of their humanization.
Under such perspective, the article brings back to the discussion
the relations between the various dimensions of human educability,
highlighting the ethical and political dimensions which, until the
present moment, have prevailed as the foundations of the
understanding of the very nature of education, and reaching the
conclusion that human formation today, as targeted by education,
is understood as cultural formation. This idea gives education an
intrinsic purpose of a character that is more anthropological than
ethical or political. Such reflection on the nature of education
equally entails making explicit the place and role of the Philosophy
of Education as a hermeneutic effort of disclosure of the
educational practice as it needs to unfold under today’s changed
historical-cultural conditions. The discussion thus allows not just
to inquire into significant moments of the historical expression
of the philosophy of education in Western culture, but also to
debate fundamental theoretical contents of the philosophical
argument over the meaning of education, an argument that stands
with renewed strength before the educators meeting the
challenges posed by the new conditions of postmodernity,
responsible for a profound examination of the philosophical
references of Western cultural tradition.
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Na cultura ocidental, a educacéo foi sem-
pre vista como processo de formacdo humana.
Essa formacio significa a prépria humanizagio do
homem, que sempre foi concebido como um ente
que ndo nasce pronto, que tem necessidade de
cuidar de si mesmo como que buscando um
estagio de maior humanidade, uma condicdo de
maior perfeicdo em seu modo de ser humano.
Portanto, a formacdo ¢ processo do devir huma-
no como devir humanizador, mediante o qual o
individuo natural devém um ser cultural, uma
pessoa - ¢ bom lembrar que o sentido dessa ca-
tegoria envolve um complexo conjunto de di-
mensdes que o verbo formar tenta expressar:
constituir, compor, ordenar, fundar, criar, instruir-
se, colocar-se ao lado de, desenvolver-se, dar-se
um ser. E relevante observar que seu sentido mais
rico ¢ aquele do verbo reflexivo, como que indi-
cando que ¢ uma acdo cujo agente s6 pode ser
o proprio sujeito. Nessa linha, afasta-se de alguns
de seus cognatos, por incompletude, como infor-
mar, reformar e repudia outros por total incom-
patibilidade, como conformar, deformar. Conver-
ge apenas com transformar... A idéia de formacéo
¢ pois aquela do alcance de um modo de ser,
mediante um devir, modo de ser que se caracte-
rizaria por uma qualidade existencial marcada por
um maximo possivel de emancipacéo, pela con-
dicdo de sujeito autbnomo. Uma situacdo de ple-
na humanidade. A educacdo ndo ¢ apenas um
processo institucional e instrucional, seu lado
visivel, mas fundamentalmente um investimen-
to formativo do humano, seja na particularida-
de da relacdo pedagdgica pessoal, seja no ambi-
to da relagdo social coletiva. Por isso, a interacdo
docente ¢ considerada mediacdo universal e
insubstituivel dessa formacdo, tendo-se em vista
a condicdo da educabilidade do homem.

Trata-se, sem duvida, de um objetivo
que soa utopico e de dificil consecucdo a vis-
ta da dura realidade histdrica de nossa existén-
cia. No entanto, foi sempre um horizonte cons-
tantemente almejado e buscado. E ainda o
continua sendo mesmo diante das condicdes
atuais da civilizagdo, por mais que estejam
marcadas pelo poder de degradagdo no mun-

do técnico e produtivo do trabalho: de opres-
sdo na esfera da vida social; e de alienacdo no
universo cultural. Essas condigdes manifestam-
se, em que pesem as alegacdes em contrario de
variados discursos, como profundamente adver-
sas a formacdo, o que tem levado a um cres-
cente descrédito quanto ao papel e a relevan-
cia da Educacdo, como processo intencional e
sistematico. No entanto, essa situacdo degrada-
da do momento historico-social que atravessa-
mos so faz agucar o desafio da formacdo hu-
mana, necessaria pelas caréncias onticas e pela
contingéncia ontologica dos homens, mas pos-
sivel pela educabilidade humana. Quando se
fala, pois, em educacdo para além de qualquer
processo de qualificacdo técnica, o que estd em
pauta ¢ uma auténtica Bildung, uma paidéia,
formacdo de uma personalidade integral.

O objetivo deste ensaio ¢ desenvolver
uma reflexdo sobre como a educacdo, na qua-
lidade de processo de formag¢do humana, foi
concebida, buscando ver quais os sentidos que
essa formacdo recebeu ao longo de nossa tra-
dicdo filosofica, uma vez que ocorreram mu-
dancas nas concepcdes que os homens fizeram
do ideal de sua humanizacdo. Sob tal perspec-
tiva, recoloco em discussdo as relacdes entre as
diversas dimensdes da educabilidade humana,
destacando as dimensdes ética e politica que,
até o atual momento, prevaleceram como fun-
damentos da compreensdo da prépria natureza
da educacdo. Ao refletir assim sobre a nature-
za da educacédo, busco igualmente explicitar o
lugar e o papel da Filosofia da Educag¢do como
esforco hermenéutico de desvelamento da pra-
tica educacional, tal como ela precisa se desen-
rolar nas mudadas condi¢des histdérico-culturais
da atualidade. Essa discussdo permite assim
ndo apenas interpelar momentos significativos
da expressdo historica da filosofia na cultura
ocidental, mas também retomar conteudos te-
oricos fundamentais do debate filosofico atual
sobre o sentido da educacéo.

O proposito ¢ o de trazer a tona a
questdo da natureza da educacdo em relacdo a
formacéo ética e a formacédo politica, campos
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da pratica humana que sempre foram associa-
dos a educacido pela reflexdo filoséfica. E a
hipoétese que me proponho defender ¢ a de que
a educacdo vem sendo pensada hoje como
formacao cultural, perspectiva que realiza uma
sintese superadora das perspectivas anteriores
que a conceberam como formagdo ética, num
primeiro momento, e como formagdo politica
num segundo momento. A elaboracdo desse
novo modo de se conceituar a educacdo, na
minha leitura, ocorreu tanto como processo
historico-cultural e como processo de constru-
cdo légico-conceitual.

Com efeito, constata-se — no ambito da
historia da filosofia, no contexto do desenvolvi-
mento da cultura ocidental que, num primeiro
momento historico-teorico, identificavel com os
periodos da Antiguidade grega e da Medievalidade
latina - que a ética prevaleceu como matriz
paradigmatica da formacdo humana, ou seja, o
ideal humano era o aprimoramento ético-pessoal
e esta era a finalidade essencial da educacéo. Ja
num segundo momento, historicamente situado
na Era Moderna, esse ideal se delineava como
uma adequada insercdo da pessoa na sociedade.
A politica era a grande matriz. E agora, no mo-
mento historico recente da contemporaneidade, a
reflexdo filosdfica passa por uma inflexdo nesse
modo de se conceber a propria idéia da forma-
cdo humana e, conseqiientemente, também se
transforma o modo de se ver a educacdo. Mes-
mo sem a nitidez das perspectivas anteriores, o
que parece estar se delineando ¢ uma dimensao
do formar que afirma, nega e supera as perspec-
tivas éticas e politicas da educacdo, tais quais
delineadas ao longo da nossa tradicdo filosofica
ocidental. Sem perder as imprescindiveis referén-
cias éticas e politicas, mais que se afirmar como
processo de formacgdo de um sujeito ético ou de
um sujeito cidaddo, o que estd em pauta ¢ a
propria construgdo do sujeito humano no tempo
histérico e no espaco social, como sujeito inte-
gralmente ético e politico, pessoa-habitante de
um universo coletivo. Para o olhar da contempo-
ranea Filosofia da Educacdo, o homem, ser em
devir, ser inacabado e lacunar, ndo tem um ideal
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a ser buscado ou a ser realizado, mas encontra-
se condenado a construir para si uma configura-
cdo propria ndo prevista nem previsivel, como se
tivesse que dar a si mesmo uma destinacdo. E
assim tanto a ética como a politica perdem suas,
até entdo, exacerbadas autonomia e preponde-
rancia como referéncias basicas isoladas para a
pratica educacional. Agora, nessa pratica, o ho-
mem ndo se desenha mais como um ser pessoal,
desempenhando um modelo de acdo, nem como
puro ser social, membro devidamente adequado
a sociedade, tal parece ser o significado que vem
tomando haoje, no quadro da filosofia contempo-
ranea, o proprio conceito de formacéo, perspec-
tiva articulada particularmente pela Teoria Critica
da Escola de Frankfurt, marco referencial da
emergéncia do modo atual de filosofar. Sem du-
vida, ao longo dos trés milénios da expressao
cultural da filosofia no Ocidente, ética e politica
sempre apareceram como referentes da educagio.
Ja a Antiguidade expressava explicitamente essa
relacdo tanto quanto a Modernidade nunca des-
cartara a referéncia a ética. Também haoje conti-
nua recorrente a presenca dessas perspectivas nos
discursos educacionais. No entanto, nesses trés
momentos, sua forca significadora assume
conotacdes especificas diferenciadoras em funcéo
do papel que assumem nessa relagdo.

Em que pese a forte inspiracdo da ma-
triz frankfurtiana dessa reflexdo, meu angulo de
abordagem centra a atencdo no significado da
educacdo, tal qual eu o vejo no processo de
constituicdo tedrica no dmbito da atual tendén-
cia da Filosofia da Educacio. E para destacar
esse momento de instauracido que Vi a necessi-
dade de me reportar a momentos articuladores
da trajetoria histdrica de grandes expressdes fi-
loséfico-antropologicas da Filosofia da Educacdo
no contexto da cultura ocidental. Essa retoma-
da apresenta-se-me ndo apenas como uma cir-
cunstancia contextuante, mas como uma exigén-
cia propriamente filoséfica, por entender que
também o pensamento se constitui historica-
mente, ndo sendo possivel compreender suas
manifestacdes atuais sem acompanhar sua géne-
se e formacgdo. No entanto, o objetivo do pre-
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sente trabalho ¢ refletir sobre o sentido em si da
educacdo, frente a suas modificadas relacdes
com a ética e a politica, tais como essas dimen-
sdes foram vistas até hoje.

Nunca ¢ demais lembrar que a Filoso-
fia da Educacdo ndo ¢ uma revisita a histdria da
Filosofia. O seu objeto de preocupacéo e estu-
do sdo as condi¢des reais da educacdo, tais
como se desenham a cada momento historico,
e o recurso as referéncias histdricas so se jus-
tifica quando se precisa estabelecer algumas
balizas contextuais ou quando se trata de evi-
denciar a historicidade das manifestacgées 16gi-
co-conceituais do pensamento humano. Trata-
se, pois, de uma reflexdo analitica e critica
sobre a problematica da educacio, com o pro-
posito de tentar decifrar o seu sentido possivel.
Entretanto, por outro lado, ¢ também oportu-
no lembrar que, embora precise considerar os
conhecimentos produzidos pelas Ciéncias da
Educacéio e pelas Ciéncias Humanas, a perspec-
tiva filosofica é diferente dessas ciéncias, dada
sua intencdo de buscar fundamentos, entendi-
dos estes como nexos conceituais explicativos.
Isso justifica a démarche filosofica como exer-
cicio mais autébnomo da subjetividade em rela-
cdo a procedimentos metodologicos e técnicos
e a abordagens empiricas dos fenémenos, ob-
jetos das ciéncias. A questdo fundamental que
cabe a Filosofia da Educacdo responder ¢ aque-
la do sentido e da finalidade da educacdo. Em
assim sendo, sua perspectiva ¢ diferente daque-
la da Sociologia da Educacio, da Psicologia da
Educacdo, da Historia da Educacéo, da Econo-
mia da Educacio etc., encarregadas de estudar
os fatos educativos sob os diversos aspectos de
suas manifestagcdes concretas.

A educacao sob o signo da
ética

O testemunho da histéria da filosofia
autoriza a afirmar que a educacio foi primeira-
mente pensada como formacgdo ética. De fato,
o discurso filoséfico da Antiguidade e da
Medievalidade sempre concebeu a educacéo
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como proposta de transformacdo aprimoradora
do sujeito humano. De imediato, essa propos-
ta se radica na pressuposta universalidade da
natureza humana e a educagdo ¢ vista como
formacdo ética.

Ainda que etimologicamente ética e
moral retirem seu sentido de costume (ethos, em
grego, e mos, em latim) e este, por sua vez, do
habitat, da moradia habitual, estrutura modal
dos seres vivos de habitar o mundo, o conceito
quer designar, no categorial filoséfico, uma
qualidade do sujeito humano como ser sensivel
aos valores, com um agir cuja configuracio se
deixe marcar por esses valores a que sua cons-
ciéncia subjetiva esta sempre se referindo. Sen-
sibilidade axioldgica que, do ponto de vista de
sua experiéncia pelo sujeito, ¢ andloga a sensibi-
lidade epistémica da razdo. Caracteristica especi-
fica dos seres humanos, ela precisa ser cultivada
e sustentada, pois, tanto quanto o conhecimen-
to, essa experiéncia ndo ¢ fruto da acdo exclusi-
va das forgas vitais e instintivas do ser vivo. Dai
o papel primordial que ¢ atribuido a educacéo:
empreendimento ético-formativo, processo de
autoconstituicdo do sujeito como pessoa ética. E
a paidéia proposta no quadro da cultura classica
grega e latina.

No entanto, desse processo de constitui-
¢do do sujeito ético, ndo estdo ausentes, na Fi-
losofia antiga e medieval, as alusdes as dimen-
sdes social, politica, comunitaria da existéncia
histérica dos seres humanos. Basta citar como
exemplos as classicas obras A republica, de Platéo,
e a Politica, de Aristoteles. No entanto, todas as
referéncias ao politico, que sdo feitas nessas e em
outras obras, direcionam-se a acdo dos individu-
os. A politica fica como que condicionada a éti-
ca, ou seja, a qualidade e a intensidade do apri-
moramento da postura e das agdées morais das
pessoas individuais. A boa qualidade da pdlis esta
na dependéncia direta da qualidade da vida indi-
vidual dos seus habitantes. Platdo, ao construir
seu modelo da cidade ideal, desenvolve uma
proposta filosofica de uma pedagogia ético-po-
litica, na qual o conhecimento e a pratica da
virtude vdo garantir a viabilidade e a legitimida-
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de do Estado. Para Platdo, a educacéo, se prati-
cada pela razdo procedendo dialeticamente, tor-
na-se o fundamento e a sustentacio da justica.
Entretanto, a justica nada mais ¢ do que a dimen-
sdo social da virtude, o principio da ética social
que sustenta a vida digna da comunidade. A so-
ciedade justa se sustenta nos principios da ética.

Primeiro a estabelecer uma Filosofia da
Educacido na cultura ocidental, de acordo com
parecer de Moreau (1978), Platio via a educa-
¢do como a necessaria formacdo do espirito. Ao
ensino, cabia o conhecimento em geral, mas a
educacgdo visava uma boa conduta de vida, a
virtude. A grande questdo era como formar os
homens de bem e leva-los ao conhecimento do
bem assim como a sua pratica. Em pauta, pois,
como lembra no Banquete, “.. a transcendéncia
soberana do espirito” (Platdo, 1979, 205-212).

Também a idéia aristotélica de politica
esta intrinsecamente vinculada a um fundamen-
to ético. E bem verdade que, muito mais que
Platéo, Aristételes valoriza a realidade empirica do
Estado e a condigdo social do individuo. Sua
célebre férmula de que “o homem ¢, por nature-
za, um animal politico” (Politica, 1, 1. 1253a 3; 11,
6, 1278b 19; Etica a Nicémaco, 1. 7, 1097b 11)
sintetiza bem seu pensamento a respeito. Quis
dizer com isso que o individuo nio basta a si
mesmo. No entanto, Aristoteles também ¢é incisi-
vo em afirmar que a finalidade da polis ndo ¢
apenas bioldgica, mas sobretudo moral (Politica,
119, 1280 b 13-17). A cidade ¢ antes o ambiente
em que pode ser realizada, gracas a independén-
cia que ela assegura, o ideal de uma vida perfei-
ta, o lugar onde o homem pode atingir a felici-
dade pelo exercicio da virtude, no respeito da
justica (Politica, 11, 9, 1289 b 30). Afinal, o fim
do Estado ndo ¢ propriamente nem a defesa
comum nem a organizacdo das trocas, mas o
reino da justica (Politica, 1, 2, 1253 a 37-38). No
entanto, apesar desse avanco, Aristoteles continua
entendendo que a formacéo ética do individuo ¢
0 Unico caminho para a virtude, para cujo desen-
volvimento as estruturas politico-administrativas
devem fornecer as condicdes objetivas e a edu-
cacdo, as subjetivas.
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A relagdo intima da educacdo com a
formacéo ética, de acordo com o essencialismo
tipico da filosofia grega, consolida-se com a
teoria do ato e da poténcia, pois a educacio
ndo serad nada mais do que um processo de
atualizagdo das potencialidades do ser humano,
uma vez que a infancia ¢ a idade adulta em
poténcia. As posicdes aristotélicas sdo ainda
mais reforcadas nessa direcdo com sua apropri-
acdo pela Teologia crista, gracas ao profundo
trabalho filoséfico de Sdo Tomas de Aquino,
que incorpora o aristotelismo de modo analo-
go ao que Agostinho fizera com o platonismo.
Na prépria Etica a Nicomaco, Aristoteles (1973)
enfatiza as referéncias a vida politica, a inser-
cdo na sociedade. Diz ele: “.. o objetivo da vida
politica é¢ o melhor dos fins, e essa ciéncia dedi-
ca o melhor de seus esforgos a fazer com que os
cidaddos sejam bons e capazes de nobres acdes”
(p. 259, passagens 1.1099 b-30). Entretanto, toda
sua investigagdo visa explicitar o bem para se viver
com felicidade e justica. O homem precisa da
virtude para inserir-se na sociedade.

Assim, a idéia-forca que predomina na
Filosofia da Educacdo na Antiguidade ¢ que a
dimensdo politica ¢ inteiramente derivada da
qualidade ética dos sujeitos pessoais. E por isso
mesmo que, desde Sécrates, a ética ¢ a forca
motriz de todo investimento pedagdgico. Tra-
ta-se de levar o aprendiz a incorporar uma ti-
pica atitude espiritual, dar-lThe consisténcia e
permanéncia de modo que possa tornar-se fon-
te requladora de seu agir, que passara a quali-
ficar-se como agir moralmente bem. E se todos
os individuos se tornarem pessoas éticas, a
cidade, a pdlis, sera igualmente uma comunida-
de justa. O politico decorre do ético, nele en-
contrando seu fundamento. A ética assume
lugar tdo relevante na filosofia socratica que
todo o empenho essencial do conhecimento
deve ser aquele que visa descobrir o bem. A
natureza do homem passa a ser objeto do co-
nhecimento filosofico na exata medida em que
aspira ao bem, ao comportamento virtuoso.
Virtude e bem sdo os efetivos critérios e guia
para toda acdo pessoal e, conseqiientemente,
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também para a vida na cidade. Ndo é por ou-
tra razdo que o modelo de sociedade propos-
to por Santo Agostinho, em A cidade de Deus,
como lugar da verdadeira felicidade, é aquele
que ¢ constituido por homens virtuosos. Virtu-
0s0 ¢ 0 homem que escolhe o caminho do bem
para viver, como esclarece o proprio Santo
Agostinho em seu outro texto, Do livre arbitrio.

E essa maneira de entender a natureza
do homem como ser ético que explica a forca do
conceito de alma na filosofia de lastro socratico,
bem como da importancia que nela assumird a
categoria de substancia essencial. A alma, como
a substancia humana, ¢ o sujeito da ética e o seu
cuidado ¢ o que ha de mais divino no homem,
cuidado a ser exercido mediante o conhecimen-
to dos valores da bondade e da verdade.

Com base nessas nocdes de alma e de
bem, a ética socratica, objeto por exceléncia da
educacio, busca atingir a interioridade humana,
centro em que se encontra a lei do autodomi-
nio, da ordenacdo dos valores, da virtude e da
felicidade. Dominio do homem sobre si mesmo,
0 que o eleva a liberdade moral como autono-
mia frente a sua co-natureza animal. Com a
impregnacdo profunda da cultura helénica pelo
Cristianismo, a natureza da educacdo como es-
sencialmente formacdo ética ganhou ainda mais
forca, como podemos ver na obra dos Padres da
Igreja e, destacadamente, em Santo Agostinho e
Sdo Tomads de Aquino.

Nessa tradicdo da Filosofia, a educacgédo
¢ vista como garantindo a humanizacdo do
homem na medida em que ela possa contribuir
diretamente para a construcdo do proprio su-
jeito. A imagem ¢ dada pela metafora da iden-
tidade e da autonomia do sujeito espiritual,
individual, pessoal que, principio de atividade,
atua pela forca energética de sua vontade livre.
A transformacdo do mundo, a construcdo da
sociedade, o aprimoramento da existéncia ob-
jetiva, decorrem agora diretamente da transfor-
macdo, do aprimoramento intimo do sujeito. A
polis, como cidade justa e democratica, sera
resultante das acdes, eticamente respaldadas,
postas pelos individuos transformados. O direito

positivo s6 pode se legitimar se fundado em
diretrizes éticas, ambito em que deve prevale-
cer a dignidade subjetiva da pessoa humana.

Nessa tradicdo de valorizagcdo da auto-
nomia subjetiva, a educacdo ¢ sempre entendi-
da como um investimento feito pelos sujeitos,
dos recursos da exterioridade, com vistas ao
desenvolvimento de sua interioridade subjetiva.
A educacdo identifica-se entdo com o proprio
método do conhecimento, com o exercicio da
vivéncia da consciéncia, uma vez que educar-
se ¢ apreender-se cada vez mais como sujeito,
buscando agir com vistas a realizar-se cada vez
mais como tal. O ético predomina sobre o
politico, atuando o educacional como media-
c¢do. E por isso que essa orientacio enfatiza
mais os fundamentos antropoldgicos e éticos
dos processos do que suas mediacdes praticas
ou suas implicacdes politicas.

A educacao como formacao
politica

Sem duvida, pode-se afirmar com segu-
ranca que o lluminismo, como amplo movimento
cultural e filosofico que aconteceu na Europa na
era moderna, ao instaurar sua proposta pedagogica,
retoma as idéias da natureza humana, da autono-
mia racional e moral do individuo e da
perfectibilidade humana. No entanto, por outro
lado, essas categorias tém seu sentido profunda-
mente modificado. Marcado pela longa, lenta e
sofrida constituicdo da moderna sociedade bur-
guesa e mercantil, que vai se distanciando cada
vez mais do mundo feudal e cristdo, o pensamento
iluminista se instaura sob o crescente impacto da
formacio dos estados como entidades politicas au-
tobnomas. A consciéncia ética se confronta agora
com a realidade da vida politica que ndo ¢ mais
mera circunstancia na existéncia dos individuos
mas, ao contrario, € uma forte e densa realidade
autébnoma, ditando e impondo regras e leis. Ago-
ra, a legitimacdo da existéncia ndo se sustenta
apenas na conformacéo a lei interior do espirito,
mas também necessariamente num acordo com a
lei exterior estabelecida, autonomamente, pela
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sociedade. E preciso doravante considerar também
os dispositivos do contrato social. E essa sociedade
determinante nio se apresenta como entidade
aprioristicamente definida, mas como processo
historico real a ser empiricamente abordado e es-
quadrinhado. Recusando o modo metafisico de
pensar, a filosofia moderna opde-se também a
¢tica essencialista da vida puramente interior.
Jean-Jacques Rousseau e Immanuel Kant
podem ser tomados com os mais significativos
representantes dos construtores do projeto
iluminista da modernidade no que se refere a essa
perspectiva de uma outra pedagogia de acordo
com a qual a formagido humana, visada pela edu-
cacdo, passa necessariamente pela consideracio
da condicdo natural do homem como ser social.
A filosofia moderna refere-se aos individuos, mas
pressupondo-o0s como partes integrantes de um
corpo social que os atravessa de fora a fora.
Consciéncia, liberdade moral, perfei¢do humana,
vontade livre sdo dimensdes relacionadas a vida
dos individuos, mas elas s6 ganham consisténcia
plena com a insercdo dos individuos na estrutu-
ra social. E por isso que as propostas pedagogi-
cas de Rousseau (1968) nio podem ser plena-
mente compreendidas separadas de sua teoria po-
litica (Rousseau, 1999). Do mesmo modo, a pro-
posta educativa de Kant ndo faz sentido separa-
da de sua visdo do destino da civilizacdo huma-
na como um todo. Desse modo, na modernidade,
o critério fundamental da educacio, o aspecto
que recebe maior énfase na formacdo humana, ¢
aquele da formacdo politica, a formacdo do cida-
ddo, entendida esta a luz de seus pressupostos
antropoldgicos e epistemoldgicos do racionalismo
naturalista. Como bem o resume Lyotard,

[...] a educacdo tem uma finalidade explicita
na modernidade do fim do século XVIII. E a do
projecto geral das Luzes: libertar a humanidade
do despotismo, do despotismo politico, mas
também da ignorancia e da miséria [...]. A edu-
cacdo tem pois uma intencdo fundamental: [...]
fazer com que a nacdo, a comunidade de facto,
se torne numa Republica de direito. (apud
Kechikian, 1993, p. 49)
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Para Kant (1996), “a educacio pratica e
moral ¢ aquela que diz respeito a construcio do
homem, para que viver como ser livre [...] o qual
pode bastar-se a si mesmo, constituir-se mem-
bro da sociedade” (p. 20). Ainda que se trate de
aprimorar o homem em sua individualidade, tal
objetivo diz respeito ao seu viver em sociedade,
sua ineludivel moradia. Na Modernidade, sdo
todas as modalidades da vida que assumem mais
explicitamente essa dimensao politica.

Essa condicdo do homem viver em
sociedade modifica profundamente o seu pro-
cesso de auto-aperfeicoamento, pois seu apri-
moramento ou sua degradacdo ndo mais de-
pendem apenas da lei interior de sua vontade,
mas também das determinacgdes exteriores da
vida social. Assim, o ‘instinto divino da consci-
éncia’, de que fala Rousseau, que ¢ fonte da
exceléncia moral do individuo, confronta-se
com as exigéncias da vida em sociedade, esfe-
ra da liberdade civil. E por isso que o homem
que “nasce livre, por toda parte encontra-se a
ferros” (Rousseau, 1999, p. 53). Parafraseando-
se os metafisicos classicos, pode-se afirmar
que, na modernidade, o social ¢ o elemento
que constitui a substancia da esséncia humana,
ndo é mais um mero acidente.

De acordo com os principios filosoficos
de Rousseau (1958), o homem s6 pode ser bom
numa sociedade racional. A finalidade da educa-
cdo ¢ a reconstrucdo do homem, por isso mesmo,
ela pode ser até ‘desnaturacdo’. Ela deve “dar as
almas a forma racional e dirigir de tal forma as
suas opinides e gostos que sejam patriotas por
inclinacio, paixio e necessidade” (cap. 4, p. 605).
A cidade deve ser sobreposta a tudo mais. A li-
berdade consiste na obediéncia total a lei da ci-
dade ideal (Chateau, 1956).

Essa participacdo do elemento social na
natureza intrinseca do modo de ser humano
torna-se marca caracteristica da antropologia
fundante da compreensdo da educacdo no sé-
culo XIX, constituindo a base central do co-
nhecimento que, nessa fase, ja se constitui
como conhecimento cientifico, gracas a emer-
géncia das ciéncias humanas. E que, ao lado da

Antonio J. SEVERINO. A busca do sentido da formagdo humana:...



expressdo filoséfica, dando-se como filosofia
social ou filosofia politica, as ciéncias humanas
se instauram fundamental e preponderante-
mente como ciéncias sociais. E sob as inspira-
coes de todos os paradigmas epistemologicos
daquele momento, o pensamento tedrico se
manifesta enfatizando a primazia do social.

E o que podemos conferir na obra de
Emile Durkheim. Na esteira da perspectiva
positivista, inaugurada por Auguste Comte,
Durkheim dedica todo o seu engenho em mos-
trar a consisténcia e a centralidade do social
como elemento explicativo do modo de existir
humano. O social ndo reduz jamais ao individu-
al nem a Sociologia a uma Psicologia de gran-
des numero de individuos. Sua obra tedrica
sistematiza a solidariedade social, o trabalho
social, a consciéncia coletiva, a anomia social,
enfim, a vida autonomizada da sociedade, uma
entidade que, embora formada pelos individu-
os, tem uma realidade propria, distinta. E inde-
pendente das condig¢des particulares dos indi-
viduos; estes passam, ela permanece. E sob a
pratica do trabalho que os individuos se vincu-
lam intrinsecamente a sociedade, fortificados
por uma solidariedade organica que os mantém
unidos, como se estivessem atraidos por uma
forca centripeta. Por isso mesmo, a realizacdo
dos individuos em particular depende da boa
realizacdo da sociedade. SO que essa realizacdo
estd sempre ameacgada pela anomia que pode
impedir que a sociedade preencha sua fungido
de regulacdo e controle.

De igual modo, o pensamento de outro
grande profeta da modernidade, Max Weber
(1864-1920), segue a mesma linha de consagra-
cdo da prevaléncia das leis impessoais da soci-
edade. Weber (1974) enfoca a politica como
tema central de sua obra, fazendo uma analise
profunda e completa da modernidade. Busca
explicitar as leis das acdes humanas. Embora
muito cauteloso para evitar uma entificacio da
sociedade mediante o uso de categorias coleti-
vas, preocupado em livrar as ciéncias historicas
dos pressupostos metafisicos do idealismo ale-
mao, Weber vé na agdo racional, mediada pelos

tipos ideais, critério da pratica que independe da
vontade individual dos agentes. Um sistema
politico e econémico que - com uma logica
propria: a da racionalidade - dita leis para o
comportamento humano.

E certamente na obra de Karl Marx
(1818-1883) que o carater determinante da
esséncia humana pelo social ¢ mais assumido
teoricamente e justificado, questionando, de
vez, qualquer referéncia metafisica de carater
essencialista. Herdeiro da tradicdo dialética
hegeliana, Marx e Engels (1997) vé o homem
se constituindo historicamente mediante seu
agir pratico coletivo. Em que pese seu idealis-
mo metafisico exacerbado e romantico, Hegel ja
havia integrado em sua sintese filos6fica a
participagcdo do processo historico real da so-
ciedade humana e de sua manifestagdo politi-
ca sob a forma do Estado, como figuras subs-
tanciais da realizacdo do Espirito Absoluto.
Escoimando o hegelianismo dessas dimensdes
metafisicas, que entende ser puras ilusdes ide-
ologicas, Marx incorpora a dialeticidade do
processo historico real que se realiza na histé-
ria da sociedade humana. Muito sensivel, por
outro lado, a dura realidade historica e social de
sua época, quando o modo de producio capi-
talista jd se encontra em pleno vigor, Marx
adentra-se, sob a perspectiva da ciéncia histo-
rica, no estudo da economia politica, solo da
efetiva realizacdo dos seres humanos. Analisan-
do as condicdes reais em que se da a produ-
cdo concreta da existéncia humana sob os di-
tames da economia capitalista, Marx explicita a
tragédia da existéncia historica do homem
como despossuido de sua esséncia pela aliena-
cdo do trabalho imposta pelas ‘leis’ da produ-
cdo material. E para chegar a realizacdo de si
mesmo como homem inteiramente emancipado
e totalmente humano, a partir de sua condicio
de ser natural, de ser sensivel num mundo sen-
sivel, os homens que se alienam em sua histé-
ria coletiva sé podem engendrar-se como ho-
mens por meio de seu trabalho humano. O tra-
balho, dindmica responsavel pela efetiva condi-
¢do do modo de ser humano, so6 ¢ realizavel no
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contexto historico-social. Se, de um lado, ele é
o lugar da alienacdo, da perda da esséncia, ele
¢ também o Unico espacgo para a realizacdo do
humano. Os homens sdo seres ativos, praticos,
produtores de objetos sensiveis, ndo em sua
condicdo de género universal, mas em sua
existéncia historica e social, em sua realidade,
constituida pelo conjunto de suas relagdes
sociais. O trabalho, como forca engendradora
do individuo humano e meio de producdo e
reproducdo da existéncia, pressupde a presen-
ca efetiva dessa rede de relacdes sociais com
um minimo de eqiiidade e liberdade, o que exi-
ge a permanente luta politica revolucionaria
contra todas as formas histdricas de opresséo,
numa sociedade burguesa e capitalista,
hierarquizada e cristalizada em classes sociais,
com interesses objetivos conflitantes. Para Marx,
0 homem se define em sua humanidade pela
relacdo com a natureza e com a sociedade. Ele
ndo ¢ um individuo solitdrio nem um elemen-
to avulso da humanidade em geral, mas um ser
historico e social, cujo perfil concreto ¢ defini-
do pelas leis provisérias de um determinado
modo de producdo. Marx pensa a reificacio e
a alienacdo como conseqiiéncias de modos
historicos de producdo e ndo como determina-
coes essenciais do homem em geral, pois acei-
tar isso seria recair na reificacdo e na alienacgéo.
A concreta realidade humana néo ¢ resultante
nem da realizacdo da ldéia ou do Espirito Ab-
soluto (Hegel) nem da consciéncia racional dos
homens, de suas vontades puras e reflexdes
abstratas (Metafisica cldssica e Idealismo mo-
derno), mas do real movimento histdrico das
forcas produtivas, desencadeado e sustentado
pelos homens a partir das contradi¢des perma-
nentes que devora suas entranhas.

Essas grandes sinteses filoséficas, aqui
apenas tangenciadas, produzidas por Marx,
Weber e Durkheim, em que pesem as diferen-
cas de seus pontos de partida e de apoio, tém
um ar de familia e a grande referéncia comum
¢ a marca fundante do social na constituicdo da
efetiva realidade do ser humano, contrapondo-
se os trés pensadores, de forma radicalmente

628

igual, a toda pretensdo metafisica. Com essa
incisiva afirmacdo da centralidade nuclear da
pratica social, manifestando-se historicamente,
a presenca das contribuicdes desses pensamen-
tos, feitas todas as necessarias ressalvas, tor-
nou-se elemento de todas as ciéncias humanas
e de toda filosofia critica da atualidade.

Nao ¢, pois, sem razdo que essa pers-
pectiva marcou profundamente o modo de se
compreender a educacdo na virada do século
XIX e no inicio do século XX. Ainda que a
tematica educacional ndo tenha recebido um
tratamento explicito nessas obras, é evidente
que, por decorréncia intrinseca, a educacgio so
tem sentido sob as mesmas referéncias, como
modalidade do proprio processo social. E o que
explica e justifica porque as ciéncias sociais vao
passando a ocupar, no periodo, o lugar das
ciéncias psicologicas na explicacdo do fendme-
no educacional. E ndo se pode legitimar a in-
tervengdo pedagdgica a ndo ser sob uma jus-
tificativa politica, de ordenacédo do social.

Tanto quanto os antigos e os medievais,
os pensadores modernos vio aproximar verdade e
bem, aproximando o conhecimento racional da
pratica educacional. S6 que agora a razdo ¢ toma-
da na sua condicdo de poténcia natural, atuando
por conta propria sem qualquer intervencio de
ordem sobrenatural. O homem volta a ser a medi-
da de todas as coisas € ndo mais Deus. Esse
antropocentrismo radical, colocando o homem
racional no centro e na direcio de um mundo
desencantado, laiciza o olhar e o agir das pesso-
as. 1sso da uma outra dimenséo para a vida social
e para as instituicdes politicas, modificando pro-
fundamente o sentido da educacdo. Nesse mo-
mento, para se formar bem o individuo, ¢ pre-
ciso considerar a sociedade estruturada como
condic¢do substantiva do existir humano. O ho-
mem ndo pode ser eticamente bom, contando
apenas com uma eventual coeréncia com os
valores de sua subjetividade e muito menos com
a obediéncia a preceitos divinos sobrenaturais.
Antes, precisa integrar-se adequadamente a so-
ciedade, a polis. E antes de mais nada cabe a
educacdo propiciar, de modo sistematico, as
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condi¢des para essa integracdo. Insercdo ndo mais
a ‘cidade de Deus’, mas a ‘cidade dos homens. Por
isso mesmo, a educacdo passa a assumir, ao lon-
go da Modernidade, o carater de uma acédo e de
uma prestacdo publica, definindo-se como medi-
acdo propria para a constituicdo da cidadania. E
seu grande instrumento ¢ o conhecimento racio-
nal. Ndo mais o conhecimento metafisico das es-
séncias das coisas, mas o conhecimento cientifico
dos fendmenos naturais, Unica e exclusiva manifes-
tacdo do real. E agora a Filosofia, de serva da Te-
ologia que era na ldade Média, passa a ser ‘serva
da ciéncia’, exercendo-se fundamentalmente como
reflexio metacientifica. E compreensivel que s6
na Modernidade a filosofia se desse conta da
extrema relevancia do social para a prdpria
constituicdo do sujeito pessoal, considerando a
sociedade como condicdo fundamental para a
vida moral das pessoas. Em que pesem ja os
avangos organizacionais da sociedade pré-moder-
na, ela ndo foi muito além de uma ‘comunidade
natural’, ainda ndo politica. Essa condicdo so se
tornou possivel no periodo moderno, expressan-
do-se fundamentalmente na constituicdo dos Es-
tados, como entidades especificas e autbnomas de
gerenciamento da vida social.

Educacao e formacao cultural
na contemporaneidade

Esse panorama esta em processo de mu-
danga, agora, na contemporaneidade. Uma nova
forma de se compreender a educagdo: nem mais
sob a prevaléncia de uma teleologia ética nem mais
sob a perspectivacgio politica. Tanto a ética como
a politica estdo sendo questionadas como referén-
cias basicas da educacdo. Como se trata de um
pensamento ainda em construcio, fica dificil, por
falta de distanciamento, apreendé-lo em toda sua
extensado, profundidade e magnitude. Essa nova
orientacdo vem sendo designada de filosofia pds-
moderna ou pds-estruturalista, substrato filoséfico
de uma possivel nova era historico-cultural: a pos-
modernidade. Levada a seus extremos, tal tendén-
cia cai no irracionalismo, inviabilizando qualquer
alcance construtivo da racionalidade humana. Seu

irracionalismo potencial emerge com a acusacdo
que faz aos comprometimentos da razdo com o
poder opressivo sobre 0 homem, da hostilidade da
razdo a vida. A razdo acaba sendo vista apenas
como agente de repressdo e ndo instancia de li-
bertacdo, como o pretendia o lluminismo. Os
germens dessa critica radical surgiram na prdpria
Modernidade, com Nietzsche, Freud e Marx, mas
se consolidam no pensamento atual, com
Foucault, Deleuze, Guattari, Lyotard, Beaudrillard
e Maffesoli, entre outros pensadores.

Como acertadamente observa Rouanet,
hé nessa atitude critica radical um forte nucleo
de verdade:

Depois de Marx e Freud, ndo podemos mais
aceitar a idéia de uma razio soberana, livre de
condicionamentos materiais e psiquicos. Depois
de Weber, ndo ha como ignorar a diferenca entre
uma razdo substantiva, capaz de pensar fins e
valores, e uma razdo instrumental, cuja compe-
téncia se esgota no ajustamento de meios e fins.
Depois de Adorno, ndo ¢ possivel escamotear o
lado repressivo da razdo, a servico de uma astu-
cia imemorial, de um projeto imemorial de domi-
nacdo da natureza e sobre os homens. Depois de
Foucault, nio ¢ licito fechar os olhos ao entrela-
camento do saber e do poder. Precisamos de um
racionalismo novo, fundado numa nova razio.
(Rouanet, 1987, p. 12)

Nio integra o objetivo deste ensaio
aprofundar as posicoes dessa tendéncia em ges-
tacdo na filosofia contemporanea, até porque
eu a vejo como diretamente tributaria da criti-
ca desenvolvida pelos tedricos da Escola de
Frankfurt. Com efeito, ¢ possivel identificar nas
formulacdes da Teoria Critica, da Escola de
Frankfurt, as referéncias historicas e teoricas
dessa inflexdo que marca a entrada da cultura
e da filosofia ocidentais na era contemporanea.
Cabe atribuir-lThe, com toda legitimidade, esse
papel, pois foi dela a iniciativa histérica de
apresentar, de forma sistemadtica, o balanco
inaugural de toda a producéo filosofico-cienti-
fica da modernidade, deslanchando um acerto
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de contas que ainda ndo terminou e que ain-
da continua sendo retomado e prolongado na
atualidade. Ndo ¢ por acaso que a filosofia
frankfurtiana nasce e se constitui como didlo-
go, competente e critico, com as herancas do
positivismo, do neokantismo, do hegelianismo
e do marxismo.

Como bem o assinala Goergen (2001),
¢ preciso atentar que as posicdes frankfurtianas,
embora “em muitos momentos assumindo tra-
cos de uma critica radical a racionalidade, pre-
tende, na verdade, salvar a razdo das armadilhas
de sua instrumentacdo e de seu uso contra o
proprio ser humano. Distingue-se, portanto, das
teses pds-modernistas, criticas da propria razdo
moderna e ndo apenas de seu mau uso. Para os
poés-modernos, a razdo iluminista, com seus
tracos de teleologia progressista, firmada em
seu manejo adequado, perdeu, ela propria, sua
legitimidade” (p. 23). Habermas (1990) defen-
de que a razdo comunicativa assegura o exer-
cicio de uma racionalidade processual, aberta a
contingéncia e a pluralidade sem abandonar as
pretensdes de validade universal: “a unidade da
razio na multiplicidade de suas vozes” (p. 151).

Minha idéia é de que as posicoes tedricas
elaboradas pelos pensadores frankfurtianos, parti-
cularmente por Adorno e Horkheimer, inauguram
uma concepcdo diferenciada da educagio, que nio
se expressaria mais nem como formagao ética do
sujeito pessoal nem como formagdo politica do
sujeito coletivo, mas como formacio cultural, con-
ceituada como realizacdo antropologica tout court,
sem qualquer adjeti-vacdo de qualquer natureza. E
no rastro dessa idéia originante, a grande maioria
das manifestacoes da filosofia contemporéanea vai
avancando no sentido de se conceber essa forma-
¢do como a propria substancia da educacio.

Adorno (1985) defende a idéia de que a
sobrevivéncia da Filosofia exige a rentincia a busca
de qualquer significado predeterminado das coisas,
pretensdo que até a Modernidade ficara a cargo de
uma razdo que se revelava totalitaria, globalizante
e mistificadora para com o ser humano concreto,
toda vez que se propunha delinear esse sentido. E
o que ja fala em sua aula inaugural sobre “a atu-
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alidade da filosofia”, de 1931, e que volta a ser
enfatizada em Dialética do esclarecimento, de
1947, em Dialética negativa, de 1966, e em Teo-
ria estética, de 1970. A razido transforma-se numa
razdo instrumental, ferramenta por exceléncia da
ciéncia e da tecnologia. Etica e politica perdem
toda sua densidade e sustentacdo em decorréncia
dessa hipertrofia do racional puro, que exorcizou
o corpo e desencantou o mundo. Isso impediu que
se pudesse falar da perfeicdo moral do sujeito
pessoal e de qualquer futuro politico formulavel.
Resta ao filosofo um trabalho teorico critico, cal-
cado numa negacio radical da realidade presente,
ainda justificando a luta contra todas as formas de
dominacdo, desde que renuncie a tentacdo da uni-
versalidade e da totalidade, tanto no campo ético
como politico. Tal a tmica maneira de garantir uma
autonomia do sujeito num contexto onde haja
igualmente a liberdade de todos.

O pensamento critico contemporaneo
tende a questionar radicalmente tudo aquilo
que era a propria sustentacdo do edificio filo-
s6fico da modernidade, a pedra fundamental
da racionalidade emancipadora e altaneira
(Kant, 1996), arrastando consigo os ideais
iluministas da ética e da politica. Por isso mes-
mo, ndo podia deixar de recuperar as perspec-
tivas dionisiacas da filosofia a marteladas de
Nietzsche, bem como ndo poderia deixar de
voltar-se para a estética, via privilegiada de
resgate da corporeidade e o lugar possivel do
sentido encarmado. Pode-se entdo afirmar que
a contemporaneidade cultural e filosofica, inau-
gurada por essa critica, instala-se tendo como
mote a parafrase bermansiana da fala de Marx
no Manifesto do Partido Comunista, de 1851:
“tudo o que ¢ solido desmancha no ar...”". Nada

1. Marshall Bermann (1996) simplificou o texto de Marx (1977) que era
mais complexo no original. Na melhor traducéo a que tive acesso, Marx
escreveu: “Tudo o que era solido e estavel evaporou-se no ar, tudo o que era
sagrado é profanado, e por fim os homens séo obrigados a encarar com
serenidade suas verdadeiras condigdes de vida e suas relagdes com 0s
demais homens” (Manifesto do Partido Comunista, 1977, p. 87). Encarar
com serenidade suas verdadeiras condiges de vida e suas relagdes com
os demais homens, depois de derrubados todos os idolos e mitos, eis uma
intengdo de descrever a situagdo de ha 150 anos atrds... mas ndo pode
haver descricao melhor da situagdo enfrentada hoje pela humanidade, apesar
de todas as mudangas ocorridas desde entéo...
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mais se sustenta do edificio filosofico-cientifi-
co da modernidade, a ndo ser seu lado sombrio
e irracional, que ¢ aquele da mais perversa e
destrutiva dominagdo. Uma significativa verten-
te da filosofia contemporanea vai se constitu-
indo, entdo, como denuncia e recusa de todas
as modalidades de metanarrativas, de todos os
dogmas e discursos da racionalidade, estejam
elas nas ciéncias, na filosofia ou em qualquer
outro lugar da cultura. Junto com essa denuncia
da instrumentalidade da razdo e de suas graves
conseqiiéncias para a vida humana, a reflexdo
critica dos frankfurtianos, Adorno a frente, res-
gata a experiéncia estética, como vivéncia sub-
jetiva da corporeidade mediante o exercicio de
seus sentidos, enfatizando sua importancia
como experiéncia primordial do homem, até
entdo danificada pelo uso puramente instru-
mental da razdo ao lidar com as coisas huma-
nas. A experiéncia estética constitui o ultimo
modo de resisténcia dos individuos a desenfre-
ada opressdo causada universalmente pela
racionalidade técnica da sociedade capitalista
contemporanea.

Os ecos da inspiracdo frankfurtiana, além
de tornar audiveis as invectivas nietzscheanas em
pleno final do século XX, ressoa por todo o
ambiente cultural e filosofico da atualidade, sus-
citando novos ‘jogos de linguagem’, que se apre-
sentam tdo somente como nichos de experiéncia
de conhecimento, sem qualquer ambicdo de ex-
por verdades inquestionaveis.

0 nucleo de verdade do novo concei-
to de educacgido se expressa, pois, como a pro-
pria formacdo do sujeito. No entanto, alguns
prévios cuidados esclarecedores precisam ser
tomados em decorréncia da ambigliidade e
ambivaléncia dos signos linglisticos, pois
como ja ensinava o mestre de Santo Agostinho,
“nada pode ser ensinado sem signos, mas os
signos ndo ensinam nada” (Sobre o mestre). O
termo formacdo ¢ onipresente nas diversas
conceituacdes de educacdo, mas o mais das
vezes para contrapor-se a informacgdo. Outras
vezes, arrasta consigo a conotacdo do por em
forma, moldar, sentido que ¢ exatamente o

contrario daquele em que estad sendo tomado
aqui. O sentido aqui ¢ exatamente aquele da
constituicdo do sujeito que ndo tem molde
onde se encaixar, para se enquadrar, medidas
para se medir. Um sujeito totalmente contin-
gente, com muito precarias referéncias histori-
cas para se guiar em sua existéncia. Precisa ser,
ou melhor, vir-a-ser sem que caminhos precisos
estejam previamente tragados.

Igualmente o conteudo cultural, no
contexto ora em questdo, ndo denota apenas
sua significacdo de ilustracdo, de erudicédo li-
teraria, de performance artistica etc., mas
envolve todas essas dimensdes desde que elas
estejam articuladas na experiéncia vivenciada
da auto-reflexdo critica, na autonomia do su-
jeito humano como praticante do exercicio
publico da racionalidade, uma vez superados os
limites da liberdade impostos pela semicultura
(Pucci, 1995), ou seja, é culturalmente forma-
do, portanto educado, o homem que dispde do
esclarecimento, com o qual se identifica, pois,
a propria educacdo. No categorial frankfurtiano,
a semicultura é o embotamento da cultura, a
alienacdo, a padronizacio, o conformismo, si-
tuagdes em que se encontram os homens por
renuncia, subserviéncia ou dominacéo. Dito de
outro modo, ¢ propria barbarie que, na visdo de
Adorno, ¢ “o preconceito delirante, a repressio,
o genocidio e a tortura” (Tabus apud Ramos-
Oliveira, 1995, p. 92-93).

O conceito adorniano de formacio cultu-
ral, embora forjado a partir da sua vivéncia no
contexto da cultura alema (Pucci; Ramos-Olivei-
ra; Zuin, 2000), ganha um alcance mais amplo,
tornando-se uma fecunda categoria de analise da
vida social contemporanea. A Bildung, como lado
subjetivo da Kultur, s6 se legitima como exercicio
de juizo existencial critico e autocritico, de cara-
ter emancipatdrio, indo além da semiformacao,
Halbebildung, defini¢do de uma producédo simbo-
lica em que prevalecem a adaptacdo e o confor-
mismo, tipicos da cultura massificada.

A proposta e, até certo ponto, a aposta
frankfurtiana de uma educacdo emancipadora
vinculam-se a afirmacgdo da intrinseca necessida-
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de de uma critica permanente. Apds Auschwitz,
impde-se uma reelaboracdo do passado, uma se-
vera critica do presente, se se almeja um futuro
mais humanizado. E ao mesmo tempo em que
Adorno alerta para os riscos de um processo edu-
cacional pautado apenas nas luzes da conscién-
cia (pura formacéio ético-epistémica), sem con-
siderar sua orientacdo social, chama a atencdo
para os igualmente graves perigos do compro-
metimento do ético frente a determinacio social
(pura formacéo politica). O desafio que se apre-
senta ¢ o de “pensar a sociedade e a educacgio
em seu devir. SO assim seria possivel encontrar
alternativas historicas capazes de assegurar a
emancipacdo de todos, tornando-os sujeitos da
historica, aptos a vencer a barbarie e a realizar
o conteudo emancipatorio do movimento de
ilustracdo da razdo” (Maar, 1995, p. 12). A pro-
posta da educagdo como formacgio cultural des-
taca que a educagdo nido concerne apenas a
formacdo da consciéncia de si, como aperfeico-
amento moral, mas nem por isso reduz-se a
mero enquadramento social, pura determinacdo
politica. “A educacio tem sentido unicamente
como educacgdo dirigida a uma auto-reflexdo
critica” (p. 121).

Adorno (1995) explicita sua concepcio
de educacio:

Evidentemente nédo a assim chamada modelagem
de pessoas, porque ndo temos o direito de mode-
lar pessoas a partir de seu exterior; mas também
ndo a mera transmissdo de conhecimentos, cuja
caracteristica de coisa morta ja foi mais do que
destacada, mas a producdo de uma consciéncia
verdadeira. 1sto seria inclusive de maior impor-
tancia politica; sua idéia, se ¢ permitido dizer
assim, ¢ uma exigéncia politica. Isto é: uma de-
mocracia com o dever de ndo apenas funcionar,
mas operar conforme seu conceito; demanda
pessoas emancipadas. Uma democracia efetiva so
pode ser imaginada enquanto uma sociedade de
quem ¢ emancipado. (p. 141-142)

Para Adorno (1995), o conhecimento
tem papel fundamental no processo educativo.

632

No entanto, impde-se entender bem o sentido
da razdo e da subjetividade. Em geral, o con-
ceito de racionalidade ou de consciéncia

[...] é apreendido de um modo excessivamente estrei-
to, como capacidade formal de pensar. Mas esta
constitui uma limitacdo da inteligéncia, um caso
especial de inteligéncia, de que certamente ha neces-
sidade. Mas aquilo que caracteriza propriamente a
consciéncia ¢ o pensar em relagio a realidade - a
relacdo entre as formas e estruturas do pensamento
do sujeito e aquilo que este nio €. Este sentido mais
profundo de consciéncia ou faculdade de pensar ndo
¢ apenas o logico-formal, mas ele corresponde lite-
ralmente a capacidade de fazer experiéncias. Eu diria
que pensar ¢ 0 mesmo que fazer experiéncias intelec-
tuais. Nesta medida e nos termos que procuramos
expor, a educacdo para a experiéncia ¢ idéntica a
educacio para a imaginacio. (p. 151)

O compromisso da educacdo ¢ com a
desbarbarizacdo, ¢ transformar-se num processo
emancipatorio, no qual ocorra uma luta sistemati-
ca pela autonomia, pela emancipacio. E sua uni-
ca ferramenta ¢ o esclarecimento que se constitui
como passagem do inconsciente para o consciente,
do nio ciente para o ciente, do pseudociente para
o ciente. O esclarecimento ilumina e elimina.

Na perspectiva da Teoria Critica, o papel
da educacdo ¢ o de assegurar a sobrevivéncia da
formacéo cultural numa sociedade que a privou de
suas bases. E que a industrializacio cultural com-
prometeu essa formacdo. Cabe aos processos
educativos investir na transformacéo da razéo ins-
trumental em razdo emancipatdria. Por sua vez, a
educacdo pode viabilizar-se, garantindo-se sua
fecundidade formativa, se se constituir como exer-
cicio da auto-reflexdo critica. Trata-se, para a edu-
cacdo, de produzir uma consciéncia verdadeira.

Trata-se de uma formacdo imanente do
sujeito da histdria real da desalienacdo na his-
toria presente, alienada. E que na sociedade in-
dustrializada do capitalismo, a educagdo criti-
ca do individuo, base de sua formacédo
emancipatdria, encontra-se travada, realizando-
se apenas como adaptacdo, ou seja, como
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semiformacio (Adorno,1995), travamento da
experiéncia emancipadora.

A qualificacdo essencial da educacéo
emancipadora encontra-se na dissecacdo visceral
do nexo entre dominacdo e racionalidade. A
educacio critica s6 pode realizar-se como re-
construcdo critica da racionalidade social, reve-
lando a deformacédo que produz em face de sua
reificacdo e conduzindo-a a uma clara exposi-
cdo de suas contradigcdes e, por essa via, apre-
endendo nela as possibilidades alternativas.
Momento de transformacdo da subjetividade
destituida de experiéncia formativa (Maar, 1995).

A organizacdo social em que vivemos continua
sendo heterénoma, isto ¢, nenhuma pessoa pode
existir na sociedade atual realmente conforme
suas proprias determinacdes; enquanto isto ocor-
re, a sociedade forma as pessoas mediante inu-
meros canais e instancias mediadores, de um
modo tal que tudo absorvem e aceitam nos ter-
mos dessa configuracdo heterdbnoma que se des-
viou de si mesma em sua consciéncia. (p. 181)

Conclusao

Tendo em conta a insustentabilidade
das referéncias ético-politicas das tradi¢cdes
metafisica e iluminista, o novo conceito de edu-
cacdo, que vem sendo forjado no contexto da
contemporaneidade - questionadas a universa-
lidade, a transcendentalidade e a apoditicidade
dos valores —, vai partir da condicdo de contin-
géncia imanente do proprio sujeito. A propos-
ta possivel de sua educacdo ¢ aquela de sua
propria formacdo como sujeito cultural.

Por isso mesmo, no que concerne ao
conceito da educacdo, tal qual vem sendo cons-
tituido, a referéncia passa a ser, ndo mais a an-
tiga ética, ou a recente politica, mas uma nova
estética. Ndo ha mais valores éticos referenciais

nem muito menos consignias politicas validas,
conta apenas o novo sentir bem dos sujeitos
humanos. Sem duvida, o cenario da cultura atual
¢ complexo. Sobrevivem e convivem os diversos
paradigmas filosoficos a inspirarem as buscas da
Filosofia da Educacdo. Particularmente, faz-se
ainda muito forte a marca de uma concepcio
tecnofuncionalista da educacdo, colocando-se em
nome da ciéncia e de seu poder tecnocratico,
numa ponta do espectro, enquanto que na outra
ponta agiganta-se a perspectiva estetizante. Cu-
riosamente, esses extremos se tocam e acabam
tendo uma paradoxal convivéncia com um ni-
vel de tolerancia reciproca muito mais harmo-
nioso do que com a esfera dos paradigmas
éticos ou politicos.

No entanto, na verdade, a exacerbacdo
estetizante ¢ mesmo resultante do impulso da
radicalidade da critica a razdo instrumental. Sua
verdade estd na afirmacdo de que uma nova re-
feréncia para a educagdo precisa ser levantada e
que nela ndo se faca ausente a dimensdo esté-
tica do existir. Entretanto, essa dimensio estéti-
ca ¢ apenas uma parte do todo, sem duvida
aquela cuja visibilidade é de mais facil percep-
cdo e que, por nio ter sido devidamente consi-
derada pela tradicdo filoséfico-educacional, ago-
ra faz sua reivindicacdo de forma mais ruidosa
e, as vezes, até mesmo acintosa.

A idéia de formacdo cultural da a educa-
¢do uma finalidade intrinseca de cunho mais an-
tropoldgico do que ético ou politico, num senti-
do estrito. Até para transformar os individuos em
pessoas éticas e politicas, a educagio precisa efe-
tivar-se como formacdo cultural. No entanto, em si
mesma, a educacdo nido tem como garantir, dire-
tamente, que as pessoas se tornem éticas - ela ¢
uma experiéncia eminentemente pessoal -, nem
como metanoia assegurar o aprimoramento do
social - a revolugdo politica ¢ uma experiéncia
exclusiva do sujeito coletivo em sua especificidade.
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