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RESUMO: Resultado de pesquisa bibliografica na matriz tedrica de Amartya
Sen, este ensaio teve como objetivo localizar a democracia e a alteridade como
respostas politicas e éticas a metafisica da economia. Em perspectiva filosoéfica,
teorizou-se sobre a democracia como espago privilegiado de promocao das
liberdades instrumentais e da liberdade substantiva e também acerca da perspectiva
de alteridade que se abre na obra seniana conforme a fundamentagéo plural e a ndo
maximiza¢ao do autointeresse. A educa¢ao é defendida muito mais do que uma
oportunidade social, sendo ato de formar o comportamento de infinito no horizonte
histérico finito. Igualmente, defendeu-se a guinada que a educagao precisa fazer
em direcao a esfera existencial, enquanto formagéo para a corresponsabilidade por
pertencermos a um mundo comum.
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philosophical perspective, it was theorized about democracy as privileged space
for the promotion of instrumental freedoms and the substantive freedom, as
well as the alterity perspective regarding the plural grounding and not the
maximization of self-interest. The education was defended much more than a
social opportunity, being the act of constitute the behavior of infinity inside of a
finite historical horizon. It was also defended the turning that education needs to
take in the direction of the existential sphere, as formation for co-responsibility
for belonging to a common world.
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Educagdo democratica e alteridade: respostas politica e ética a metafisica da economia

EDUCACION DEMOCRATICA Y ALTERIDAD: RESPUESTAS POLITICA
Y ETICA A LA METAFISICA DE LA ECONOMIA

RESUMEN: Resultado de una investigacion bibliografica en la matriz tedrica de
Amartya Sen, el propdsito de este ensayo es situar la democracia y la alteridad como
respuestas politicas y éticas a lo que denomino metafisica de la economia. Desde una
perspectiva filosofica, teorizo sobre la democracia como espacio privilegiado parala
promocion de las libertades instrumentales y la libertad sustantiva. También, teorizo
sobre la perspectiva de la alteridad que se abre en la obra seniana a partir de
la fundamentacion plural y no maximizacién del interés propio. Defiendo la
educacion mucho mas que una oportunidad social, siendo un acto de formacién del
comportamiento del infinito dentro del horizonte histérico finito. Defiendo también
el giro que la educacion necesita dar hacia la esfera existencial, como formacion para
la corresponsabilidad en la pertenencia a un mundo comun.

Palabras-clave: Democracia. Libertad. Alteridad. Educacion. Amartya Sen.

Introducao

m 1987 Amartya Sen publicou seu livro Sobre ética e economia, propondo uma critica ao

comportamento autointeressado e a economia em sua matriz engenheira. O problema apontado

por Sen ndo ¢ a engenharia econdmica em si, mas o afastamento das motivagdes relacionadas a
ética e, em nome da satisfagdo em termos de eficiéncia, perder de vista a pergunta pelo bem.

Mesmo reconhecendo a gravidade dessa problematica, proponho ampliar as reflexdes senianas
com base no problema de a economia ter sido elevada ao status de definidora da esséncia de todas as coisas.
Néo podemos desconsiderar que estamos submetidos aos principios econdmicos definidos em termos de
incentivos, eficiéncia, competitividade, produgao, renda, lucro, custo, valor, capital, os quais estruturam o
mundo da vida e determinam, em grande medida, as relagdes entre os seres humanos. Em outras palavras, é
de origem economica os principios e as caracteristicas gerais e necessarios para sermos considerados iguais
ou permanecermos no status de iguais. Denomino essa estruturagdo de metafisica da economia.

Com tais provocagdes, tem-se o desafio ético-politico da transgressao, em vez do acoplamento — ou
afogamento —, como possibilidade de construirmos formas alternativas de existéncia orientadas por critérios
fundados na propria experiéncia humana. Entao, se por um lado o mercado, nas palavras de Stevenson (2020),
¢ um conjunto de mecanismos impessoais e, igualmente, de justificativas culturais e ideoldgicas que reforcam o
dominio do capitalismo ao qual estamos submetidos, por outro lado, no lugar da impessoalidade, precisamos
constituir as nossas agoes e relagdes orientadas por normas sociais com base nas quais nos reconheceriamos
como sujeitos reciprocamente vinculados. Continuando a oposigao, as justificativas culturais e ideoldgicas
refor¢adoras do capitalismo podem néo ser as determinantes nas relagdes sociais, mas, acompanhando
Habermas (2014), a formagdo democratica da vontade.

Vinculagdo reciproca e forma¢ao democratica da vontade abrem o caminho para o que busco
defender neste texto, filiado @ matriz tedrica de Amartya Sen: a existéncia humana fundada na democracia e na
alteridade consiste em resposta politica e ética a metafisica da economia, sendo tarefa da educagao formar seres
humanos capazes de cultivar essas caracteristicas de existéncia e, também, de agir em corresponsabilidades

com o mundo comum. Seguimos esse viés de reflexdo.
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Democracia e Liberdade: Resposta Politica a Metafisica da Economia

Vivemos tempos de promessas. A ordem economica, sob a bandeira do incremento da renda,
promete sucesso, satisfacdo e prazer pelo empreendedorismo e consumismo; o capitalismo, filiado a tal
ordem, promete o bem-estar ao nos inserirmos no mercado em sua dinamica mobilizadora ao trabalho com
finalidade de produgdo e maximiza¢ao do lucro; o Estado promete o atendimento as demandas da populagéo
ao mesmo tempo que se retira do atendimento dos direitos sociais e deixa ao mercado tal tarefa, gerando
o mercantilismo social via transformacao dos direitos em produtos fornecidos via sistemas privados de
educagdo, saude, seguranga, saneamento.

Em 2019, Belluzzo (2019, p. 7) indagou e desafiou: “Em que momento homens e mulheres — sob o
manto daliberdade e de igualdade - vao desfrutar da abundéncia e dos confortos que o capitalismo oferece em
seu desatinado desenvolvimento?” Com essa pergunta, também nos indagamos sobre o momento em que a
ordem econdmica, o capitalismo e o Estado se voltarao para as condi¢des dignas de vida, ndo estando centrados
no autointeresse corporativo monopolista. Indaga¢des que representam uma das maiores rupturas tedricas.

E muito conhecida a formulagio aristotélica de vida produtiva (poiésis) e vida pratica (préxis),
as quais se constituem tanto em esferas distintas quanto em dindmicas interconectadas. Distintas pois,
acompanhando sua Efica a Nicomaco, enquanto a primeira ¢ o ambito da produgio/fabricacdo de objetos, a
segunda ¢ a realizagdo/a¢ao envolvendo o aspecto ético da vida em comunidade. Interconectadas, porque o
sujeito moral que se qualifica internamente é também capaz de qualificar a realidade fora de si pela produgao
sob os critérios do bem. O fundamento para os critérios do que é bom, longe de ser dado metafisicamente,
reside na busca pelo melhor modo de viver em comunidade politica definido sob o determinante da
deliberagio, cujo pressuposto é o uso da voz, caracteristica central da democracia.

Se, na matriz aristotélica, o bem-viver envolve a formacao (paideia) do ser humano para que
possa, conforme principios éticos, agir bem em sociedade, sendo essa a maior tarefa da comunidade politica
e da educagio (cf. Cenci, 2012), por outro lado se tem hoje uma filosofia da histdria sob outro ditame: o
ser humano enquanto produto material com finalidade produtiva. A préxis social perde a for¢a diante da
necessidade poiética, atingindo as organizagdes, desde a fabrica até as institui¢des educativas. Ernst Jiinger
(1994, 2002) e Antonio Negri (2004) sdo paradigmaticos nesse debate, trazendo o problema da conversao
do ser humano em typos e massa. O typos é essa figura, nas palavras de Jiinger (2002, p. 195), armada até a
medula para o trabalho, vitima da “captac¢do absoluta da energia potencial’, a qual, em aproximagdo com Negri
(2004, p. 16), constitui a massa: um “correlato do capital” e “construido pela politica econémica do trabalho
com esta finalidade”, a de multiplicar os individuos “sempre reduzidos ao estado de matéria de produgio.
Matéria igual a mercadoria” (Negri, 2004, p. 21).

A corrosdo, em contextos de capitalismo neoliberal, gerada pela infiltragdo nas relagdes sociais dos
critérios da concorréncia, do maior poder de consumo, da maior capacidade lucrativa, das caracteristicas
empresariais como modelo de individuo, é o obstaculo as relagoes humanas genuinas a vida em sociedade
democratica: gratuidade, generosidade, responsabilidade, ndo hierarquizagdo das relagdes, comunicagiao sem
ansia de controle, respeito aos direitos e deveres. Tal corroséo, do mesmo modo, sdo obstaculos ao uso da voz,
a possibilidade de falar por si mesmo, uma vez que o determinante valorativo do espago da voz nao esta na
maioridade, mas na propriedade. A prdxis democrdtica que ocorre primordialmente por meio da capacidade
politica da voz é desfigurada em poiésis de estilos de vida medidos pelas cifras financeiras. O que estd em
jogo é a construgao de um perfil de individuo denominado erroneamente de democratico, pois estd sob a
celebracio do empreendedorismo, da propriedade e do consumismo, restando pouco espaco ou disposi¢do
para a pratica de relagdes democraticas genuinas.
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Stevenson (2020) alerta para os riscos de uma sociedade, sob o titulo de democratica, cujos lideres
populistas afirmam estar falando em nome do povo quando, de fato, estao refor¢ando e justificando o dominio
do capitalismo e de uma falsa nogao de bem-viver para todos. Vejamos:

A sociedade precisa se desvencilhar de um modelo destrutivo de progresso humano normalizado
enquanto crescimento econdmico. Esse modelo tem consequéncias desastrosas para a vida
humana e nio humana. E especialmente significativo nesse contexto o questionamento sobre
a competéncia da sociedade, edificada sobre a pobreza, desigualdade e destrui¢ao ambiental,

gerar o bem-viver para todos (Stevenson, 2020, p. 955, tradugéo livre).

Estranha contradi¢do: um projeto de promogao do bem-viver construido com base em elementos
destrutivos a vida tanto em suas condi¢des naturais quanto em suas condi¢des politicas. Ainda mais, um
projeto de crescimento econdmico que vem acompanhado da pobreza, da desigualdade e da destruigdo
ambiental faz perceber intensamente que a metafisica da economia acaba por gerar formas de maldade,
ja tornadas comuns: fome e desnutri¢ao; desemprego e pobreza; violéncias direta, institucional e cultural.
As formas de maldade sdo mananciais de privagoes da liberdade, uma vez que impedem o ser humano de viver
de modo valorado e ser ativo nas mudangas, no momento historico em que se louva a necessidade de formar
o sujeito. Todavia, o sujeito que se pretende formar é, na perspectiva indicada pelo préprio Stevenson (2018;
2020) (e poderiamos dizer, também por Dardot e Laval, 2016; Laval, 2017, 2020; Masschelein e Simons, 2014),
aquele dedicado a celebragio do empreendedorismo e que louva o poder do consumo.

A celebragao e o louvor das condigdes ditadas pela metafisica da economia inserem cada individuo
nesse poder determinador das realidades humanas. A seguir abordo a necessidade de regeneragdo, mas,
antes, é necessario enfatizar a relagao entre garantia dos direitos e liberdade, pois aqui reside um possivel
campo de resisténcia a tentativa de captura gerada pela estruturagdo unilateral da realidade ditada por essa
poténcia metafisica. A base dessa relagdo é uma expressdo seniana do livro Desenvolvimento como liberdade
(Sen, 2013, p. 29): “Passam a vida lutando contra”

Na auséncia das condigdes estruturais para a qualidade de vida, colocadas aqui em termos de
garantia de direitos, faz-se necessario o direcionamento dos esforcos, por parte de cada pessoa, a superagdo
daquilo que deveria ser pressuposto politico da vida social, listado na obra de Sen (2013) como liberdades
instrumentais. Sdo essas liberdades instrumentais: facilidades economicas, liberdades politicas, oportunidades
sociais, garantias de transparéncia e seguranca protetora.

Tomemos como exemplo as consequéncias da auséncia de oportunidades sociais em termos de
educagdo e saude: uma populagao desatendida tera muito mais dificuldade em estabelecer e buscar objetivos em
outras dimensdes, como a participagio politica, o trabalho dignificante, a expressao de ideias, o lazer saudavel.
Em sintese, a dificuldade esta no ser sujeito enquanto capacidade de gerar mudangas em sua vida, as quais tenha
razdes para valorizar. O mesmo ocorre como consequéncia da auséncia de facilidades econdmicas, e a razdo
esta no fato de que o sujeito precisa passar a vida lutando contra situagdes de violéncias efetivas, de desrespeito a
dignidade humana, que se convertem em eliminagdo da liberdade substantiva: o “poder de produzir o resultado
que se quer mediante uma avaliagdo arrazoada” (Sen, 2011, p. 355) - a condigao de agéncia (Sen, 2011; 2013).

Essa concepgio de liberdade, ao menos em seu enunciado, ndo se afasta da concepgéo iluminista
kantiana de “causalidade pela liberdade” (Kant, 2001, B 560, p. 462), a “faculdade de iniciar por si mesmo
um estado” (Kant, 2001, B 561, p. 463). No entanto, se em Kant (2001) a liberdade esta fundada no sujeito
transcendental, em Sen e Kliksberg (2010) e Sen (2011) a liberdade substantiva se baseia nas liberdades
instrumentais cuja origem estd nas instituicdes da sociedade, uma vez que elas tém papel fundamental no
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modo como as pessoas vivem. Todavia, ndo podemos pressupor um salto imediato que vai do atendimento
das liberdades instrumentais a liberdade substantiva. Nesse aspecto é que somos remetidos aos processos
educativos em sua dinamica formativa.

Atentemos ao fato de a educacio ser, na perspectiva seniana, uma oportunidade social, compondo
a sua concepg¢ao de liberdade instrumental. Ora, por ser instrumental, é um processo que visa a uma ou mais
finalidades e, acompanhando o filésofo e economista indiano, o fim é a liberdade substantiva propria de cada
individuo em sua condi¢éo de sujeito. Como consequéncia, a educagdo consiste em um instrumento fundamental
para que os seres humanos nao sejam instrumentalizados'. Estando as instrumentalidades garantidas e o sujeito
ndo precisando passar a vida lutando contra privagdes, tem-se nas instrumentalidades as bases politico-sociais
para que o ser humano possa desenvolver sua condi¢ao de sujeito. Por ultimo, e voltando a economia, em vez
de ser uma for¢a estruturante de poder absoluto, ¢ uma facilidade a ser garantida sob critérios de distribuigdo e
ndo de agregacao. Trata-se de um aspecto necessario a liberdade substantiva, nao o seu correlato pleno.

Todavia, vivemos na sociedade administrada, e nela devemos construir formas de regeneragao:
regeneracao da solidariedade, que nos vincula reciprocamente; regeneragdo da responsabilidade, por meio da
qual nos tornamos proximos; regeneragio da politica, para colocar o ser humano em primeiro lugar, pois “o que
ndo regenera, degenera” (Morin, 2020, p. 89). Pobreza, tirania, desigualdades, destrui¢do ambiental, intolerancia,
repressio, negligéncia nos servigos publicos, tudo isso alerta para uma indaga¢do de ordem politica e no modo
de vida politico: como é possivel que tudo isso ocorra em Estados democraticos? Considerando os instrumentos
da sociedade democratica, afirmamos a impossibilidade, pois, juntamente com o voto, com a imprensa livre para
denunciar ou anunciar as agdes governamentais e da propria populagio, temos a origem das leis, dos programas
ou projetos politicos nas necessidades proprias da popula¢ao em suas comunidades, o que conecta a democracia
com a pratica da representagdo em regime republicano, cujo foco sao o pequeno local e a pratica do comum.

Diante disso, precisamos reagir ao questionamento de Castoriadis (1997), se, de fato, o ser humano
contemporaneo deseja a sociedade na qual vive ou se deseja alguma outra®. Considerando que as sociedades
contemporaneas, a0 menos em sua maioria, assumem a designagdo de democrdticas, a pergunta estende-se
também em direcdo a esse modo de organizagdo. Ou seja, nds desejamos a sociedade democratica na qual
vivemos ou desejamos alguma outra?

Castoriadis (1997) ressoa em Stevenson (2018) e a indaga¢do em termos de liberdade: até que ponto
desejamos ser livres? Estamos diante de um par conceitual altamente imbricado: democracia e liberdade, o
modo de vida prioritariamente favoravel a relagao entre as liberdades instrumentais e a liberdade substantiva.
A sociedade democritica fornece as liberdades instrumentais para que, nessa mesma sociedade, fagamos a
experiéncia de um modo de vida que temos razdes para viver. Reafirmando: pelas liberdades instrumentais o ser
humano néo é miniaturizado em instrumento, mas potencializado enquanto sujeito. Porém o questionamento
de Castoriadis (1997) permanece atual, fazendo-nos duvidar se desejamos a liberdade ou se preferimos a
condigdo de recipientes de beneficios.

A condigéo de liberdade pode ser lida como uma utopia seniana: o Estado, o mercado, o sistema
legal, as institui¢oes sociais, a midia, todos comprometidos com a expansdo e a garantia das liberdades dos
individuos, ou seja, em sua efetiva capacidade de escolha, decisdo e agao. Mas uma utopia com a forte marca
humana, ou ainda, vinculada a um projeto de desenvolvimento fundado na compreensao do ser humano
como agente ativo da mudanga, tanto em si mesmo como no contexto no qual estd inserido. Stevenson (2018)
refere-se a Castoriadis (1997, p. 154) afirmando:

O projeto de liberdade e controle democrético ndo é garantido nem pela histéria e nem

pela natureza, mas, ao contrdrio, deve ser criado socialmente, ele deve ser construido sobre
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um elemento de recusa, através do qual resistimos as tentativas da sociedade mais ampla de

normalizar nossas identidades (Stevenson, 2018, p. 154).

Nas linhas da obra The Castoriadis Reader (Castoriadis, 1997), essa recusa pode ser localizada
conforme alguns critérios:

» Recusa em ser um objeto passivo do sistema educacional ou de gestores empresariais;
o Recusa em ser tratado como objeto no mercado de trabalho;

o Recusa em agir ou falar sem a deliberagao adequada.

Por meio da triade exposta, ndo enfatizamos o sistema educacional, mas a educa¢ao em perspectiva
sistémica comprometida em gerar a normalizagdo e preparar os individuos para, em ato de violéncia,
desfazer-se de sua singularidade identitdria em nome da homogeneizagdo expressada anteriormente em
termos de typos e massa. Da esfera educacional, somos remetidos para a vida do trabalho, no qual estamos
submetidos a gestores empresariais que também nos colocam na condigado nivelada de recurso, ou capital (na
linguagem empresarial hodierna, temos a expressdo colaborador) destinado ao incremento da lucratividade
corporativa. Como ultimo aspecto desse contexto ao qual deveriamos ter for¢as de recusa, encontramos
o fechamento da esfera normalizadora do comportamento humano: é o cerceamento da voz e do agir, em
uma implosdo da condigdo democratica da vida, que acompanha os diversos espagos sociais, ocasionando
a tendéncia maior ao seguimento de determinados modos de conduta do que a escolha de modos de agdo.

A indagagao de Belluzzo (2019) sobre o momento em que vamos usufruir a abundancia e os confortos
prometidos pelo capitalismo parece nao ser aqui adequada, mas sim: é possivel construir o bem-viver sobre
outras bases que as ditadas somente pelo modelo do capital? E efetivamente possivel construirmos outras bases
para o bem-viver em conexdo com as recusas indicadas por Castoriadis (1997). Em resposta positiva, provoco
primeiramente a um elemento mais existencial: permitir o estar devagar existencial em oposi¢do a corrida
infernal de um tempo mitico. Em sequéncia, mas sem abandonar a existencialidade, aponto aspectos politicos:

o Praticar o governo local para o local, onde o comum é o principio de um modo de vida centrado nas
condigdes efetivas de alimentagao, saude, seguranga, controle epidemiolégico, habitacao e bem-estar;

» Edificar a democracia enquanto solidariedade, na agdo de minimizar as injusticas manifestadas nas

mais variadas formas de violéncia;

o Projetar e efetivar relagoes em que a propriedade ndo ¢ o critério para a voz, mas a maioridade e a
dignidade humana inviolaveis.

Os caminhos dessa possibilidade dependem da intensidade das recusas e regeneragdes indicadas,
como via para a constru¢do de modos de vida democraticos, nos quais ndo nos orientamos somente pelo
critério do crescimento financeiro e, a0 mesmo tempo, negamos as relagdes comerciais a ele articuladas.
Do contrario, podemos visualizar o problema para os modos de vida democraticos. Como exemplo, a
deliberagdo em espagos publicos com vistas ao bem-viver, caracteristica central da democracia, perderia a
sua forca nas tomadas de decisao, pois o critério ja estaria posto a priori: atender as demandas unilaterais
- ou unidimensionais - da economia em sua dimensao engenheira e do capital agregativo.

O Principio Alteridade: Resposta Etica & Metafisica da Economia

Como inicio desta se¢do, recorro novamente ao legado de Aristoteles em sua Etica a Nicomaco (EN)
e a deliberagdo como caracteristica central da vida em comunidade politica, cujo objetivo é buscar o que é bom
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para si mesmo, mas nao na perspectiva parcial e particular, e sim considerando a contribuigdo para o bem-estar
geral (cf. EN, VI, 4, 1140a). O ato deliberativo nao restrito a parcialidade nem a particularidade nos coloca
no debate sobre o senso ético de alteridade necessario a vida em comunidade politica, uma vez que pressupde
ouvir o argumento do outro e ndo somente a nossa propria voz; pressupde dar atengdo ao que contribui para
a qualidade de vida para além da posi¢do ou condigdo autocentrada. Com isso, a alteridade ndo é somente a
nogao de haver outro diferente de mim, mas direcionar a ele as praticas das virtudes - legitimo ato de justiga.

Foi defendido, na primeira parte deste texto, o modo de vida democratico enquanto meio no qual as
liberdades instrumentais sdo promovidas - é a condigdo politica para a liberdade substantiva. Em continuidade,
proponho agora o principio alteridade como condigdo ética tanto para as liberdades instrumentais quanto
para a liberdade substantiva. As duas condi¢des, politica e ética, formam a base sobre a qual é possivel fazer
frente a metafisica da economia, pois as decisdes e agdes ocorrem desde os lugares concretos, os individuos
e grupos concretos e o que deles emerge. Abordo o principio alteridade no 4mbito da fundamentagéo plural
e ndo da maximizagdo do autointeresse, recorrendo & matriz tedrica de Amartya Sen.

Para tratar do tema da fundamentagéo plural, parto de uma preocupagao seniana: “Como podemos
promover a justi¢a ou reduzir a injustica no mundo?” (Sen, 2008, p. 337, tradugao livre). A resposta pressupde
a capacidade humana de identificar quais sdo e onde estio as situagdes que efetivamente nos impedem de
vivermos de modo valoroso. Injustica é tudo aquilo que, de alguma maneira, impede a vida valorosa, sendo
a tarefa primeira na busca pela justica a identificacao de tais impedimentos.

Por um lado, os critérios de valoragdo podem ser adotados conforme a posi¢ao pessoal que
ocupamos, os interesses pessoais que temos, 0 modo como compreendemos o mundo. Por outro, e essa
¢ a defesa seniana em sua A ideia de justica, valorar exige o exercicio de compreender o mundo, o que
demanda o registro das percepgdes, o ato de apreender o mundo pelos canais da sensibilidade, mas também
o “uso da razao” enquanto tarefa de “ler’ o que sentimos e aparentemente vemos, e perguntar o que essas
percepgoes indicam e como podemos leva-las em conta sem sermos sobrecarregados por elas” (Sen, 2011,
p. 10). Na dinadmica de apreender o mundo e ler as percepgdes, entra em cena a tarefa da fundamentacgio
plural, pois nossos sentidos podem nédo nos dar a completude dos dados e também a nossa leitura ser parcial.
Ao ficarmos na parcialidade ou incompletude, dificilmente conseguiremos estabelecer uma linha de reflexao
suficiente para entendermos tanto os fatores que geraram determinada situagdo quanto os modos possiveis
de reagirmos individual ou coletivamente a uma situagao-problema.

Néo me atenho aqui ao sentido de fundamentagio plural enquanto diversidade de teorias a serem
utilizadas em uma argumentag¢éo, mesmo reconhecendo ser a erudi¢ao de extrema relevancia, principalmente
diante da fragilidade teérica e cultural consequente da férmula maxima utilidade com fins lucrativos®. Mesmo
na auséncia de amplos conhecimentos tedrico-conceituais, a fundamentacio plural pode ocorrer no instante
em que ndo centramos nossas avaliagdes em uma tnica linha de pensamento, mas levamos a sério a voz que
vem do outro em seus diversos lugares. Portanto, no instante em que entramos no debate com outras pessoas,
levamos a sério suas percepgoes e leituras de mundo, pois nesse encontro argumentativo é possivel identificar
com maior validade empirica as injusticas que impedem modos de vida valorosos.

A robustez tedrico-conceitual proporciona, sim, maiores condicoes de leitura da realidade e possivel
construcao de estratégias de minimizag¢do ou eliminagao de injustigas, assim como possibilita ndo sermos
tutelados pela voz do outro, no entanto a defesa em termos de alteridade na voz corresponde principalmente ao
alargamento do espago argumentativo por meio da interagao entre pessoas e culturas em suas reivindicagoes.

O problema maior estd, acompanhando Sen (2011), na “certeza precipitada e mal fundamentada”
resultante do modo incorreto de tratar as outras pessoas, as outras culturas, as outras reivindicagdes. Agimos de
modo incorreto por causa da “incapacidade de compreender de forma adequada a natureza e a intensidade
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das dores dos outros, e que essa compreensao com frequéncia acompanha o desenvolvimento intelectual da
maturidade” (Sen, 2011, p.63, grifo do autor). Esse ato de compreensao esta conectado ao exercicio da analise
critica na leitura de realidade. Portanto, pressupde o rigor tedrico, porém esse nao pode ser o tinico exercicio
humano nem, possivelmente, ¢ o primeiro.

O apelo em termos de alteridade é de concretude e sensibilidade, por conseguinte primeiramente
estético, pois quando o sofrimento, fruto de diversas injusticas, é “reduzido ao seu conceito” e tratado na
perspectiva puramente intelectual, se torna, como é o caso da dor, “muda e sem consequéncias” (Adorno,
2008, p. 37). Dar ouvidos as reivindicagdes que vem do outro ¢ ato inicial de sensibilidade e proximidade
necessarios as acoes de alteridade. Por terem sido fundamentadas pluralmente por meio de diferentes vozes
em suas reivindicagdes, as respostas a pergunta o que nos move sao descentralizadas do eu, ou o eu nao se
torna o condutor soberano.

E a “razdo corpérea” (Hermann, 2010, p. 21) ou a “percep¢do vivida das injusticas manifestas” (Sen,
2011, p. 9) que compdem o fundamento para aquilo que nos move, e nio a centralidade dos principios universais
abstratos muitas vezes distantes das situagdes particulares que ferem diretamente cada pessoa. A tarefa a qual ndo
se poderia renunciar pode ser assim definida: por mais que possamos imaginar a situagdo do outro ou visualizar
determinadas situagoes, é no instante em que o leque informacional é aberto, sobretudo pela concretude
manifesta na voz efetiva, que as decisdes tendem a gerar resultados praticos qualificantes das condigoes de
vida préprias de uma pessoa ou de um grupo. A fundamentagao plural torna-se, entao, necessaria nos diversos
espagos humanos, pois por ela conseguimos nos colocar ao lado do outro e leva-lo a sério em seus atos de fala.

Em outras palavras, o conceito ndo consegue nos afetar do mesmo modo que as percep¢des vividas
da e vividas na corporeidade. Sendo a democracia o espago da deliberacio, enquanto amplo exercicio do debate
e tomada de decisdes em torno dos assuntos humanos, ela se torna efetiva pela alteridade dos atos de fala, ou
seja, na fundamentacao plural, pois evita um duplo problema: a precipitacdo e/ou a parcialidade nas avaliagoes
e tomadas de decisdo. Isso torna a forma da democracia algo real, pois, por um lado e conforme ja indicado
anteriormente, o critério de participagdo nao esta na propriedade ou riqueza, mas na liberdade e legitimidade da
voz em debate alargado. Ao mesmo tempo e consequentemente, possibilita a ndo maximizagdo do autointeresse.

Chegamos ao segundo aspecto da alteridade enquanto resposta ética a metafisica da economia.
Dedico espago a ele tomando como referéncia a tese seniana defendida na primeira parte da obra A ideia
de justica, quando o autor afirma ser o autointeresse um sentimento primitivo, pois ndo nos da condi¢des
de refletir de modo qualificado sobre os objetivos, os valores, as prioridades e as agdes com que podemos —
ou devemos - estar comprometidos. Sen (2011) argumenta sobre a necessidade de elaborar melhor nossas
razdes, possibilitando que as prioridades e obrigagdes venham a ser distintas do ganho pessoal, de maneira
a ser possivel agir de forma socialmente decente (cf. Sen, 2011, p. 62).

O que esta em jogo é o ato de escolha proprio de cada pessoa, o que nos remete ao tema da liberdade, ja
tratado na primeira se¢ao deste texto. A liberdade, agora na perspectiva da escolha, elemento central da condigao de
agéncia e contraposta ao aprisionamento ocasionado por modos distintos de negagdo da escolha (seja por falta de
entendimento, seja pelo poder opressor, seja pela incapacidade de decisao), efetiva-se pela identificacio de diferentes
alternativas sociais. Essa identificagdo ocorre no instante em que nos colocamos em relagdes sociais abertas, ou
seja, ndo autocentradas nas necessidades que vém de si mesmo, ou incapazes de perceber o sofrimento dos outros.
Ao nos colocarmos ao lado de outras pessoas com suas historias de vida, com seus compromissos, prioridades ou
necessidades, ndo somente temos a oportunidade de indagar sobre a legitimidade daquilo que nos é préprio, como
também se torna possivel identificar e reconhecer situagdes diversas que exigem compromissos mais urgentes.

A identificagao das alternativas sociais e as consequentes escolhas sociais constituem um dos
aspectos do principio ético da alteridade, por meio do qual ocorrem avaliagdes em perspectiva comparativa,
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considerando quais sdo os valores, as necessidades e as prioridades dos envolvidos. O senso de alteridade
acompanha a no¢ao de sentimento complexo ou mais bem elaborado, em oposi¢ao ao autointeresse em sua
caracteristica de sentimento primitivo cuja centralidade estd em si mesmo e na auséncia — ou, a0 menos, na
fragilidade - de reflexdo. Em tltima instancia, o autointeresse e a auséncia de reflexao sdo duas razdes que
podem estar intimamente vinculadas, sendo uma das origens das a¢des mas.

Na compreenséo da alteridade conforme a perspectiva da fundamentacéo plural e ndo maximizagao
do autointeresse, Sen (2011, p. 119-120) identifica a importancia do espago de didlogo na promocao da justica:

Quando tentamos avaliar a forma como devemos nos comportar, e que tipo de sociedade
deve ser entendido como manifestamente injusto, temos razao para ouvir e prestar alguma
atencdo nas opinides dos outros, que podem ou ndo nos levar a rever alguma de nossas proprias
conclusdes. Também tentamos, com bastante frequéncia, fazer com que os outros prestem
alguma ateng¢do em nossas prioridades e nossos modos de pensar; nessa defesa, as vezes somos
bem-sucedidos, as vezes falhamos completamente. O didlogo e a comunica¢do nido sdo apenas
partes do objeto de estudo da teoria da justiga [...], mas também a natureza, a robustez e o alcance

das proprias teorias propostas dependem de contribui¢des com base em discussdes e debates.

Estamos diante de uma possivel falibilidade. Nem sempre ha a disposi¢do para gerar alguma deposigio de
si em beneficio da aten¢do ao que vem dos outros. Nao podemos nos iludir sobre isso, que seria uma nogao falha de
beatitude humana. Nao raro prestamos maior atengao as nossas proprias prioridades, ou aquelas proprias do grupo
de iguais, demonstrando fidelidade forte em relagdo a alguns, enquanto atiramos pedras nas janelas dos outros.
Felizmente isso nao resistiria a um escrutinio ptblico, o que viria acompanhado da condenagio das unilateralidades
violentas. A solugdo ética ao problema da maximizagao do autointeresse perpassa, entdo, pela esfera dialogica,
porém é também ilusoria a crenca na disposi¢do comunicativa como caracteristica universal do género humano.

Se for pelo debate que se forma a robustez tedrica (enquanto visao de algo - theords), cabe
proporcionar espagos nos quais cada um possa realizar o dificil aprendizado do dialogo, de modo a ser
possivel inclinar-se cada vez mais intensamente a ele e, assim, constituir a disposigdo dialogica. Todavia, aquela
falibilidade tampouco é universal e, se a busca pela justiga for a meta das realizagoes humanas no interior das
diversas instituigdes, é por meio da palavra (dia-logos), por meio dos atos de fala em processos eléntikos que
se torna possivel identificar os problemas com maior seguranga, e, também, pelo exame cruzado, construimos
as alternativas mais adequadas a serem escolhidas.

Nesse ponto se reafirma a relagdo entre democracia, fundamentagéo plural e ndo maximizagio do
autointeresse. Mas, em acréscimo ao que ja foi dito, essa relagao vem carregada do sentido de compartilhamento
em oposi¢iao ao sentido de propriedade. Refiro-me especificamente ao fato de que habitamos um mundo
compartilhado em perspectiva do comum, o que contraria a nogdo de propriedade de mundo. Se as pessoas
compartilham o mundo, no minimo soam estranhas a maximizagio do autointeresse e a tendéncia de ndo
haver possibilidade de realizar nossos objetivos sem que ocorra a diminui¢do da mesma possibilidade
relativa aos outros. Ou, pelo contrario, comprometermo-nos com os objetivos dos outros significa diminuir
08 compromissos com nossos proprios objetivos.

Essa é uma das maiores preocupagdes referentes ao desenvolvimento econémico e a organizagao
politica, fortemente pontuada por Sen ao contrapor-se ao utilitarismo de Bentham e a otimalidade de Pareto.
Naio entrarei no debate sobre essas matrizes tedricas, cabendo apenas destacar, acompanhando a critica
seniana, principalmente em Sobre ética e economia, a impossibilidade de “aumentar a utilidade de uma pessoa
sem reduzir a utilidade de alguma outra pessoa” (Sen, 2012, p. 47, grifos do autor).
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A metafisica da economia, sob o império da maxima eficiéncia, age em espirito de César e quando
diz faga isso isso é feito. Tal maxima sustenta a presenca de pessoas que se colocam como proprietarias do
mundo, sob as quais é definido o grau de utilidade delas ou dos bens produzidos, normalmente ocorrendo
naquela dinamica do aumento e redugdo: para aumentar o investimento em um programa social ou em
determinada politica publica, é necessario reduzir cifras em outro; para qualificar a educagdo para o trabalho, é
necessario desviar-se do sentido de formagdo humana; para um individuo ascender socialmente, é necessario
que outros peregam.

A pauta estd no interesse maximizado, tanto de um individuo quanto do prdprio sistema econdmico
norteador do interesse individual: o espirito econdmico é o César a ditar o que deve ser feito, sob os designios
de seus interesses. Manifestei, anteriormente, um contraponto a teoria seniana em termos de economia
vinculada a ética e a engenharia. Cabe agora entrarmos nesse debate acompanhando o autor.

A mudanga de filiagdo ocorrida na economia gera problematicas nas motivagdes e realizagdes.
Conforme as linhas da obra Sobre ética e economia (2012), a economia nao esta possibilitando espagos para
motivagoes ligadas a ética e a questdo social referente a “como devemos viver” — disso resulta uma avaliacdo
das realizagdes na perspectiva arbitraria de satisfacdo da eficiéncia, em oposi¢do a perspectiva de uma visao
abrangente do bem-viver ou da concepg¢ao de desenvolvimento humano conforme defendido pelo autor.
Sen (2012) ainda localiza, na mesma obra, o problema da motivagdo engenheira em sua centralidade em
questoes logisticas e de funcionamento dos mercados, o que gera uma arquitetura social cujo centro esta
no valor da moeda, produgdo/consumo/renda, politicas de exportagdo e importagao, incentivos fiscais as
grandes corporagoes. O problema nao esta na perspectiva engenheira em si mesma, mas no fato de que isso
vem desvinculado da promogdo do bem-viver enquanto motivagdo concernente a ética.

A isso cabe uma reagdo urgente: encontrar modos de frear ou, mais intensamente, de “barrar o
carater predatério automatico do capitalismo que ameaga a totalidade da existéncia do planeta” (Oliveira,
2018, p. 18). Essa urgéncia demanda ousadia e criatividade a ser iniciadas nos pequenos espagos sociais, de
modo a construir ou ressignificar as motivagoes e realizagdes na dindmica social conforme as perspectivas
democratica e de alteridade. Cabe, ainda, construirmos modos de reagdes a face predatéria da economia tao
somente engenheira, indo além das determinac¢des estandardizadas em beneficio de modos de vida comuns
cuja origem ¢é primordialmente os pequenos locais onde habitamos. Nossas preocupagdes precisam ter origens
e fins outros ao capitalismo global, o qual:

[..] estd muito mais preocupado em expandir o dominio das relages de mercado do que,
por exemplo, em estabelecer a democracia, expandir a educagio elementar, ou incrementar
as oportunidades sociais para os pobres do mundo. Como a globalizacdo de mercados ¢,
em si mesma, uma abordagem muito inadequada a prosperidade mundial, é preciso ir além
das prioridades que encontram expressdo no foco escolhido do capitalismo global (Sen;
Kliksberg, 2010, p. 28-29).

A nogao de comum enquanto pequeno local é o ambito de inicio, pois forma a base necessaria para
possiveis mudancas mais estruturais. Dizer que o capitalismo global e a economia engenheira perderao seus
espagos na organizagao das sociedades é discurso nonsense, mas afirmar que nada mais resta a ndo ser o
que se denominou de metafisica da economia equivale a colocar o ser humano em um grau de subjugagao
e adaptabilidade nao condizente com a capacidade criadora que possuimos. Encontramos, aqui, o espago
de agdo educativa e a defesa da escola e universidades enquanto promotoras dessa capacidade criadora e
enquanto local de emergéncia da democracia e alteridade. Em outras palavras, o campo de emergéncia das
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reagOes ao capitalismo predatdrio e a metafisica da economia tem um nome: educagao. E, mais intensamente,
a educagao enquanto agao pedagégica desenvolvida em todas as instituicdes educativas.

Em Defesa da Educagdo: Palavras em Consideracdes Finais

Na matriz tedrica seniana nio encontramos uma extensa tematizacio sobre educacio, no entanto,
considerando o sistema educativo como uma das institui¢des presentes na sociedade, o debate proposto por
Sen quanto ao papel das instituigdes pode também ter cunho educacional.

Nas obras Desenvolvimento como liberdade e A ideia de justi¢a, o autor cita o sistema educacional,
midias, partidos politicos, governos, mercado, sistema legal como algumas das institui¢oes que compdem
a sociedade, as quais possuem papel fundamental na constituicio de modos de vida. Especificamente em
A ideia de justica encontramos o debate sobre a arquitetdnica da sociedade considerando o lugar que as
instituicdes ocupam em termos de influéncia nos comportamentos individuais e coletivos. Ou seja, elas
podem intensificar a promogao da justica, devendo ser esse o critério principal em suas estruturagdes.
Tal argumento é amplamente desenvolvido ao longo da referida obra, com destaque a centralidade na
promocao da justiga, e ndo na instituicdo em si, o que as localiza enquanto instrumentos e nio enquanto fim
em si mesmas. Isto é, a centralidade esta no modo de vida ou no comportamento real das pessoas, haja vista
viverem no interior das instituicdes e sob suas influéncias:

Toda teoria da justica tem de dar um lugar importante para o papel das institui¢oes, de modo
que a escolha das institui¢des nao deixe de ser um elemento central em qualquer explica¢ao
plausivel da justica. No entanto [...], temos de procurar institui¢des que promovam a justica em
vez de tratar as institui¢des como manifestacdes em si da justica, o que refletiria uma espécie

de visdo institucionalmente fundamentalista (Sen, 2011, p. 112).

Encontramos, no argumento de Sen (2011), a dialética fundamental presente na arquiteténica
social: a justica como o critério central conforme o qual as institui¢des sao estruturadas, ao mesmo
tempo que sdo as responsaveis pela promogdo da justica. Dessa dialética, resulta como prioridade a
preocupagio pela vida possivel ou por aquela que somos capazes de levar, pelo grau de liberdade que
possuimos, e como isso pode influenciar as relagdes e escolhas sociais de cada individuo. Ou seja, o foco
central no argumento nido é propor o que constitui uma institui¢ao perfeita, mas a preocupagdo por
aquilo que podemos esperar das pessoas: os modos de comportamento e a vida possivel considerando a
via instrumental das instituicoes®.

A concepgio de justica desenvolvida por Amartya Sen (2011) se localiza em uma diversidade de
aspectos que compdem a vida humana. Como meu objetivo neste ensaio ndo é desenvolver tal concepgao,
indico de modo breve os aspectos liberdade, capacidade e democracia®. Vinculada ao conceito de liberdade,
a justica é a preservagao e ampliacdo das liberdades instrumentais e substantiva de cada individuo, sem
descuidar do mesmo objetivo em relagao as geragdes futuras. Essa concepgao precisa ser compreendida em
uma visdo ampla de ser humano néo apenas como possuidor de necessidades que precisam ser atendidas na
esfera das liberdades instrumentais, mas em relagdo as capacidades de raciocinar, avaliar, agir e participar (o
que compode a concepgao de liberdade substantiva), constituindo a base para a vida valorosa. A justica reside
nas condi¢des que garantam a vida valorosa, a vida que possamos ter razdes para levar. Entdo, a preocupagiao
esta em promover mudangas na sociedade que possibilitem melhorar a justica, descentrando o foco apenas
nas mudancas que possam tornar as instituicdes sustentaveis’.
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Finalizando essa argumentagéo, para Sen (2011) ha conexdo evidente entre democracia e justica.
Democracia envolve institui¢coes especificas (por exemplo, governo e elei¢oes democraticas, compondo a ideia
de governanga participativa), mas também a promogao da argumentagdo publica em garantias de transparéncia,
em que as diferentes vozes podem, de fato, ser ouvidas. Sendo a justica a garantia das liberdades, a defesa de Sen
(2011) tem total procedéncia ao afirmar que, e por exemplo, situagdes coletivas de fome jamais ocorrem em
uma democracia efetiva, pois os governos nao apenas precisam vencer as elei¢oes, contudo enfrentar a critica
publica tanto nas institui¢des de comunica¢ao como pela manifestagdo e argumentagao publica da populagao.

Proponho o debate dirigido as institui¢des educativas: que vida se torna possivel, que caracteristicas
comportamentais sdo promovidas no interior dos processos educativos nelas desenvolvidos? Qual é o grau
de influéncia interpessoal da estruturagao escolar e universitaria? As escolas e universidades, espago da
ocupacao educacional, caracterizam-se como uma institui¢do social que nos ajudam - e seguindo Amartya
Sen e Kliksberg (2010) - a definir modos de viver com base no cultivo da razao e no exercicio da liberdade.

Pelo uso da razdo se torna possivel ndo sermos arrastados por ideologias ou crengas cegas, pois
desenvolvemos a capacidade de ler tanto as nossas percepgdes quanto as informagdes que chegam a nos.
Enquanto exercicio da liberdade, a educagédo é concebida por Sen como preparagdo ao exercicio da escolha,
em vez de estar centrada no seguimento. Disso resulta um desafio estrutural e metodoldgico: mediante as
dinédmicas curriculares, um dos aspectos que deveriam caracterizar a identidade de cada instituicao educativa,
os estudantes sdo postos em relagao com a heranca cientifica e cultural construida historicamente pela
humanidade, de modo que possam entender o mundo local e global como construgéo e a si mesmos inseridos
nessa dinamica de continuidade sob o principio do esclarecimento e escolha. O autor alerta:

O proposito da educagdo nio é somente o de informar uma crianga sobre culturas diferentes
no mundo (inclusive a cultura a qual sua familia possa, de um modo ou de outro, pertencer),
mas também para ajudar a cultivar o uso da razao e o exercicio da liberdade mais tarde na vida.
Algo muito importante é perdido se as portas da escolha sdo firmemente fechadas no rosto
de criangas pequenas, por conta de uma crenga equivocada de que a tradi¢do torna a escolha
desnecessaria (Sen; Kliksberg, 2010, p. 47).

Enfaticamente, em perspectiva seniana, a educagio é afirmada como um direito, mas qualificada
na perspectiva da liberdade. Ela deve nos preparar para o exercicio da escolha, o qual também é considerado
pelo filésofo e economista como integrante dos direitos humanos. Direito que nao pode ser perdido, porém
potencializado em nossas criangas mediante “uma educagao ampla que as prepare para escolher, e ndo apenas
para seguir” (Sen; Kliksberg, 2010, p. 8).

Estamos diante de um forte componente do sentido de democracia: o espago da escolha deliberada
que ocorre por meio do estudo, da pesquisa, da qualificagdo no conhecimento e levada a termo pelo didlogo
entre diferentes individuos com suas diferentes prioridades e concepgdes. Na escola e universidade, instituigoes
formativas e ndo empresas, as diferencas sdo compartilhadas na perspectiva de um mundo que deve ser
comum e no qual possamos pensar e, dialogicamente, debater e conhecer os diversos assuntos sem medo de
pensar e ser diferente. Democracia e alteridade encontram-se, compondo o alicerce das relagdes humanas.
Nesse sentido, as institui¢des educativas podem impulsionar modos de vida para além da sua estrutura fisica
e desenvolver esse carater democratico e de alteridade pelo qual habitamos os diferentes espagos sociais.

Nao obstante o fato de nao podermos depositar toda a responsabilidade nas escolas e universidades,
uma vez que 0 nosso comportamento individual recebe influéncias oriundas tanto do modo espontaneo com
que os outros individuos se conduzem cotidianamente quanto das outras institui¢des as quais nos vinculamos,
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precisamos defender essas instituicdes educativas em sua fundamental responsabilidade de impulsionar
modos de vida pautados pelos principios da democracia e da alteridade.

Os desafios ndo sdo poucos, pois nosso sistema educacional esta sobrecarregado pelos principios do
empreendedorismo neoliberal e por sua concepgao de sujeito-empresa com fins lucrativos. Sob o império do lucro,
da concorréncia excludente em nome do melhor, os modos de vida passam a ser definidos pelo principio da
economia, definidor do sentido de todas as coisas — a metafisica da economia -, o qual impede o comportamento
de infinito, pois o fim ja esta totalmente dado: o incremento do capital, seja humano, seja financeiro. Isso adentra
nossas instituicdes educativas impondo a assimilagao de um perfil de individuo, e ndo a construgio da identidade.

Enquanto perfil a ser assimilado, ndo nos cabe o espago de autocriagido ou de escolha, o que
resultaria na identidade, mas tdo somente de seguimento a heteronomia dos modelos. A contraposi¢do a
metafisica da economia encontra caminho pelo esfor¢o democratico enquanto principio politico, em seu
sentido de abertura ao modo de vida cotidiano e ndo restrito as formas de governo. Também, pelo esfor¢o
de alteridade enquanto principio ético que possibilitam, as escolhas e as agdes ocorrem sob a orientacao de
fundamentagoes plurais e descentradas do autointeresse.

A democracia é o espago de alteridade. Nao sendo algo imposto como principio homogeneizador,
esse espaco democrético de alteridade precisa da educagio “que articule a criagdo do eu com nossa radical
insergdo no horizonte histérico, um mundo comum, em que compartilhamos as orientagdes da vida e os ideais
de sociedades concretas” (Hermann, 2010, p. 17, grifos do autor). A educagio pode reagir aos principios de um
perfil homogeneizador colocando como centro dos seus processos o ato de formar o comportamento de infinito
nesse horizonte histdrico finito. Por comportamento de infinito, refiro-me aos atos de pensar e dialogar. Se tudo
ja estivesse posto, pronto, definido (alids, aqui residiria a totalidade levinasiana), as realidades ndo dariam muito
a pensar, pouco espago restaria para o didlogo deliberativo e a adaptagdo poderia ser suficiente nos movimentos
humanos, no entanto temos muito o que pensar, pois ha muito a ser construido, muito a compreender e muito a
regenerar.

Em ambientes escolares e universitarios, ndo raramente as disciplinas e seus conteiidos perdem
a condi¢ao de infinitude em nome da defesa de algo pronto, bastando o repasse e a assimilagdo. A propria
interdisciplinaridade perde sua for¢a diante da concepgdo de mundo acabado, que niao nos langa novos
desafios nem, portanto, faz necessaria a mudanga no método e na base epistemoldgica.

Comportamento de infinito, enquanto ato de pensar e dialogar, desestabiliza-nos, coloca-nos na
situagdo ativa da reconstrugdo propria da relagdo da alteridade, pois “falar sobre alteridade é sempre abordar
uma experiéncia social, porque no encontro com o outro estabelece-se uma relagio interpessoal. Precisamos
reconhecer que o vir do outro ao nosso encontro mexe conosco e nos obriga a entregar-nos a nova situa¢ao”
(Flickinger, 2018, p. 139-140). Essa entrega nao é passiva, pois se o fosse estarfamos no ambito do posto e do
definitivo. Entregar-se ao que vem do outro ao nosso encontro é movimento ativo de levar o outro a sério;
portanto, pensar e dialogar livres de categorias — tarefa dificil, pois a tendéncia é a imediata categorizagdo
(pela cor, pela vestimenta, pelo cargo que ocupa, pelas caracteristicas fisicas, por seu local de origem...).

Aqui reside a guinada que a educagdo precisa fazer em diregao a esfera existencial. Existéncia ¢
projeto em corresponsabilidade por pertencermos a um mundo comum, o que contradiz os fazeres gerenciais,
impositivos, em relagdes verticais sob o véu da indiferen¢a ou na via da responsabiliza¢ao. Na guinada em
diregdo a esfera existencial, tem-se as agcOes na via da responsabilidade, em que a dindmica do dentro se
desfaz em nome do junto. Por mais que isso possa nos remeter a fenomenologia heideggeriana em Ser e
Tempo (2006), ndo adentrarei nesse debate, dedicando espago para enfatizar o elemento existencial proprio
da via da responsabilidade enquanto colocar-se junto. O encontro interpessoal nao significa querer entrar
no mundo do outro, mas colocar-se junto, enquanto mundos que sdo sempre diferentes e se movimentam
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em encontro, no desafio de constituir o comum. A responsabilidade somente pode agir quando estamos
junto com/junto a. Assim a sua via se abre e conseguimos, transitando nela, dar respostas as perguntas/
reivindicagdes que surgem.

Em ultima instancia, estamos diante de uma proposta que altera o principio do colocar-se no
lugar do outro. A nogido de colocar-se no lugar do outro pode ter validade imaginativa, o que nao deixa de
ter relevancia ética e estética diante de tendéncias de fechamento do individuo em si mesmo. No entanto,
empiricamente, pode abrir espago para o paternalismo, uma vez que assumo para mim aquilo que é, ou
deveria ser, proprio da agdo do outro. Também, tende a comercializar as relagdes, pois o elemento pratico
presente no colocar-se no lugar do outro vai exigir a contrapartida - fago algo por vocé e espero algo em
troca. A mudanga de principio indica que o ato de colocar-se junto ao outro, por nao ocorrerem sobreposigoes
nem comercialismos relacionais, constréi o mundo comum. Para isso, as institui¢des educativas precisam
assumir a sua condi¢do propriamente democratica e formativa. Democritica, pois as vozes sdo ouvidas, as
escolhas e agdes sdo deliberadas, o governo/administragao ocorre por meio do debate; e formativa, por ser
espago responsavel por desenvolver o comportamento de infinito.

Notas

1. Na dltima secdo reflito sobre a educagdo enquanto poténcia de infinito: é por habitarmos um mundo sempre
inacabado que se faz urgente o aprendizado do pensar e dialogar. Sobre o ja pronto, o finalizado, ndo ha muito
o0 que pensar, mas quando o mundo é compreendido em sua infinitude, em seu constante vir-a-ser, essa agdo se

torna fundamental.
2. No texto original: “Does contemporary man want the society in which he lives? Does he want another one?” (p.263).

3. Esse campo de debate pode ser desenvolvido com base em autores como Adorno e Horkheimer, em sua Dialética
do esclarecimento (1985), quando enfatizam a perda da satisfagdo com o conhecimento em nome da satisfacio na
operacao, no procedimento eficaz. Antes da Escola de Frankfurt, Nietzsche (2011) ja destacava a utilidade e o lucro
como objetivos da cultura e, a0 mesmo tempo, o fim da cultura. Por tltimo, vale indicar Nussbaum (2015) em seu
diagndstico de que vivemos uma crise silenciosa em termos educacionais: a destrui¢cdo da alma em nome da criagéo

de mdquinas produtivas.
4. Referéncia a tragédia Julio César, de Shakespeare (2009).

5. Essatensdo entre meios e fins da justica merece maior debate, o que ndo cabe neste ensaio, mas enfatizo, seguindo o
autor, o papel instrumental das institui¢ges na busca da justica. Especificamente com base na obra Desenvolvimento
como liberdade, as institui¢des sdo as grandes responsaveis pela garantia das liberdades instrumentais com base nas

quais somos substantivamente livres, ou seja, possibilitam nossa condigdo de agentes/sujeitos.

6. Fago, neste paragrafo, as argumentacdes em escrita livre, mas trazendo elementos conceituais das obras As pessoas

em primeiro lugar (2010), A ideia de justica (2011) e Desenvolvimento como liberdade (2013).

7. Esse debate ganha tonica e constitui preocupagio, por exemplo, por meio das reformas tributdrias, trabalhistas,
juridicas, as quais podem garantir a sustentagdo da institui¢do, mas talvez descuidando da vida que se torna possivel
para as pessoas. Do mesmo modo, as reformas curriculares e na modalidade de educacio precisam ser vistas na

perspectiva ampla da justiga, e ndo no reduzido institucionalismo econdmico e empresarial.
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