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Resumo: Esta pesquisa analisa a noc¢éio de culpa [Schuld]
nas perspectivas dos fil6sofos alemdes Nietzsche e Heidegger.
Observando a importancia da investigagdo sobre a culpa nos escritos
de Nietzsche percebemos que a superagéo da culpa revelou o seu
intento de ver surgir uma cultura mais elevada do que a moral.
Jé na busca ontolégica de Heidegger pelo sentido do ser, Schuld
é concebida como constituigdo essencial, como um modo de ser
origindrio do ser-no-mundo. Distante de impetrarmos uma andlise
comparativa das nog¢des de culpa em tdo distintas avalia¢des
filoséficas, nossa pretensdo € investigar a relevancia de Schuld
na perspectiva critica da Genealogia da moral de Nietzsche e no
pensamento ontolégico de Ser e tempo de Heidegger.
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Em 1887 Friedrich Nietzsche apontava: “recorde-se os célebres
processos contra as bruxas: os mais perspicazes e humanos juizes
ndo duvidavam da existéncia de culpa; as ‘bruxas’ mesmas ndo
duvidavam — e no entanto ndo havia culpa” (GM/GM III 16, KSA
5.375-376). Algumas décadas mais tarde, em 1927, Martin Heidegger
considerava: “um ente cujo ser é cuidado ndo apenas, de fato, carrega
uma culpa, como, no fundo de seu ser, é um ser culpado” (ST §58)".
Em que sentido as concepgdes sobre a culpa [Schuld] desses dois
importantes fil6sofos alemées se aproximam? Em quais aspectos sfo
antagonicas? Ainda que as abordagens de Nietzsche e Heidegger
estejam focadas em pontos bem distintos, nossa pesquisa consiste em
analisar a importancia da nogfo de Schuld no &mbito da interpretagéo
filoséfica de cada pensador.

Ao observarmos as mais diversas culturas e povos vemos o
quanto a crenca na culpa moral ou religiosa acha-se enraizada nas
comunidades. E comum a convicgdo de que as acdes avaliadas como
nocivas ao convivio social ou aquelas que ferem algum preceito
religioso, estejam ligadas a sentimentos corrosivos de culpa e por uma
necessidade veemente de expiagfo desse fardo. Além das perspectivas
morais e religiosas, muitos filgsofos também se debrugaram sobre
o tema da culpa e elaboraram teorias sobre a responsabilidade
individual sobre as a¢oes.

O modo como Nietzsche avalia a culpa é distinto de todos os
fil6sofos moralistas que o antecederam. A partir de sua perspectiva
sobre a vida humana, o fil6sofo se opde aos pensamentos tradicionais
sobre a liberdade da vontade e sobre a responsabilidade individual.
Em sua anélise, a culpa nada mais é do que um valor moral histérico
criado pelo homem e que precisa ser superado.

Jé na investigacdo ontolégica de Heidegger, a culpa é interpretada
como estrutura origindria do ser-af. Distante de concepgdes moralistas,
o fil6sofo contemporaneo observa a culpa a partir da constitui¢do

1 Tradug@o conforme Mdrcia de S4 Cavalcante, 2005, modificada.
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do préprio ser existencidrio. Em sua andlise, ao sermos lan¢ados no
mundo em coexisténcia com os demais entes e seres, somos chamados
pela consciéncia a assumir uma responsabilidade, uma culpa ou
divida da consciéncia para a reapropria¢do de nosso ser mais préprio.

Observando as no¢des de culpa em tdo distintas perspectivas
filoséficas, percebemos a relevancia e amplitude do tema no contexto
dos debates sobre a filosofia moral e ontolégica. Nosso propésito
ndo é destacar as diferen¢as marcantes entre as noc¢oes de Schuld,
mas indicar a importancia dessas no¢des no &mbito do pensamento

filoséfico de Nietzsche e Heidegger.

Culpa [Schuld] enquanto valor moral

O antagonismo de Nietzsche aos efeitos nocivos da culpa
[Schuld] revela-se central no Ambito de sua critica a moralidade. Por
considerar a vida enquanto vontade de poténcia, o fil6sofo alemao
combate as perspectivas morais e religiosas sobre a responsabilidade
individual do homem. Em sua anélise, os organismos sio constituidos
por for¢as agindo numa dinimica ininterrupta de luta por crescimento
de poténcia. Nessa disposic¢do, os impulsos atuam necessariamente.
Nao h4 um agente operando racionalmente sobre os impulsos, mas
sim o movimento sem termo dos impulsos em luta por expansao
de poténcia. As ac¢des do homem, portanto, ocorrem segundo uma
disposicdo fisiol6gica e ndo por uma inclinagdo moral.

Essa perspectiva sobre a vida distancia-se da tradigdo moralista,
pois pressupde que o homem seja totalmente inocente por suas
acoes. Assim como os demais seres da natureza, o homem também
age necessariamente, seguindo seus instintos animais. Através da
investigacdo sobre a proveniéncia da culpa moral, Nietzsche pontua
a criacdo histérica desse valor e desvela os mecanismos coercitivos
que prejudicam a fisiologia do homem. Determinado a resgatar a
inocéncia do vir-a-ser, o filésofo indica que o tipo culpado é um tipo
de homem que precisa ser superado.
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Em sua célebre obra Genealogia da moral (1887), Nietzsche
faz ver que a origem da culpa moral estd intimamente ligada ao
conceito material de divida: “o grande conceito moral de ‘culpa’
teve origem no conceito muito material de ‘divida™ (GM/GM II
4, KSA 5.297-298). Importa salientar que o sentido de Schuld na
lingua alema comporta duas acepgdes: culpa e divida. A associagdo
feita pelo filésofo entre culpa e divida ndo diz respeito, contudo, ao
mero significado terminolégico de Schuld. Essa vinculag@o refere-
se a responsabilizagdo do homem percebida nas primeiras rela¢oes
contratuais entre credores e devedores.

Nessa relagfio entre promessa de pagamento e reconhecimento
de divida, o filésofo alemdo vé surgir o solo propicio em que seria
possivel o aparecimento e desenvolvimento da culpa moral: “esta
é a longa histéria da origem da responsabilidade” (GM/GM 1I 2,
KSA 5.293-294). A responsabilidade em relagéo a divida contratual
expressa aspectos da relagfo feita pelo filésofo entre divida material e
culpa moral. Isso porque a responsabilidade em cumprir uma promessa
vincula-se estreitamente ao quanto ela estd gravada na memédria.
Desde as primeiras rela¢des de compra e venda, o castigo aqueles
que descumprem uma promessa contratual é aceita e altamente
valorizada. Para tornar os homens iguais, confidveis socialmente,
as regras morais e também as leis penais prosperam com aparatos
repressores para vencer o esquecimento e fixar a responsabilidade
individual na meméria.

Uma forma muito antiga de memorizagfo, nesse aspecto, reside
na aplicac¢éo de diversos tipos de castigos aos infratores dessas
promessas: “o credor podia infligir ao corpo do devedor toda sorte de
humilhagdes e torturas, por exemplo, cortar tanto quanto parecesse
proporcional ao tamanho da divida” (GM/GM 11 5, KSA 5.299-300).
Esses castigos impostos aos devedores partiam da ideia de que o
dano sofrido pelo credor diante de uma divida ndo paga deveria
ser compensado com o sofrimento do devedor. Nessa relagdo de
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equivaléncia entre dano e dor é possivel observar a importancia da
responsabilidade individual nas transagdes sociais.

O filésofo observa que o castigo tem diversas utilidades sociais,
entre elas, neutralizar novos danos, inspirar temor, equivaler a divida.
Dentre todas essas finalidades, lhe importa analisar o valor do castigo:
“o castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento da culpa,
nele se vé o verdadeiro instrumento dessa reagéo psiquica chamada
‘md consciéncia’, ‘remorso’” (GM/GM II 14, KSA 5.319-320). O
maior éxito do castigo foi despertar o sentimento de culpa, gravar
na consciéncia do homem a sua culpa, o peso da responsabilidade
individual sobre as a¢oes.

Analisando o valor da culpa, Nietzsche esclarece que hd uma
distin¢&o marcante no modo pelo qual os homens fortes e os homens
fracos lidam com as suas consciéncias. Pensa que a consciéncia da
culpa afeta de modo cruel o organismo dos fracos: “o mais forte, nobre,
corajoso, em todas as épocas possui o olho mais livre, a consciéncia
melhor” (GM/GM 1II 11, KSA 5.311). O homem fraco dispoe de
uma configura¢do de impulsos em que o esquecimento, mecanismo
garantidor da satide mental, permanece em suspensdo. Assim, todas
as coisas que o afetam sfo gravadas na memoria e sentidas com rancor
e 6dio. Esse homem se adéqua mais facilmente a limitagéo dos seus
instintos. O filésofo observa, contudo, que os impulsos e instintos
humanos ndo cessam sua luta por expansdo e, qualquer tentativa de
reprimi-los se volta contra o homem como uma doenga terrivelmente
cruel: “todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-
se para dentro — isto é o que chamo de interioriza¢do do homem”
(GM/GM 11 16, KSA 5.323). Nesse processo de interiorizagdo a que
o homem se submete para viver em sociedade, Nietzsche vé surgir
uma grande doenca: a interioriza¢do da culpa.

Uma doenga muito nociva porque, mesmo obedecendo as
limita¢gdes morais impostas, os instintos continuam lutando por
expansdo de poténcia. Uma vez encarcerados e reprimidos, voltam-se
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para dentro e passam a operar internamente. Com essa interiorizagdo,
os impulsos e instintos selvagens, de crueldade, de hostilidade, se
retraem e se voltam contra o préprio homem, pois continuam em busca
de exercerem-se. O homem cujos instintos foram domesticados pela
coer¢do moral tem agora esses mesmos instintos selvagens devorando
a si mesmo, num processo crescente de autopuni¢fo: “esse instinto de
liberdade reprimido, recuado, encarcerado no intimo, por fim capaz
de desafogar-se somente em si mesmo” (GM/GM 11 17, KSA 5.324-
325). Esse mecanismo pressupde que todos os impulsos agressivos
ndo se extinguiram, apenas foram reprimidos e passaram a atuar
contra o préprio homem do ressentimento. Na é6tica do filésofo, esse
sofrimento voluntario do homem consigo se tornou ainda mais cruel
a partir do advento da moral crista.

Investigando o processo de evolugdo da consciéncia de culpa,
Nietzsche observa que a culpa vinculada ao sentimento de divida
do devedor com o credor logo tomou outras proporg¢des. Aos poucos
o sentimento de divida passou a ser em relagéio ao outro, a familia,
a comunidade, as divindades. Um sentimento tdo marcante que a
humanidade desenvolveu essa relagdo de divida até mesmo com os
seus antepassados. Reportando-se aos primérdios das sociedades,
o filésofo aponta esse sentimento de divida e culpa em relaco as
geracgdes anteriores: “a convicgdo prevalece de que a comunidade
subsiste apenas gracas aos sacrificios e realiza¢des dos antepassados
—e de que é preciso lhes pagarisso” (GM/GM 11 19, KSA 5.327-328).
Junto com essa sensa¢do de divida em relagfo aos grandes feitos
e conquistas de gerac¢des passadas também cresceu a necessidade
de pagé-los com a¢des e sacrificios compensatérios. Quando essa
divida estd vinculada a convicgdes de realizagdes divinas que, de
algum modo, beneficiaram diretamente a vida do individuo, saldar
essa divida se torna algo latente.

Desde as sociedades remotas, hd sinais de apego as realizagtes
dos antepassados: “a humanidade recebeu, com a heranca das
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divindades tribais e familiares, também o peso das dividas ainda
ndo pagas, e o anseio de resgatar-se” (GM/GM 1II 20, KSA 5.329-
330). Segundo o fil6sofo, essa necessidade de saldar as dividas com
aqueles que fizeram algo por nés cresceu & medida que cresceu
também o conceito e o sentimento em relagdo ao Deus cristdo. Se
o sentimento de divida em relacdo as realizac¢des de geragdes e
divindades passadas ja se manifestava de modo marcante, néo é
dificil notar o quanto esse sentimento evoluiu a partir da crenga
em um Deus criador de todas as coisas. O homem desenvolveu um
sentimento de divida em relagdo a Deus por acreditar dever a sua
prépria vida a divindade. Diante dessa crenga, qualquer sacrificio
de reprimir os impulsos seria justificado e oferecido como parte do
pagamento da divida. Do mesmo modo, qualquer a¢do considerada
como uma ofensa a essa divindade deveria ser temida e evitada.

O sentimento de culpa proveniente de uma suposta ofensa a
Deus transformou a culpa em um sofrimento profundo: “o sentimento
de culpa em relag@o a divindade no parou de crescer durante milénios
[...] O advento do Deus cristdo, o deus médximo até agora alcangado,
trouxe também ao mundo o médximo de sentimento de culpa” (GM/
GM 11 20, KSA 5.329-330). A medida que o homem reconhece em
Deus a razdo de sua existéncia, sua reveréncia e sentimento de divida
se intensificam. O sentimento de culpa em relag¢do a divindade é o
méaximo de culpa possivel porque saldar essa divida se torna uma
tarefa quase inatingivel. O homem que é tomado pela consciéncia
da culpa em relagéo a Deus sofre intensamente. Esse auto martirio
tem o seu apogeu a partir da institui¢do do pecado. A transformagdo
da culpa em pecado torna 0 homem um legitimo sofredor.

O filésofo observa o éxito da moral cristd em manter seus fiéis
esperangosos na promessa religiosa da eternidade da vida: “quando
se coloca o centro de gravidade da vida nfo na vida, mas no ‘além’
— no nada —, despoja-se a vida do seu centro de gravidade” (AC/
AC 43, KSA 6.217-218). Indica que a falta de aceita¢gdo do homem
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a respeito de sua finitude, fortaleceu o trabalho de domesticagao
do homem, que passou a agir buscando a imortalidade. A crenca
na eternidade da vida conduz os fiéis a sacrificarem seus instintos
animais. Nesse sentido, o sofrimento causado pela interiorizagdo dos
instintos servird como sacrificio para que se alcance tdo almejada
recompensa.

Transformado através da perspectiva dominante da moral crista,
o sofrimento é avaliado como uma punic¢éo necessdria aqueles que
se reconhecem enquanto culpados. Como um medicamento para os
doentes, a moralidade crista apresenta a salvac¢do para os pecadores
por meio da consciéncia da culpa e da expiagdo dos erros considerados
infragdes graves perante Deus. A crenga no pecado, portanto, é o
grande meio utilizado para manter o homem resistentes aos instintos:
“negacdo da vida, desprezo do corpo, rebaixamento e autoviolagéo
do homem pelo conceito de pecado” (AC/AC 56, KSA 6.239-240).
Sentindo-se culpado por qualquer manifestacio de seus instintos
animais, o homem fiel a esses preceitos buscard evitar ofender a
divindade. Com esse mecanismo, o ressentimento toma um novo
sentido. Todos os instintos impedidos de descarregar-se para fora
consomem o homem internamente com um crescente e constante
sentimento de culpa.

A culpa moral se revela com um sentido peculiar a partir
da ascensdo dos valores cristdos. Esse dominio se estabelece
sobre os homens fracos, sobre aqueles que se identificam com os
demais sofredores: “todos os doentes, todos os doentios, buscam
instintivamente organizar-se em rebanho, na ansia de livrar-se do
surdo desprazer e do sentimento de fraqueza” (GM/GM 111 18, KSA
5.382-384). Diante dessa enfermidade do organismo, dessa fraqueza,
a moralidade propaga a promessa de que esse sofrimento tem um
sentido divino, ou seja, somente aos humildes e sofredores cabera
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uma recompensa eterna®. O valor da culpa, portanto, ganha propor¢des
divinas.

Na perspectiva da moralidade crista e de seus seguidores, a
culpa é avaliada com alto valor. E vista como um sentimento necessério
para que os erros cometidos possam, de alguma forma, ser expiados.
Os valores da moral crista estdo vinculados a mandamentos eternos e
ao grau de obediéncia de seus discipulos. Sob a ética do pecador, a
culpa tem um sentido especifico de manter a consciéncia sempre ativa
quanto a sua divida em relag@o a divindade, de permanecer firme e
convicto da necessidade de alcangar a remissdo por suas falhas. Na
perspectiva de Nietzsche, de modo completamente inverso, a culpa
é avaliada como uma doenga terrivel que afeta a saide fisiolégica
do homem. Transformar os instintos humanos em ressentimento, em
uma consciéncia culpada representa, para o filésofo, uma perspectiva
hostil & vida em efetividade. Ao considerar a vida enquanto vontade
de poténcia, todas as caracteristicas do tipo culpado sdo vistas como
sintomas de doenca.

Nietzsche faz ver que o organismo humano buscard
constantemente o crescimento e expansio das suas for(;as, e, essa
busca é a dindmica da vida. Nesse mecanismo instintivo, as limita¢des
impostas pela coer¢do moral representam sofrimento e certa perda
de forca. E nesse sentido que o tipo de homem culpado ser4 visto
como um tipo doentio. A repressdo a que o homem com consciéncia
de culpa estd submetido afeta a sua condi¢ao fisiolégica. Os valores
apreciados pelo homem culpado sdo “bons”, portanto, apenas sob
a perspectiva avaliadora da moral religiosa. Sob a perspectiva

2 Sobre a pregac@o cristd de que 0 homem tem uma divida eterna em relagfio a Deus, Nietzsche analisa

@y

em seu Zaratustra: “é este o meu desgosto: introduziram, mentindo, prémio e castigo no fundo das
coisas — e, agora, também no fundo de vossas almas, 6 virtuosos! [...] Todos os segredos das vossas
almas deverdo vir a luz; e quando estiverdes deitados ao sol, revolvidos e dilacerados, também a
vossa mentira terd deixado a vossa verdade. Porque esta € a vossa verdade: sois demasiado limpos
para a sujeira de palavras tais como — ‘vinganga’, ‘castigo’, ‘prémio’, ‘recompensa’. Amais a vossa
virtude como a mée ama o filho; mas quando j4 se viu qualquer méae querer ser paga pelo seu amor?”

(ZA/ZA, “Dos virtuosos”, KSA 4.120).
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fisiolégica, representam morbidez do organismo. Na avalia¢do do
filésofo alemdo, a consciéncia de culpa tornou o homem doente e
se propagou feito epidemia entre os povos gragas ao apego em um
ideal de vida transcendente.

Conduzidos pela perspectiva avaliadora da moral crista, o
homem acredita que o sacrificio de seus instintos poderd expiar a
sua culpa e servir como pagamento da sua divida. E nessa inverséo
de valores, na transformag@o de mecanismos morais em instrumentos
de salvag@o, que se encerra a importancia histérica das convicgoes
metafisicas. O homem fraco passa a ver um sentido para o seu
sofrimento® e avalia a sua fraqueza como “boa”, como caracteristica
bem vista & divindade. O fil6sofo alemao indica, entretanto, que essa
condi¢do doentia do homem ndo deve predominar em todas as culturas.
Mesmo reconhecendo a hegemonia histérica de algumas convicgdes
religiosas e crengas metafisicas, aponta para a possibilidade de
vermos surgir um homem forte, livre dos ideais transcendentes, um
homem de uma cultura mais elevada.

Superar a culpa moral representa, portanto, o resgate da
satide do organismo, uma postura elevada capaz de reconhecer que
“a ‘natureza pecaminosa’ do homem ndo é um fato, mas apenas a
interpreta¢do de um fato, ou seja, uma md disposicgdo fisiol6gica —
vista sob uma perspectiva moral-religiosa” (GM/GM 1II 16, KSA
5.375-376). Esse homem vislumbrado pelo fil6sofo alemdo como o

3 Ao analisar a critica de Nietzsche a moral responsavel por transformar a culpa em sofrimento, Marton
aponta que a moral crista: “ofereceu um sentido para o sofrimento do homem, agora interpretado
como necessdrio por causa do outro mundo, do além, de Deus, da vida depois da morte ou até
mesmo da verdade. Se com essa interpretagdo o homem acreditou preencher o vazio em que julgava
encontrar-se, também viu seu fardo acrescido por um novo sofrimento, ‘mais profundo, mais intimo,
mais corrosivo da vida’: a perspectiva da culpa” (Marton, 1990, p. 85).
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homem do futuro é 0 homem da grande satide?, um homem forte, capaz
de perceber que por trds de toda interpretagdo moral e religiosa hé
interesses e perspectivas avaliadoras especificas. Interpretar a culpa
como um valor histérico, nocivo a vida, possibilita a superagdo da
doenga fisiol6gica e o resgate da inocéncia do vir-a-ser.

Culpa [Schuld] enquanto fenomeno do ser-ai

A abordagem de Heidegger sobre a culpa [Schuld]® ultrapassa
todas as anélises tradicionais que atribuiram ao termo relacoes
exclusivamente morais. Na interpreta¢fo ontolégica do fil6sofo, Schuld
é apontada como fendmeno origindrio. Fendmeno que ndo pode ser
determinado pela moralidade, pois é condic¢do de possibilidade da
existéncia, inclusive, da moral. Debrucados sobre o §58 de Ser e
tempo (1927) vemos que a culpa é concebida como modo de ser do
ser-ai [Dasein°.

4 No aforismo 382 da Gaia ciéncia intitulado “A grande sadde”, Nietzsche indica que o homem
detentor de uma grande satide serd aquele capaz de se manter forte e distante dos preceitos morais e
religiosos em vigéncia: “nés, os novos, sem nome, de dificil compreensdo, nés, rebentos prematuros
de um futuro ainda néo provado, nés necessitamos, para um novo fim, também um novo meio, ou
seja, de uma nova saide, mais forte alerta alegre firme audaz que todas as satddes até agora [...] um
espirito que ingenuamente, ou seja, sem o ter querido, e por transbordante abundéncia e poténcia,
brinca com tudo o que até aqui se chamou santo, bom, intocével, divino”.

5 Ainda que Schuld signifique culpa e divida na lingua alema, consideramos que “culpa” expresse de
maneira mais adequada a nogéo de Schuld contextualizada por Heidegger em Ser e tempo. O fil6sofo
esclarece que o sentido ontolégico de Schuld nao se confunde com o uso cotidiano de endividamentos
materiais que precisam ser restitufdas. Ndo se limita também ao peso da culpa moral atribuido
cotidianamente ao termo. Em nota, a tradutora Marcia de Sd Cavalcante esclarece que privilegia a
expressdo “débito” por considerd-la com maior espectro semantico do radical. Motivo pelo qual a
tradutora opta por débito na maior parte do texto traduzido, alternando-o também com a expressao
“culpa”. Considerando o rigor da investigagdo ontolégica heideggeriana, optamos por privilegiar
a expressdo “culpa”.

6 No §35 da obra Introdugao a Filosofia (1928-29), Heidegger esclarece que ser-ai nada mais é do que
ser-no-mundo: “ser-af ndo significa nada sendo ser-no-mundo |[...] Mundo € o todo da constitui¢ao
ontolégica. Ele nfo é apenas o todo da natureza, da convivéncia histérica, do préprio ser-si-mesmo
e das coisas de uso. Ao contrdrio, ele € a totalidade especifica da multiplicidade ontolégica que é
compreendida de maneira uma no ser-com os outros, no ser junto a e no ser-si-mesmo” (HEIDEGGER,

2009, §35).
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Na investigacdo central da obra, ou seja, na busca ontolégica
pelo sentido do ser, Heidegger define ser-ai como ente privilegiado,
o Unico ente capaz de questionar-se sobre o seu ser: “o ente que
temos a tarefa de analisar somos nés mesmos. O ser deste ente é
sempre e cada vez meu [...] Como um ente deste ser, o ser-af se
entrega a responsabilidade de assumir seu préprio ser. O ser é o
que neste ente estd sempre em jogo” (ST? §9)%. Esse ente que nés
somos constitui-se de um modo distinto dos demais entes coexistindo
na dimensdo dntica. Nosso modo de ser é também ontolégico, pois
somos os tinicos se questionam sobre o ser: “o ser-al é um ente que,
na compreensdo de seu ser, com ele se relaciona e comporta” (ST
§12)°. O ente langado no mundo e em busca de compreenso sobre
a dimensdo ontolégica de seu ser é denominado pelo filésofo alemao
como ser-ai. Se a culpa é caracterizada como um modo de ser do
ser-at, ela é considerada a partir da dimens@o ontolégica do ser-af.

Na avaliacdo de Heidegger, as consideragdes sobre a culpa
enquanto divida social ou responsabilidade individual perfazem
as interpretagdes cotidianas. A cotidianidade do ser-af, entretanto,
ndo caracteriza uma conduta especifica de culturas primitivas. O
filésofo esclarece que o modo de avaliagdo cotidiano também pode
ser observado em culturas desenvolvidas e diferenciadas. Trata-se
de um modo de manifestaco caracteristico daqueles que se ocupam
mais com as experiéncias coletivas do que com o seu modo de ser
préprio.

Ainda que considere a cotidianidade como um modo de ser do
ser-ai, Heidegger indica que na investiga¢do fenomenolégica sobre a
estrutura existencial do ser-at, a culpa considerada sob um aspecto
meramente moral ndo esclarece nada a respeito do sentido ontolégico
buscado. Essa falta de clareza, entretanto, ndo faz com que o filésofo

7 ST — Ser e tempo (1927).
8 Tradugdo conforme Marcia de Sé Cavalcante, 1999, modificada.

9 Tradugdo conforme Mércia de S4 Cavalcante, 1999, modificada.
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refute esses aspectos morais sentidos cotidianamente. Eles também
sdo analisados no contexto das manifesta¢des fenomenolégicas das
relagdes intramundanas'. Mas é a investigag¢do ontolégica que
esclarecerd o sentido originério da culpa. Esse sentido é analisado
a partir de uma perspectiva de ser culpado/devedor [Schuldigsein|
origindrio. A compreensdo da culpa enquanto fenémeno do ser-
at pressupde uma anélise sobre a importancia da consciéncia na
estrutura ontolégica dessa culpa origindria.

Ao apresentar as questdes que permearam seu percurso
investigativo, Heidegger revela que a perspectiva ontolégica é um
modo possivel de interpretagdo (ST §45). Assim, o sentido atribuido ao
termo Schuld em Ser e tempo deve ser compreendido como estrutura
prévia do modo de ser dos entes analisados pelo filésofo.

J4 dissemos que a culpa é entendida como modo de ser do ser-at.
Para que possamos avangar na compreensio de como essa nogfo se
articula com a consciéncia e qual o papel desta na estrutura ontolégica
do ser-af precisamos analisar a constitui¢do fundamental do ser-at,
isto é, a no¢do de cuidado [Sorge]'': “o clamor da consciéncia, ou
seja, dela mesma, encontra sua possibilidade ontol6gica no fato de
que, no fundo de seu ser, o ser-ai é cuidado” (ST §57)'2. Heidegger

10 No parégrafo 58 de Ser e tempo, Heidegger esclarece que as interpretagdes de Schuld com o sentido
de “ser responsével por” ou “ter divida junto a” refletem perspectivas das relacdes cotidianas que
atribuem ao termo acepgdes estritamente morais. O filésofo denomina essa interpretagdo como
imprépria, no sentido de que estdo no Ambito da ocupagio no modo de ser-com os outros. Imprépria,
no sentido de ndo estar na dimensdo ontolégica do ser-ai em busca do seu poder-ser mais préprio.
Trata-se de uma interpretagdo cotidiana, imprépria, mas é, contudo, também um modo de ser do ser-at.

11 No pardgrafo 41 de Ser e tempo intitulado O ser do ser-ai como cuidado, Heidegger esclarece
que o termo cuidado é por ele utilizado no sentido puramente ontolégico-existencial e em nada se
aproxima do sentido dntico de cuidado ou descuido. O filésofo indica o emprego de “cuidado” em
sua investigagdo ontolégica: “a totalidade existencial de toda a estrutura ontolégica do ser-af deve
ser, pois, apreendida formalmente na seguinte estrutura: o ser do ser-af diz preceder a si mesmo por
j& ser em (no mundo) como ser junto a (os entes que vém ao encontro dentro do mundo). Esse ser
preenche o significado do termo cuidado” (ST §41. Tradug&o conforme Marcia de S4 Cavalcante,

1999, modificada).

12 Tradug¢do conforme Mércia de S4 Cavalcante, 2005, modificada.
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denomina cuidado a estrutura ontolégica que liga, que retdne todos
o0s existenciais possiveis.

O ser-ai que nés somos busca compreender o modo de ser de
sua existéncia e reconhece a responsabilidade de ja ser-no-mundo.
Além da caracteristica de ja estar lan¢gado no mundo, o ser-at acha-
se em relagdo e coexisténcia com os demais entes e seres-ai que
os circundam. Em Ser e Tempo, o fil6sofo alemao atribui véarios
sentidos ao termo Sorge. Entendido como a estrutura essencial do
ser-at, o cuidado pode ser, numa acepg¢do mais prépria do termo,
o retorno, a aten¢do mais propria e ontolégica ao ser do ser-at. O
cuidado também expressa a ocupaco [Besorgen| com os utensilios
manuais e a preocupagdo [Fiirsorge] com os outros seres-ai. Essas
duas caracteristicas existenciais denotam uma estrutura denominada
pelo filésofo como de-cadéncia. O sentido de decadéncia aqui, ndo
tem uma conota¢do de algo que se desestruturou, que se decompds.
A de-cadéncia é um modo estrutural do préprio cuidado. Ao ocupar-
se com as coisas do mundo & mdo ou se preocupar com os outros,
o ser-ai desvia a aten¢do do cuidado mais préprio com o seu ser. O
cuidado, visto como estrutura essencial do ser-ai pode ser entendido
como ocupagfo, como preocupagio e também como uma decisdo por
uma existéncia que decaia menos de si. Uma existéncia voltada para
sl mesma e que ndo caia tanto ao mundo do impessoal é considerada
uma existéncia mais auténtica, mais préxima de ser-si-mesma.

Na busca do ser-ai por apropriar-se de si mesmo, é a voz da
consciéncia que ecoa, clamando para um retorno a si: “o clamor
coloca o ser-af diante de seu poder-ser” (ST §58). Nesse clamor
da consciéncia, o ser-ai é chamado a assumir o seu poder-ser mais
préprio. E na relacéo ontolégica do ser que se projeta para o poder-
ser mais proprio que emerge a interpretacio heideggeriana da culpa
enquanto fendmeno origindrio. Ao clamor da consciéncia que chama
para que o ser-af se aproprie de seu ser corresponderia uma escuta
que toma conhecimento de ser culpada, de estar em divida. Ndo em
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divida moral, como j4 dissemos, mas numa posi¢do de reconhecimento
de um projeto ainda inalcangado: “o ouvir legitimo da aclamacéo
equivale a uma compreensdo de si em seu poder-ser mais préprio,
ou seja, em se projetando para o seu poder-ser e ser culpado mais
préprio” (ST §58)'%. Essa proclamacio consciente de poder-ser
constitui o projeto mais préprio do ser-ai. Trata-se de uma escolha
consciente do ser-af por atender ao chamado de apropriar-se de si
mesmo enquanto possibilidade de ser. O clamor da consciéncia abre-
se a possibilidade de poder-ser origindrio do ser-at como ser culpado.
O fil6sofo esclarece que essa escolha, esse querer-ter-consciécia ndo
se constitui em um cultivo voluntério do clamor da consciéncia, mas
numa prontiddo para a escuta, para a aclamag¢do. Nesse sentido,
atender ao chamado do clamor da consciéncia corresponde a abertura
do ser-af ao seu poder-ser mais originério. Nessa escolha de si mais
propria, inevitavelmente, o ser-af estard fechado temporariamente
para as ocupagdes e preocupagdes com 0s outros.

Heidegger indica que a interpretagdo ontolégica do fendmeno
Schuld é condi¢do existencial da possibilidade do bem e do mal
enquanto pressupostos morais. A partir da compreensio da consciéncia
de que ela ndo é fundamento da possibilidade de seu ser, temos
abertura para as concepgdes de falta e privagfo interpretadas como
valores. Enquanto fendmeno ontolégico, a falta e a privagdo do ser-ai
langado no mundo e em perdig¢do no impessoal, sdo vistas sob aspectos
formais. O filésofo considera Schuld como fendmeno originério do
ser-ai por considerd-lo como pressuposto do cuidado existencial: “um
ente cujo ser é cuidado nfio apenas, de fato, carrega uma culpa, como,
no fundo de seu ser, é um ser culpado” (ST §58)'*. Antes mesmo
de qualquer avaliagdo moral, o ser-af ja carrega em sua estrutura
ontolégica origindria o pressuposto da culpa. Interpretado como um
fendmeno do ser-at, Schuld esta diretamente ligado a concepcdo de

13 Tradug@o conforme Marcia de S4 Cavalcante, 2005, modificada.

14 Tradug¢do conforme Mércia de S4 Cavalcante, 2005, modificada.
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cuidado. Seja na de-cadéncia da ocupagdo e preocupagdo com os
entes e outros seres-ai ou no &mbito mais préprio do cuidado que se
apropria do chamado da consciéncia para a possiblidade de ser, o
ser-al estd estruturado ontologicamente como um ser culpado. Um
ser-no-mundo que j4 se acha, originariamente, disposto em relagéo
com o seu ser, com 0 mundo e com os outros.

Nessa rela¢do, que Heidegger denomina como cuidado, como
ser do ser-at, Schuld designa uma caracteristica originéria do ser-ai
que se encontra na responsabilidade de atender ou ndo ao chamado
de seu poder-ser mais préprio. Existindo enquanto cuidado, o ser-
ai ocupa-se com utensilios manuais, dd ouvidos ao falatério do
impessoal ou pode escutar o clamor da consciéncia que chama para o
retorno ao que se é e ao seu poder-ser mais préprio. A prontiddo para
escutar o clamor do cuidado requer uma consciéncia de ser culpado
enquanto constitui¢do origindria. Essa prontiddo pressupde uma
escolha, um esfor¢o alcangado a partir da decisdo de recuperar-se
da decaida ao impessoal. A culpa como fendmeno do ser-az, portanto,
constitui-se como estrutura origindria que se manifesta como uma
responsabilidade de reapropria¢io de si mesmo.

Consideracoes finais

Apoiados nas distintas concepgdes sobre a culpa reveladas
por Nietzsche e por Heidegger, vemos a importancia da consciéncia
em ambas interpretagdes. Enquanto a critica & moralidade indica
os efeitos nocivos da consciéncia culpada, a busca ontol6gica pela
estrutura origindria do ser culpado aponta a necessidade de escutar
o chamado da consciéncia para que o ser-af se aproprie de si mesmo.

Heidegger esclarece que o chamado da consciéncia ndo ocorre
através de discurso, o clamor “nfo relata nenhum dado ou conteddo”
[ST §57], mas é no siléncio que a voz da consciéncia fala de culpa. Em
siléncio, a consciéncia conclama o ser-af a desviar-se da decadéncia
no impessoal e assumir o seu poder ser mais préprio. Na estrutura
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origindria da consciéncia culpada, o ser-ai reconhece o fato de j4 ser
junto-ao-mundo das ocupagdes e sua responsabilidade de recuperar
o caminho para si mesmo.

Sabemos que Nietzsche ndo considera a consciéncia como
caracteristica estruturante de um sujeito racional. Para o fil6sofo
alemdo, a consciéncia é apenas um mecanismo fisiolégico movendo-
se por pulsdes. Sua perspectiva revela que as repressdes morais
dos instintos produzem o homem culpado, doente fisiologicamente.
E na superacdo do sentimento de culpa que o fil6sofo visualiza a
possibilidade de resgate da saide do homem, da inocéncia do vir-a-
ser: “um novo h4bito [...] talvez seja poderoso o bastante para dar a
humanidade a for¢a de criar o homem sédbio e inocente (consciente
da inocéncia)” (HHI §107). O homem consciente de sua inocéncia
é aquele que assume a total irresponsabilidade sobre as ag¢oes, o
homem bem logrado que supera os valores antigos e cria valores
condizentes com a promocao da satde fisiolégica. Essa configuragio
é vislumbrada por Nietzsche a partir de uma cultura elevada que
poder4 surgir a medida em que valores morais, como a culpa, possam
ser superados e alternados por novos valores.

As nogdes de Schuld aqui analisadas revelam aspectos
importantes dos pensamentos de Nietzsche e Heidegger. Longe
de almejar estabelecer conexdes ou comparagdes prescindiveis,
percebemos a relevancia filoséfica nos atributos da interpretacgéo
desse tema nas distintas perspectivas analisadas.
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