DOSSIE 1

A troca do fio e os descaminhos do duplo: sonho ..,

https://www.doi.

e vigilia entre os Ye'kwana do rio Auaris A

Majoi Favero Gongora

Universidade de Sao Paulo | Sao Paulo, SP, Brasil
majoi.gongora@alumni.usp.br
https://orcid.org/0000-0003-0842-2083

RESUMO PALAVRAS-CHAVE

Oartigo versa sobre reflexdes dos Ye'kwana do rio Auaris acerca das experiéncias oniri- ~ Etnologia

cas e os seus efeitos na vigilia. O sonho é um afastamento temporario do duplo em  amerindia,
relacdo a pessoa (corpo) e, nesse sentido, é expressao dos caminhos e descaminhos  Ye'kwana, sonho,
do duplo em outros mundos. Meus interlocutores contam que as pessoas comuns  nogao de pessoa,
nao sonham bem, pois ao dormirem seus duplos andam por lugares onde o encon-  cosmopraxis

tro com entes perigosos é corriqueiro. Diferentemente dos pajés, as pessoas comuns  amerindia

nao controlam os percursos de seus duplos durante o sonho. Além de trazer a baila as

histdrias verdadeiras (watunnd) sobre a origem da morte, da descontinuidade entre o

sonho eavigiliaedo sono, o estudo aborda conceitos centrais para o entendimento da

configuracao da pessoa ye'kwana - duplo (dkaato) e fio do duplo (wadeeku ekaato) - e

analisa a onirocritica nativa, uma reflexao especulativa e pratica implicada em futuros

possiveis prefigurados nos sonhos.

THE SWITCH OF THE THREAD AND THE MISPLACEMENT OF THE DOUBLE: DREAM AND WAKEFULNESS

AMONG THE YE'KWANA OF THE AUARIS RIVER

ABSTRACT The article deals with reflections of the Yekwana (Auaris River) on dream experiences and their effects in wakefulness. The dream is a KEYWORDS

temporary departure from the double in relation to the person (body), it is an expression of the paths and misplacements of the double in other Amerindian ethnology,
worlds. The Yekwana say that ordinary people do not dream well, because when sleeping their doubles walk through places where the encounter with Ye'kwana, dream, personhood,
dangerous beings is common. Unlike the shamans, ordinary people do not control the paths of their doubles during the dream. In addition to bringing Amerindian cosmopraxis

up histories watunna about the origin of the death, the discontinuity between dream and wakefulness and the sleep, the article analyzes central concepts
for the understanding of the yekwana personhood—double and thread of the double-and addresses the native onirocritic, a speculative reflection and
praxis involved with the possible futures prefigured in dreams.
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INTRODUCAO

Este artigo baseia-se em estudos etnograficos realizados com os Ye'kwana do rio
Auaris (Roraima, Brasil) desde 2013 — parte dessas reflexdes deram origem a uma tese
de doutorado (Gongora, 2017). Falantes de uma lingua da familia karib, os Ye'kwana
sao originarios da regido de cabeceira dos rios Cunucunuma, Padamo, Cuntinamo,
Metacuni, Ventuari e Auaris e seus territérios estao localizados na Venezuela, nos
estados Amazonas e Bolivar, e no Brasil, no noroeste de Roraima, na Terra Indigena
Yanomami. Na Venezuela, sao mais de 7,9 mil pessoas que habitam em mais de
sessenta comunidades e, no Brasil, sao mais de 760 individuos (Siasi/Sesai, 2019) que
vivem em trés aldeias principais.’

Abordar os sonhos da perspectiva ye'kwana implica em um olhar atento a sua
concepcao de pessoa e aos efeitos das experiéncias oniricas na vida em vigilia. O mesmo
poderia ser dito sobre outras ontologias amazonicas nas quais a pessoa também é com-
preendida como uma “singularidade dividual de corpo e alma” (Viveiros de Castro, 2002a:
444). A pessoa ye'kwana é uma configuracao multipla, pois constituida por aspectos dis-
tintos e independentes entre si (duplos) que estao ligados ao corpo, mas podem se desa-
nexar dele por motivos diversos. Como observou Viveiros de Castro,a“almaéadimensao
eminentemente alienavel, porque eminentemente alheia, da pessoa amazonica”, “dada,
pode ser tomada” (ibidem: 443). Essa condi¢ao instavel da alma é um elemento central
no plano ontolégico da pessoa amerindia, pois gera um estado de vulnerabilidade que
tornaavida terrena uma experiéncia perigosa (Taylor,1996; Vilaca, 2005). De acordo com
Civrieux, a principal causa de morte entre os Ye'kwana é o roubo do duplo, pois, ao se
desprender do corpo, pode ser capturado por Odo'sha (1997:192).

Oentendimento de que o afastamento do duplooudaalmaem relagdo ao corpo
traz instabilidade a vida humana é amplamente compartilhado entre os amerindios,
assim como a compreensao de que o sonho é uma excorporacao temporaria da alma
ou duplo (Vianna, 2016: 274). Entre os Yanomami, o sonho é “um estado de auséncia
temporaria da imagem corpérea/esséncia vital (utupé) que se destaca do invélucro
corporal (siki) para ir longe” (Kopenawa e Albert, 2015: 616, nota 3). Algo semelhante
foi descrito sobre os Krahd: karo, o duplo habita o corpo da pessoa, ausenta-se durante
osonho e, ao permanecerafastado por um periodo maior, pode provocar adoecimento
(Carneiro da Cunha, 1978).

Shiratori (2013) observa que os sonhos amerindios sao, via de regra, experiéncias
relacionadas a fragmentacao da pessoa, como a doenca e a morte. A autora destaca
que as experiéncias oniricas sao eminentemente perigosas, pois o sonhador comum
nao tem controle sobre as relagcoes que podem se dar entre o duplo desgarrado e seus
interlocutores oniricos. HA sempre o risco do duplo ser capturado ou perder-se no ca-
minho de volta e, nesse sentido, a pessoa comum nao sabe antecipadamente se sua
integridade estara preservada ao final do sonho.
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1| Segundo o censo realizado,
em 2011, pelo Instituto
Nacional de Estadistica/INE
da Venezuela havia7.997
pessoas pertencentes ao povo
Ye'kwana. Com relagdo aos
dados das aldeias ye'’kwana, o
mapa Territério e Comunidades
Yanomami Brasil-Venezuela
(ISA, 2014) registra 66
comunidades na Venezuela.
No Brasil, as principais aldeias
sao: Fuduuwaadunnha e
Kudatannha (rio Auaris) e
Waichannha (rio Uraricoera).



possiE | Majoi Favero Gongora |
Atroca do fio e os descaminhos do duplo: sonho e vigilia entre os Yekwana do rio Auaris

Ao despertar, a pessoa podera ter acesso as reminiscéncias da experiéncia oni-
rica e lancar um olhar atento as implicacdes do sonho nos dias subsequentes. Esse é
um ponto importante aqui. O “vislumbre das a¢coes noturnas da alma anuncia possibi-
lidades desenhadas como virtualidade em uma cadeia causal na qual toda pessoa esta
implicada’, entretanto, prossegue a autora, “estas possibilidades nao operam como um
destino inexoravel, de modo que a interpretacao pode ser entendida como uma forma
de manipular a ordem dos eventos” (Shiratori, 2013: 69). Nesse sentido, para muitos
amerindios, os acontecimentos vividos pelo duplo durante o sonho podem afetar sig-
nificativamente a experiéncia da pessoa a depender das acoes tomadas ao despertar.
A luz da ontologia ye'’kwana, analiso a seguir o entrelacamento entre sonho e vigilia.

A PESSOA E SEUS DUPLOS

A pessoa humana (soto) é constituida por uma multiplicidade de duplos (sg.
dkaato), aspectos autbnomos, destacaveis e diferentes entre si, que estao ligados ao
corpo (djd). Na literatura etnolégica (Civrieux, 1997; Barandiaran, 1962; Guss, 1990), a
nocao dkaato foi traduzida de diferentes formas: principio vital; duplo; alma; espirito;
sombra; reflexo; eu imaterial etc. Os Ye'kwana de Auaris costumam traduzir este con-
ceito por “espirito” ou “alma”.

Como opcao tradutdria, prefiro o termo “duplo”. Tomada de empréstimo de
Vernant (1999), como notou Cesarino (2011: 44), essa no¢ao tem sido usada na etno-
logia para descrever a relacao de exterioridade do duplo em relagao a pessoa: possui
vida prépria e subsiste a morte (Carneiroda Cunha,1978; Viveiros de Castro,1986; Lima,
1996; 2005; Coelho de Souza, 2002; Cesarino, 2011). Minha escolha relaciona-se ao fato
de que, com frequéncia, o vocabulo dkaato é empregado em contextos nos quais a én-
fase discursiva esta justamente no momento em que o duplo, excorporado, torna-se
uma extensao da pessoa alhures (Gongora, 2017: 410).

De acordo com meus interlocutores, a pessoa humana possui inimeros duplos.?
Dois deles alojam-se no interior do corpo: nos olhos (dnu) e no coragao (dwaand). Para
se referir a esses duplos, os Ye'kwana usam termos flexionados, como ayenudu ekaato
(duplo do teu olho).> Em Auaris, o duplo do coracao de uma pessoa é comumente de-
signado de yo'tado (seu cerne).* Esse vocabulo também é utilizado como designacao
genéricado duplo de uma pessoa, servindo de sindnimo para chddkato (seu duplo—ch
—indice da 3° pessoa singular e dkaato, duplo), que é o termo mais empregado.

Ao longo da pesquisa de campo encontrei poucas descricdes sobre o duplo do
coracgao. Assim como o duplo do olho, é de origem celeste e foi enviado por Wanaadi, o
demiurgo, para darvida aos corpos na terra.® Apds a morte da pessoa, os duplos que se
alojavam nos olhos e no coracao retornam a seus lugares de origem: o céu de Wanaadi.
A auséncia de informacoes sobre o duplo do coragao contrasta com a relevancia que o
duplodoolhoassume nas falas de meus interlocutores. E no olho que esté a verdadeira
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2 | Em sua etnografia, Guss
registrou seis duplos (1990: 49).

3 | Guss (1990: 50) encontrou
as seguintes denominagdes
—transcritas com a grafia que
adotei em minha pesquisa
(Gongora, 2017): ayenudu akano
dkaato (duplo dentro do teu
olho) e adheend akano dkaato
(duplo dentro do teu coragdo).

4 | Ao segmentar o termo,
temos: y- (marca de posse
pessoal para 3° pessoa) + do'ta
(‘meio’) +-dd (sufixo de posse).
Do'ta também designa o tronco
do corpo humano e iye yo'tado,
a parte interna ou o dmago de
uma arvore (Gongora, 2017: 86).

5 | Ao segmentar o termo,
temos: y- (marca de posse
pessoal para 3° pessoa) + do'ta
(‘meio’) +-dd (sufixo de posse).
Do'ta também designa o tronco
do corpo humano e iye yo'tado,
a parte interna ou o dmago de
uma arvore (Gongora, 2017: 86).
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sabedoria.

Esse duplo também é compreendido como o préprio pensamento (td'tajitido) e
a sabedoria (sejje) da pessoa. Nao por acaso o termo dsejjedo (tua sabedoria) é uma de
suas denominacdes. Tal conceito é analogo as no¢des ewri ekati dos Waiwai (Mentore,
1993); beru yuxin dos Kaxinawa (McCallum, 1996); verd yochi dos Marubo (Cesarino,
201m); “olho-alma” dos Trio (Riviere, 1997), entre outros. Os olhos abertos revelam a pre-
senca do duplo no interior do corpo—um importante indice de vitalidade. Esse duplo
costuma se desanexar do corpo durante o sonho e tais afastamentos (temporarios, no
melhordos casos) podem provocar o enfraquecimento da pessoa. Voltarei a este ponto.

Além dos duplos de origem celeste, os Ye'kwana mencionam outros aspectos
da pessoa cujos nomes também sao dkaato. Ao mesmo tempo que estao ligados ao
corpo, estao “fora” dele, pois sao suas “projecoes” (Coelho de Souza, 2002) ou “exten-
soes” (Gongora, 2017). Esses duplos sdao “sombras”, “reflexos” ou “imagens” da pessoa
visiveis em diversas superficies: shii dkaato (duplo do sol); koijhai dkaato (duplo da
noite); na'kwa'ka dkaato (duplo da agua); fekuudeaka dkaato (duplo do espelho) etc. As
fotografias de uma pessoa, por sua vez, sao denominadas de chddkato (seu duplo) e as
imagens em video sao chamadas de chdkaato ajdiyaji (seu duplo agarrado).

Os destinos pds-morte desses duplos sao diversos. O duplo do sol retornara ao
sol, morada de Wanaadi, e a sombra que se projeta sobre o chao a noite sera devorada
por Nuuni (lua), um ser canibal. A imagem refletida nos cursos d'agua ficara com
Wiyu, designacao genérica dos donos dos mundos aquaticos e subaquaticos, entes
nao-humanos agressivos. O duplo refletido nos espelhos vivera junto com Odo'sha,
gémeo de Wanaadi e seu maior rival. Ja os duplos agarrados pelas maquinas de foto-
grafar e filmar, ficam aprisionados nesses suportes, o que traz sérias implicagdes aos
Ye'kwana, especialmente, quando sao capturadas imagens de pessoas sabias.

OS DESCAMINHOS DO DUPLO

Da perspectiva ye'kwana, a experiéncia humana é um arranjo instavel, um
horizonte aberto a multiplas configuracdes. A excessiva fragmentacao da pessoa em
outros dominios cdsmicos, pelas viagens empreendidas pelos duplos, a torna fraca (fd-
dujeda), doente (kdddijhato) e, em Gltimo caso, pode leva-la a morte (wddmand). Taylor
(1996) observou entre os Achuar que a doenca e a morte sio momentos de um mesmo
processo e a diferenca entre eles é apenas uma questao de grau, ja que nao dizem
respeito a estados ontologicamente distintos. Tal consideracao pode ser estendida ao
caso em analise.

O sonho (widineetoni) é o efeito da saida do duplo, como ja observaram
Barandiaran (1979) e Guss (1980). Ambos registraram o uso do termo adekato para
se referir a experiéncia onirica, que é a viagem do duplo. A palavra assemelha-se
a adheekato ou ayeekaato cuja tradugdo seria “teu duplo” (adh/ya- (d)kaato; 22 p.
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6 | No doutorado, explorei

a problematica do registro
audiovisual entre os
Ye'kwana, especialmente, as
implicagbes cosmopraticas

de gravar os cantos rituais.

As paraferndlias de gravagao
capturam os duplos da pessoa
€,assim, podem roubar seus
conhecimentos. Tais registros
sdo como dispositivos de
dispersio da vitalidade e

da sabedoria da pessoa,
produzindo enfraquecimento e
esquecimento (Congora, 2017
Capitulo14).
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sg.-duplo). O termo dkaato emerge nos discursos em sua forma no genitivo e, por isso,
creio que a designacao encontrada por esses autores seja uma destas construgoes.
Guss afirma que o sonho é “um flerte noturno com a morte e nao é exagero dizer que
entre os Makiritare [Ye'kwana] sonhar é uma questao de vida e morte. Uma vez fora
de seu corpo, o akato corre indmeros riscos de captura e destruicao” (1980: 304).” Estar
atento aos sonhos €, portanto, precaver-se com os descaminhos do duplo.

Toda doenca (kiddi) é efeito de uma predacao que geralmente ocorre sob a
forma da captura do(s) duplo(s) da pessoa pelos odo'shankomo®, agentividades nao
humanas agressivas comandadas por Odo'sha — gémeo terrestre de Wanaadi que,
desde tempos primevos, busca subverter, controlar ou estragar as acoes do demiurgo
celeste. A medida que a captura abrange todos os duplos da pessoa, sua forca vital
se vé ameacada. A recuperacao do doente dependera invariavelmente do retorno dos
duplos dispersos alhures, os quais deverao ser trazidos de volta por meio de cantos de
cura (kiddijhato ewanki'nijoodo). As acoes desencadeadas pelos cantos do pajé (fowai)
oudo dono de canto (acchudi edhaaji) dizem respeito, entre outras coisas, a construcao
de caminhos para que os duplos perdidos ou aprisionados do doente consigam voltar
revitalizados ao corpo da pessoa (Gongora, 2017: 141).

O estudo de Lima (2005) sobre os Yudja (Rio Xingu) traz paralelos interessan-
tes para pensarmos o caso ye'kwana. Ao narrar uma experiéncia onirica, os Yudja se
referem a ela usando o termo Tanay de (“na condicao de Tanay”). A autora observa que
Tanay designa a coletividade de espiritos dos mortos, conforme demonstra o seguinte
comentario de um Yudja:

“Nés nos tornamos ‘fanay; dormindo, vamos andar-pdpa® no caminho dos Tanay, nossa alma
vai andar no caminho dos ianay. (...) Quando estamos dormindo nossa alma la longe se
torna’i'anay—o sono parece a partida de nossa alma para longe ao morrermos, nossa alma

acha-se la longe e vé os Tanay” (Lima, 2005: 258).

0 sonho yudja é uma “modalidade ténue de morte” a medida que conduz a
alma da pessoa ao caminho dos mortos, propiciando encontros com gente ja falecida.
A passagem do estado de vivente para o estado de sono (ianay de) é vista como um
gradiente no qual, de um lado, estd a “preservacao da integridade pessoal” e, de outro,
um horizonte aberto ao “fracionamento da pessoa’, cujo extremo é a morte. Com o
distanciamento paulatino da alma, “uma quantidade de alma-principio vital” se perde
e “pode seguir [se] perdendo progressivamente até que a alma-duplo™ se integre as
suas novas relacdes, acostumando-se a sua nova vida, e a pessoa, nesta vida, morra
para os seus” (ibidem: 259).

Meus interlocutores, ao descreverem o sonho, também estabeleceram analo-
gias com a morte." Kadeedi, interlocutor e parceiro de traducao, disse que, no sonho,
“a pessoa fica sem pensamento, como morto”. O entendimento de que o sonhar é estar
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7 | As tradugdes de citagdes em
lingua inglesa ou espanhola
sdo minhas.

8 | Odo'sha é a origem dos
diversos seres agressivos
existentes na terra que sao
designados genericamente de
odo'shankomo (-komo, marca do
plural nominal).

9 | Lima observa que os Yudja
descrevem o sonho de uma
pessoa comum como “irreal” e
qualquer agao nesse contexto é
marcada com o morfema—papa
(“andar—papa”, “ver—papa’ etc.).
No entanto, a nogio yudja de
irrealidade é outra: “o irreal no
é pré- nem aquém- mas pds- ou
além-real” (2005: 260).

10 | Lima (2005) emprega o
termo “duplo” para enfatizar
arelagao de exterioridade
daalma, o grau maximo de
fragmentacdo da pessoa.

11 | Para outros exemplos
amerindios da conexao entre
sonho e morte, ver Shiratori
(2013) e Vianna (2016).
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“sem pensamento proprio” (towasejjeka) remete a imbricacao entre o duplo do olho,
a personitude, a vitalidade e a sabedoria da pessoa. Também encontrei comentarios
inversos: “a pessoa morta é como se estivesse dormindo”. Seja morto ou dormindo,
notamos um “movimento cromatico” (Vianna, 2016) relativo ao “fracionamento da
pessoa’ (Lima, 2005). A morte é o grau maximo, é a saida definitiva dos duplos. Com
relacdo ao sonho, hd uma variabilidade no que diz respeito aos graus de afastamento
doduplo.

Barandiaran analisou os sonhos ye'kwana nos seguintes termos: “sao experién-
cias reais, vividas durante a viagem, enquanto o corpo estava como morto” (1979: 94).
Observou ainda que um parente, ao ver alguém adormecido dando demonstragoes
de que algo nao vai bem alhures, devera acorda-lo imediatamente para afastar o pe-
rigo iminente e, em seguida, aplicar em seus olhos uma infusao preparada com uma
planta capaz de afugentar seres invisiveis malfazejos que estao sempre a espreita. O
fogo aceso proximo as redes é outra medida protetiva durante a noite, periodo parti-
cularmente perigoso aos humanos—como se vera.

As paisagens cosmicas sao povoadas pelos odo'shankomo, entes nao-humanos
de natureza deletéria que “possuem determinagdes humanas fundamentais, seja no
plano de sua forma corporal basica, seja no de suas capacidades intencionais e agen-
tivas” (Viveiros de Castro, 2006: 325). A sua presenca torna a experiéncia humana ins-
tavel e arriscada: essa miriade de seres invisiveis faz da vida um jogo de deciframento
dos indicios que uma pessoa comum é capaz de ver ou alguém dotado de uma visao
excepcional, como o pajé.

Os odo'shankomo, normalmente, ndo sdo vistos pelos humanos, mas quando o
sao, assumem formas humanas (sotooje, “como humano”) ou animais (por exemplo:
madoje, ‘comoonga”). O vocabulo sotooje aparece em descri¢does de sonhos ou encontros
insolitos, geralmente, em locais distantes da aldeia, quando se vé um desconhecido
com aspecto humanoide que nao sabe ao certo se é humano. Dizer que um ser é ‘como
humano” (sotooje) nao é o mesmo que dizer que é humano (soto). O sabio Luis Manoel
Contrera esclarece esse ponto: “Vocé sonhou que encontrou alguém igual a uma pes-
soa, que é como um humano; esse é Odo'sha, como um humano outro (sotooje mdidi
aneja)” (Gongora, 2017: 255, nota 207). E semelhante aos humanos, mas é outro (aneja).
No pensamento ye'kwana, a alteridade maxima remete a Odo'sha, o gémeo malévolo.
Ele é a origem dos diferentes seres nao-humanos que sao agressivos aos humanos.

Viveiros de Castro (2011) nota que o medo entre os povos amazdnicos esta asso-
ciado a condicao de incerteza gerada pelo encontro solitadrio na mata com uma alte-
ridade radical que podera assumir o ponto de vista dominante da relacao, resvalando
na metamorfose do sujeito humano. Ao ser capturado pela perspectiva de outrem, é
desumanizado e vira outro,um ndo-humano,um morto para os seus. Para os Ye'kwana,
como para muitos povos, os sonhos sao experiéncias semelhantes a essa, pois o duplo
ou a alma “esta a mercé do olhar objetivante de Outrem” (Lima, 2005: 337), abrindo
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frestas para o “fundo de virtualidade pré-cosmolégica’, condicao em que “o humano e
o ndo-humano, ovisivel e o invisivel trocam de lugar” (Viveiros de Castro, 2006: 326). O
sonho traz instabilidade a vida de uma pessoa a medida que é exposta a situacoes em
que pode perdero controle da perspectiva dosujeito, ouseja, da sua condicao humana.

Nas ontologias perspectivistas, como a dos Ye'kwana e dos Yudja, nao ha um
mundo univoco cindido em dominios estanques (humanos/nao-humanos; visivel/
invisivel; aparéncia/esséncia; realidade/ilusao). Ao contrario, ha uma multiplicidade
de mundos em que relagdes divergentes entre o eu e outrem estao postas, seja como
atualizacao dovirtual seja como contraefetuagao na forma de umdevir-outro (Viveiros
de Castro, 2002b; 2007). Como bem pontuou Lima, tudo o que existe no mundo, existe
para alguém e, portanto, “a realidade é o que o ponto de vista afirma” (1999: 48).

WANAADI SONHAVA BEM

Contam os sabios ye'kwana que Wanaadi, o demiurgo celeste, era um grande
xama (fowai), como as primeiras pessoas que ele fez surgir. A ontologia destes seres
demitrgicos é um paradigma para os pajés (fowai) e donos de canto (acchudi edhaaja),
cujomododeacaoéexpressaodessa poténciaoriginaria. As pessoas demitlrgicaseram
capazes de engendrar seres e coisas através de sua propria sabedoria (sejje). Sentadas
em seu banco (mude), pensavam ou cantavam, com seu maraca (madaka), e sopravam a
fumaca do tabaco (kawai) sobre algo, geralmente, um cristal (Gongora, 2017; Civrieux,
1997). A agentividade do sopro dos xamas primordiais €, frequentemente, associada
a fumaca do tabaco que, como notou Cesarino (2014), atua como um “transformador
c6smico” no mundo amerindio.™

No tempo originario, sonhar era uma forma de pensar e de provocar inten-
cionalmente transformacdes no mundo, originando pessoas, paisagens, plantas,
instrumentos, alimentos, objetos. Sonhar também era um modo de conhecer outros
mundos e se comunicar com os habitantes dessas paragens. Nos trabalhos de campo,
ouvi constantemente a frase: “Wanaadi sonhava bem”.

No principio, todo pensamento sonhado de Wanaadi acontecia de formaidéntica
nodiaseguinte,duranteavigilia. Entretanto, ndo tardou para que essa configuracao fosse
alterada por Odo'sha, também conhecido como Kaajuushawa, o gémeo antagonista das
histérias verdadeiras (witunnd) do povo Ye'kwana. Odo'sha procurava imitar as acoes
de Wanaadi para estraga-las. Nessas narrativas, € comum encontrarmos descricoes de
embates entre os gémeos sob a forma de duelos de pensamentos ou de sonhos. Civrieux
registrou a seguinte histéria entre os Ye'kwana do rio Cunucunuma (Venezuela):

Wanadi sentou-se silencioso e calmo, sem comer ou fazer qualquer outra coisa. Apoiou

seus cotovelos sobre os joelhos e sua cabeca sobre as maos. Ele estava apenas pensando,
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12 | O tabaco é uma planta
diretamente associada a forca
criativa de Wanaadi e dos
xamas ye'kwana. Ela ocupa um
lugar privilegiado nas praticas
xamanicas amerindias devido
3 sua capacidade de transpor
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afetar significativamente

as redes de relages que os
constituem. Entre os Ye'kwana,
o sopro de sua fumaga conduz
aforcaagentivadoxamie
éaprincipal forma de agir
sobre os seres e as coisas - seja
criando vida ou resgatando
vitalidade, seja provocando
envenenamento e morte,
como se vera. Ver em Russell e
Rahman (2015) contribui¢des
recentes sobre a centralidade
do tabaco nas praticas dos
povos das terras baixas da
América do Sul.
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sonhando. Sonhando. Foi dessa forma que Wanadi fez tudo. “E isso que sonho”, ele diria.
“Estou sonhando que ha fartura de alimento”. Nenhuma comida surgiu. Odosha estava bem
nasua frente. Ele nao desejava nada daquilo. Comecou a sonhar mal. Respondeu a Wanadi

com o mal. “Eusonhei: temos mandioca”, disse Wanadi, sonhando. “Este é o meu sonho”,

contestou Odosha. “Muita fome”. Ele retrucava com mas intencdes. (Civrieux, 1997: 30).

Na passagem, Wanaadi e Odo'sha disputam o controle sobre a natureza dos
sonhos e os seus efeitos na vida desperta - se serao benéficos (aashicha) ou deletérios
(konemjond). Quem vence esse duelo é Odo'sha: no lugar da fartura, surge a fome.
Durante a pesquisa, encontrei uma histéria semelhante a essa registrada por Civrieux.
A seguir, apresento excertos de um didlogo entre dois conhecedores ye'kwana sobre
a interferéncia de Odo'sha no sonho de Wanaadi e as implicacoes disso para a futura

humanidade.™

Luis Manoel Contrera

Mada Kaajuushawa kénkonemai miada winee-
tond. Awa'deene kondjaaki ke daane wadodaana
aashicha waneetona kondjaaka tonnedo wadodo.
Chaindnge yanetodo kondjaaka. Tadawaaju wa-

dodo. Md'da koneikumei.

Kaajuushawa [Odo'sha] estragou o sonho de
Wanaadi. Primeiro sonhava bem, com a che-
gada do filho. Ele sonhava direito, sonhava
que fazia o seu trabalho. Foi Kaajuushawa que

desviou o caminho

Yadje awade inhataaje najaand, aashicha najaani
awadeene. Madadje yeichd madi janhone yaa
wadeekui, tdweiye mmaja, yaa ai maane motaa-

jatoi mada towanetéoe mado yaawa.

Entdo, no comeco, era bom, era certo. Era atra-
vés daquele fio de Wanaadi que vocé andava

enquanto sonhava.

Anennhaja dwdinet6adé tindamo tind, koneda
awaanet6ado, akiyano ke kene'tidékomo yaa-

jonka?

Agora vocé sonha que vai para 14, um lugar
distante e desconhecido, e come carne de
caca. Assim vocé esta sonhando ruim. A gente

chama akiyano™, né?

Mad3 ai kidmaniato ma'da eetd sammane mada
Odo'sha chdjui yeiyaja. Maada samma kétaato
eduuwa amincheda kddmaniato ooje dnnene.
Unwada, amincheda. M3itd samma téwo na.

Akuuwena innha'da téwo na.

Através do fio,a gente anda no céude Odo'sha.
Anda por aqui mesmo. Hoje em dia, a gente
caminha por lugares que n3o sdo distantes.
N3o vai mais para la [céu de Wanaadi], fica
aqui perto. Odo'sha esta aqui perto, ndo esta la

no Akuuwena [lago celeste].

Raimundo Manoel Rodrigues

Oshono aashicha wineetdna toweiye nadea, yaa-

jonka? Konemjono toweiye mmaja? Aakene iya

aashicha waneetdna téweiye nai yaawa?

Qual sonho é bom? Também tem sonho ruim,

nao é? Como é um sonho bom?
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akiyanoomadd, derivado dessa
raiz, significa “matar”.
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Luis Manoel Contrera

Naaddjedea yeichame téwo Kaajuushawa ni- | Kaajuushawa estragou. Antes sonhava bem
nhaakuddadé aashichane wineetona kondjaddje, | mesmo, sonhava com cagada, construcdo de
iyanhe wineetond dse taminhidka, kanaawa taka, | canoa, casa redonda.

atta tama.

Raimundo Manoel Rodrigues

Ane'kiamo winetdtidé madi kanaawa taka? O que é sonhar com a construgdo de uma ca-

noa?

Luis Manoel Contrera

Akaadd kondjaakd fenaadd Wanaadiwd, akaa- | Antigamente, Wanaadi sonhava que cavava

do ke, towadefde kénajato akaadd nongato awd | madeira. Contava a seu cunhado Wanaatu

taiyedd Wanaatu aka. que, no sonho, cavava uma canoa
Aakene dwiinetoi, wainhijo? — O que vocé sonhou, meu cunhado?
Yaije kanaawa taka wainetoi. — Sonhei que fazia uma canoa.

Yadje akaadd 4dwaidne'kai ke tonekwidjde | —Entdo, sonhou que cavava [disse Wanaadi].

kondjaaka.

Yaije chiadnonge na. —Isso mesmo [disse Wanaatu].

Chdianénge mmaja wa'shadi taminhaka wiine- | — Também sonhei que cacava uma anta e
t6i, mma amaado wainetoi. construia uma casa.

Kaajuushawa janhone yaawa sejjeke konadéi | Kaajuushawa ja havia crescido, tinha inteli-
yaawa tonekwdjde konadoi yaawa madya naado | géncia para entender a fala deles e responder.
kawaaka. Igual a esse daqui [Luis indicou uma crianca

que nos acompanhava].

Raimundo Manoel Rodrigues

M&'da néngato kénajantai yaawa? Assim como ele? Assim que comegou a res-

ponder?

Luis Manoel Contrera

Koénajantdi yaawd, djinhamo ydamado awaa- | Foiassim que comegou.
ne'kai, aand yadmado awaane'kai, ayadudu dwaa- | “— Vocé sonhou com a morte da tua mulher.
ne'kai, awdadmado awiaine'kai. Sonhou com a morte da tua mae. Sonhou que

cobria a cova dela. Sonhou com tua morte —

[disse Odo'sha].
Ase taminhaka. — Cacada de um animal— [disse Wanaadi].
Ajinhamo waidmadd awdidne'kai, dnnedd | — Vocé sonhou com a morte da tua mulher.
wiaimado dwaane'kai. Sonhou com a morte do teu filho — [disse
Odo'sha].
Yainhe fenaada kénajaaka yadje wiainetoi che. Antigamente, acontecia igual ao que era so-
nhado.

Mais umavez,adisputa entre o demiurgo e seuirmao gémeo giraem torno do
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“ponto de vista dominante” da relagao entre sonho e vigilia (Viveiros de Castro, 2011).
Ao interferir no didlogo entre Wanaadi e seu cunhado, Odo'sha “estragou o sonho de
Wanaadi” que era, até entao, bom (aashicha): modificou o percurso do sonho (‘des-
viou o caminho”) e interrompeu o acesso do sonhador a lugares celestes, como o lago
Akuuwena, um reservatério de todas as forcas vitais e morada de pajés e donos de
canto primordiais.

A configuracdo do mundo terrestre é expressao da vantagem de Odo'sha sobre
os designios de Wanaadi, que retornou a morada celeste depois de varias tentativas
de se livrar do irmao. O gémeo antagonista continua atrapalhando a vida de todos os
nascidos nesta terra. Estes, ao dormirem, tém os seus caminhos oniricos controlados
por Odo'sha que, através de um fio (wadeeku), os conduz as suas emboscadas.

Os sonhadores comuns nao caminham nos dominios celestes do demiurgo,
ao contrario, “caminham perto”, nas cercanias da plataforma terrestre (no “‘céu de
Odo'sha”), e por isso 0s sonhos se tornaram ruins (konemjond). Como veremos adiante,
mesmo as experiéncias oniricas consideradas “boas” nao sao comparaveis aos sonhos
dos pajés e donos de canto. Segundo o tuxaua de Fuduuwaadunnha: “sé fowai sonha
bem, gente normal, nao”.

O lugar privilegiado que Wanaadi e Odo'sha “ocupam na mitologia coincide
com o dinamismo que o par di ao pensamento ye'’kwana em um nivel mais geral”
(Gongora, 2017: 56). Toda diferenca é concebida nos termos das relacoes de oposicao
e rivalidade existentes entre eles e, nesse sentido, a ontologia ye'kwana esta fundada
nesse regime de diferenciacdo. Odo'sha subverteu os sonhos do demiurgo e a expe-
riéncia onirica tornou-se o avesso do que sucede com a pessoa desperta. E o avesso
é sempre oposto aos intentos benévolos do demiurgo: é expressao de sofrimento,
adoecimento e morte.

Odo'sha protagonizou outras inversoes no processo cosmolégico. O surgimen-
to da noite e da morte sao eventos diretamente relacionados a sua agéncia deletéria e
remontam ao inicio dos tempos, quando matou a mae de Wanaadi. Antes, a luz existia
de forma perene e nao havia morte. A partir dessa primeira morte, a terra comegou a
girar, voltando-se durante o periodo noturno a morada de Odo'sha e gerando escuri-
dao (Gongora, 2017: 55; Ibidem: 60). A noite, todo cuidado é pouco. Civrieux registrou
outra versao dessa histéria (wdtunnd). A noite era guardada secretamente na chakara
de Wanaadi, um recipiente onde guardava seus instrumentos e substancias xamani-
cas. Umdia, essa caixa foi aberta por seu sobrinho que, induzido por Odo'sha, deixou a
escuridao escapar (1997: 25-26).

O surgimento do sono (wetu) também resulta de um desmando de Odo'sha. Ele é
responsavel por provocar o estado de sonoléncia por meio de um envenenamento diario.
Segundo as exegeses ye'kwana registradas em campo, o desejo incontrolavel de dormir -
sensacao de cansaco e sono - € efeito da aspiracao da fumaca de um cigarro ou de um rapé
que, todas as noites, os odo'shankomo preparam e introduzem nas narinas dos humanos.
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A primeira pessoa a dormir nesta terra foi Kinewa, um auxiliar de Odo'sha. Ele
comecou a dormir no momento em que a escuridao invadiu este mundo. Contam
meus interlocutores que Kanewa tinha um tabaco (kawai) préprio cujo nome no léxico
especifico dos cantos é yamasaku kawaichi. Ao acender o cigarro, a fumaga se espalhou
por todos os lados, contaminando os seres com a letargia do sono. Com o sopro enve-
nenado de Kinewa, os humanos passaram a dormir.

Apds esse evento inaugural, surgiram outras pessoas que, como Kinewa, aju-
dam Odo'sha a envenenar os humanos através do uso de tabaco, provocando o sono.
Segundo Luis Manoel Contrera, esse tabaco é “temperado” com o miolo do osso de
outro auxiliar de Odo'sha, chamado Wadena, tornando-se uma composi¢ao altamen-
te toxica por conter fragmentos de um defunto ™

Kadeedi descreveu da seguinte maneira a sensacao de sonoléncia resultante
desse envenenamento: “Af fica gostoso deitar, ai dormiu bem dormido, tipo morto,
bem gostoso. Nao ta acordando, por isso wetu [sono] é muito gostoso”. Luis Manoel
contou que, além do cigarro feito com o tutano de um nao-humano, ha um rapé feito
com a planta akudaja (ndo identificada) que provoca sono nas pessoas. Akudaja é uma
planta utilizada pelos pajés, no entanto a planta usada pelos odo'shankomo, também
considerados poderosos xamas, é de outro tipo: é akudaja konemjoné - — uma planta
semelhante, mas de natureza ruim, danosa.

Com o surgimento de Odo'sha, inaugurou-se um modo de agir simétrico e in-
verso a agéncia do demiurgo: é idéntico, mas deletério. Diferentemente da poténcia
benéfica contida no sopro xamanico de Wanaadi, responsavel, por exemplo, pelo
engendramento das primeiras pessoas, vemos em Odo'sha o oposto. O sopro da-
queles que agem sob o seu comando transformou a natureza das coisas por meio do
envenenamento, gerando vulnerabilidade e risco de morte. Por acao de Odo'sha e suas
gentes, os humanos, toda noite, sentem sono e dormem. Desarmados, os seus duplos
se lancam em mundos eminentemente perigosos.

Hoje, dizem meus interlocutores, “a gente sonha ruim”. As pessoas comuns,
quando dormem, ndo sao capazes de controlar os seus duplos (dkaato), que costumam
andar pelas paisagens terrestres, onde o encontro com os odo'shankomo é corriqueiro.
Apenas os duplos dos pajés e donos de canto—denominados dhamodedd™ (“sua trans-
formacao”)— sao controlados a distancia, - sdo suas extensoes alhures, seus ajudantes
durante as acoes rituais.

O regime ontolégico dos “duplos-transformacao” dos xamas ye'kwana espe-
Iha-se narelacao de Wanaadi com seus duplos auxiliares, também denominados dha-
modedod e igualmente compreendidos como desdobramentos do demiurgo (Gongora,
2017). Para Civrieux, dhamodedo refere-se a “um espirito mensageiro ou duplo que é
concebido como um akato e pode ser controlado e dirigido, um poder que somente
o huhai [fowai] e o proprio Wanadi possuem” (1997: 194). Guss observou que os seres
demitrgicos nao tinham duplos dkaato, mas dhamodedd—como os pajés ye'kwana:
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literal é “sua transformagao”
(Gongora, 2017: 45).
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Em contraste com o passivo e incontrolavel akato [sic] da pessoa comum, o damodede [sic]
é uma almaindependente que pode ser dirigida a vontade. Sempre que seu dono desejar,

pode ser removido do corpo e enviado ao sobrenatural. (Cuss, 1990: 52).

O pajé (fowai) e o dono de canto (acchudi edhaajd) sao os (nicos capazes real-
mente de sonhar bem e por isso sdo considerados sabios. Seja no sonho ou durante
as acoes xamanisticas, so eles se comunicam com seres celestes e transportam os du-
plos dhamodedi aos céus de Wanaadi, lugares de vitalidade e sabedoria. Além disso,
controlam os trajetos de seus duplos excorporados em outros mundos e s3o pouco
suscetiveis aos ataques promovidos por Odo'sha tendo em vista suas tecnologias para
se proteger nesses deslocamentos.

O FIO DO DUPLO E A INVERSAO DO SONHAR

Wanaadi estava sonhando bem legal. Sonhava assim, que matava algum bicho, anta e veado, e
quando amanhecia, ia cagar e matava a caga dele. Ai Kaajuushawa [Odo'sha] atrapalhou o sonho dele,
trocou. Kaajuushawa falava para Wanaadi: “Sua mae vai morrer amanhd, sua mulher vai morrer...”.
AiWanaadi ndo gostava da palavra dele. Ai ndo quis mais ficar aqui [na terra] e por isso foi embora

[para o céu].

(...) Foi ai que ele trocou. Vocé tem aquele wadeeku [fio/caminho], mas ele troca o seu wadeeku, por
isso que a gente sonha ruim. Ele transforma o wadeeku das pessoas, por isso que a gente sonha ruim.

E... Kaajuushawa troca mesmo.

Antigamente ndo eva assim, tinha pajé para afastar os odo'shankomo. Hoje, quando vocé sonha que
estda matando algum bicho, isso faz mal para gente. Al ndo pode sair de casa, fica dois dias dentro, e
depois, no terceiro dia, vocé sai. Al Odo'sha, que estava esperando no caminho, jd foi embora. (...) Hoje
em dia, como néo tem mais pajé, se vocé for sair no mato, é muito perigoso, tem cobra, onga. (Luis

Manoel Contrera, Fuduuwaadunnha, 2014).

A fala do sabio, traduzida por Kadeedi, contém pontos centrais para com-
preendermos as implicagdes do sonho na vigilia da perspectiva ye'kwana. No tempo
das origens, o demiurgo sonhava com uma ac¢ao (cagada de um animal, por exemplo)
e, no dia seguinte, ela se replicava no estado de vigilia (cacada de um animal). Havia,
entdo, uma continuidade entre a experiéncia onirica e a desperta. A interferéncia de
Odo'sha alterou essa relacao, dando origem a descontinuidade entre o sonho e a vigi-
lia. Sonhar com a cacada de um animal ao invés de anunciar um bom dia para cacar,
passou a ser o prentncio da morte de um parente. Uma cagada com flecha durante
o sonho inverte-se na vigilia e a pessoa torna-se alvo da flecha de outrem: correrd o
risco de ser picada por uma cobra. Da perspectiva do dono das cobras (invisivel aos
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humanos), a picada é o efeito de sua flechada.

Outro aspecto central na exegese de Luis Manoel é a forma como Odo'sha produ-
ziu e ainda produz tal transformacao: “troca o seu wadeeku, por isso que a gente sonha
ruim”. A pessoa humana nao acessa os mundos celestes de Wanaadi, pois o caminho
(wadeeku) da experiéncia onirica foi alterado pelo rival do demiurgo. Para entender-
MOS por que as pessoas comuns “sonham ruim” sera preciso nos atermos a um conceito
implicito nessa exegese: wadeeku ekaato, fio ou caminho do duplo.

Wadeeku é uma palavra que, a depender do contexto enunciativo, pode signifi-
car algodao, fio ou caminho. Toda pessoa tem um fio invisivel que conecta o duplo do
olho a seu corpo. Ao dormir, o duplo do olho se desconecta da pessoa e é nesse mo-
mento de vulnerabilidade que Odo'sha manipula o fio, alterando o caminho do duplo
de forma a conduzi-lo as suas armadilhas em lugares distantes dos dominios celestes
de Wanaadi. Wadeeku ekaato, o caminho que liga o duplo a pessoa, pode ser perdido a
depender dos eventos ocorridos nesses deslocamentos oniricos.

Uma vez Kadeedi explicou-me a no¢ao de wadeeku ekaato de uma forma que me
fez pensar sobre o que seria, da perspectiva ye'kwana, uma teoria da intuicao. Contou
que, mesmo na vigilia, quando uma pessoa caminha, o seu duplo (dkaato) anda sem-
pre na frente. Podem ocorrer situacoes em que o fio do duplo ou o duplo da pessoa
encontra-se com um ser ameacador, como uma onca ou o duplo/fio do duplo desse
animal (ndo-humanos também tém duplos e seus respectivos fios). Nesses encontros
perigosos, a pessoa humana (que ainda nao chegou ao local por onde o duplo e o fio
passaram) tem uma stbita sensa¢ao ruim e pensa consigo mesma (mas quem pensa
é o seu duplo alhures) que é melhor alterar o percurso, pois algo nao lhe parece bem.
“Intuitivamente”, afasta-se do perigo.

Nesta teoria da intuicdo, a experiéncia do duplo do olho antecipa situagoes
que podem ameacar a integridade da pessoa, como a captura de seus duplos por entes
mal-intencionados e abundantes nas paisagens césmicas. O fio do duplo parece ser
o elemento constitutivo da pessoa que permite o acesso as reminiscéncias da expe-
riéncia do duplo em outros tempos-espacos as quais emergem enquanto virtualidade
durante a vigilia.

Wadeeku ekaato é tanto a extensao da pessoa quanto o caminho que ela percor-
rera em seguida. Acompanhando o trajeto do fio invisivel, a pessoa refaz os passos ja
tracados pelo duplo.

A seguir, um relato de Luis Manoel, traduzido por Kadeedi, que explica essa
nocao tomando como exemplo meus deslocamentos entre as cidades e as comunida-
des ye'kwana.

Todo mundo tem wadeeku [fio/caminho]. Vocé pensa antes de iv embora, de ir para outro pafs:
“Vou para Auaris”. Vocé ndo conhece aqui, mas ja ouviu falar. Vocé pensa: “Vou para lG também, vou

conhecer o povo Ye'kwana”. Al seu wadeeku ja foi para Auaris e é por isso que vocé chegou aqui. (...)
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Quando vai a outra comunidade, o seu wadeeku jG chegou na outra comunidade, mas vocé nio o vé. E
0 seu espirito mesmo que leva o seu wadeeku. Primeiro, o espirito comega a caminhar, vai indo. Depois
de dois dias, vocé chega. Quando vocé sair daqui da comunidade, vocé vai estar na pista de pouso e o
avido chegando, mas o seu fio jG vai estar em Sio Paulo. Seu espirito estd esperando vocé ld na sua casa.
Vocé amanheceu aqui e seu pensamento é: “Vou viajar agora para Boa Vista”. Ai seu espirito ja foi d Boa

Vista. (Luis Manoel Contrera, Fuduuwaadunnha, 2014).

Wadeeku ekaato é a ligacao entre a pessoa e o duplo do olho, é a conexao que ga-
rante a vitalidade do corpo e o pensamento préprio. O fio do duplo também é o elo de
conexao dos humanos com Wanaadi. Segundo as exegeses que registrei, o demiurgo
sabe quando um humano estd a beira da morte, pois nota a chegada do fio do duplo
e do duplo do olho em sua morada celeste. Logo, o corpo na terra perde os sinais vitais
e os demais duplos partem para os seus respectivos destinos pés-morte. Wanaadi é a
origem (adaichd) da humanidade assim como é o seu dono ou mestre (ddhaajd).

E importante destacar que na ontologia ye'kwana todos os viventes, humanos
e nao-humanos, estao ligados as suas origens e mestres por meio de fios invisiveis
igualmente designados de wadeeku. Esses fios manifestam as ligacOes existentes
entre um dono (ddhaaji) e sua criacao (ikons). Observo que outros povos expressam
de modo anéalogo a conexao entre os donos e seus xerimbabos, como entre os Wajapi,
para quem ha um caminho (tupdsd) que conecta o demiurgo Janejar e os humanos
(Gallois, 1988).

Vimos que a intervencao perniciosa de Odo'sha (a troca do fio que conecta os
humanos a Wanaadi), inverteu a configuracao desejada pelo demiurgo. As experién-
cias oniricas das pessoas comuns sao predominantemente ruins, pois ao dormirem o
fio do duplo é controlado por Odo'sha e, ao invés de se lancar nos céus de Wanaadi, é
conduzido em percursos nos mundos governados pelo gémeo antagonista.

ONIROCRITICA YEKWANA

Relatar os sonhos aos parentes mais proximos, geralmente aos mais velhos, ou
auma pessoa sabia é uma pratica importante para os Ye'kwana. Pela manh3, logo que
desperta e encontra-se com um parente, a pessoa costuma ser indagada com a ex-
pressao: Aakene dwddnetdi? Como vocé sonhou? Entdo, conta a seu interlocutor se teve
um sonho bom (aashicha wineetond) ou se o seu sonho é um alerta de morte (a'yano”)
e faz um breve relato da experiéncia onirica. Essa conversa matinal pode se converter
em uma orientacao ao sonhador relacionada as implicacoes do sonho para a vida em
vigilia com recomendacdes praticas para os dias seguintes. Entre os Ye'kwana e outros
amerindios, 0 sonho -enquanto experiéncia do duplo - pode afetar de forma significa-
tiva a “experiéncia sensivel da pessoa humana” na vigilia (Lima, 1996).

Encontrei pouquissima informagao sobre os sonhos bons das pessoas comuns.

Entre eles, meus interlocutores mencionaram: reunir-se com parentes proximos vivos;
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prenincio de morte, é ruim”)
para referir-se a um sonho
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receber uma espingarda de cor avermelhada (cacada de veado na vigilia); estar em
uma multidao de pessoas de outros povos (cacada de porcio do mato na vigilia).”
Em conversa recente, Reinaldo Wadeyuna foi categérico ao dizer que os sonhos mais
comuns sao 0s ruins —esses, sao inumeraveis.

Geralmente, o sonho é um dayano, - nocao que remete a um alerta de morte
ou a algo ruim que pode acontecer com a pessoa ou alguém da familia. A expressao
também é usada para situacoes na vigilia que sao especialmente estranhas e por isso
perigosas: encontrar no mato animais que raramente sao vistos; escutar o canto de
passaros que raramente sao ouvidos; ver um arco-iris a oeste; encontrar nos caminhos
da comunidade uma cobra cega (nono akiods). Wadeyuna conta que, quando coisas
desse tipo acontecem, é sinal de que “Odo'sha apareceu”— pessoas vao morrer ou algo
ruim pode surgir nos proximos dias. Para afugentar essa virtualidade deletéria, acoes
imediatas de protecao sdao tomadas, como o consumo de kasakidi (molho de tucupi
com pimenta).

O sonho a'yano é um prenincio de morte que pede atencao e precaucao por
parte do sonhador para que nao repita os passos dados por seu duplo em outro tem-
po-espaco. Do contrario, a pessoa ird ao encontro dos odo'shankomo, o que podera lhe
trazer infortnios, como adoecimento e morte. Para evita-los, é essencial ater-se as
reminiscéncias dos sonhos e conversar com os mais velhos para conhecer os riscos a
que pode estar sujeita na vigilia.

As consideracoes de Shiratori sobre a onirocritica amerindia vao ao encontro
deste estudo sobre os sonhos ye'kwana. Essa nocao remete a duas atitudes funda-
mentais: trata-se, de um lado, de uma reflexao especulativa sobre os futuros possiveis
prefigurados nos sonhos e, de outro, de uma pragmatica que se realiza na vigilia e
permite a manipulacao dos eventos sonhados no sentido de efetiva-los ou nega-los
(2013:14; Ibidem: 69-70).

Para a autora, a onirocritica amerindia pressupoe a coexisténcia de tempos
distintos, abertos e reversiveis e esse é um ponto central:

[Tlodo sonho demanda uma agao especifica, uma pragmatica fundada na virtualidade

da dimensao onirica. Nao é pretérito, posto que permanece em curso, mesmo apos o
despertar, porém, sem constranger o sonhador se impondo a ele como um destino. (...)
[N]o emaranhado temporal que entrelaga sonho e vigilia, composto de diversas escolhas
possiveis, a interpretagdo nao é se submeter a um resultado previsto, mas moldar o préprio

real (Shiratori, 2013: 130-131).

A onirocritica ye'kwana funda-se nesse mesmo entendimento de que o sonho
fornece conhecimentos parciais sobre a vida do duplo em outros mundos, que nao é
menosrealqueavidadespertadapessoa,etransbordanotempovividoemvigiliacomo
virtualidade. Especular sobre os sonhos €, entre os Ye'kwana, uma arte da precaucao.
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avigiliando éidénticaa
experiéncia onirica. A diferenca
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é que avirtualidade na vigilia

é de ordem benéfica e ndo
deletéria.
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Diria que, para esse povo, os sonhos sao menos divinatérios do que “antecipatorios”
navigilia,a pessoa pode vira percorrer um caminhojatrilhado porseuduplo. Se,como
vimos, o sonho é a experiéncia do duplo, a sua lembranca é uma espécie de vestigio
daquiloquesucedeualhures e pode se repetir no plano da “experiéncia sensivel da pes-
soa humana” (Lima, 1996). Relembro que o fio do duplo (wadeeku ekaato) € justamente
aquilo que liga a pessoa ao duplo do olho, elo que permite essa percepcao parcial das
situacoes vividas pelo duplo enquanto a pessoa dorme.

O encontro onirico com um parente falecido sinaliza uma proximidade ex-
cessiva entre o sonhador e o espectro terrestre do morto (ikaatomjodd, “ex-duplo”). O
perigo dessa situacao se deve ao fato de que o espectro, como relatam meus interlocu-
tores, “€¢ Odo'sha, ndo é mais gente”. Por meio dos sonhos, o espectro terrestre procura
alimentar os vinculos afetivos com seus (ex)parentes e (ex-)amigos que, por sua vez, se
esforcam para afugenta-lo dos espacos de convivéncia familiar para evitar que a sua
presenca incite novas mortes na (ex-)familia. Os Ye'kwana realizam logo apés a morte
de um parente uma série de a¢Ges rituais para afugentar dkaatomjodd e proteger a casa
e seus habitantes (Gongora, 2017: 99).

Um sonho ruim (konemjond), nesse contexto, é aquele no qual o sonhador con-
some a cuia de chibé (woko) ofertada pelo espectro do morto. O risco de morte rela-
ciona-se ao compartilhamento do alimento com o falecido, marcando o inicio de sua
transformacdo em um nao-humano, em morto, um odo’shankomo™ (da perspectiva dos
humanos).

Frequentemente, sonhar é lancar-se em mundos povoados por odo'shankomo e,
nesse caso, remete a uma situacao de morte iminente (a’yano) que devera ser evitada
na experiéncia desperta. Para tanto, o sonhador, seus parentes préximos ou toda a
comunidade —- a depender do sonho — precisara seguir um conjunto de recomenda-
¢oes, resguardos e cuidados. Apds um sonho ruim, evita-se sair da aldeia e andar sé.
Geralmente, as medidas tomadas envolvem a execuc¢ao de cantos, banhos e infusoes
de plantas medicinais, resguardos e uso de modificadores corporais com finalidades
profilaticas, como as pinturas corporais, e o uso do etddddtoojo, objeto feito com ca-
bacas pequenas (com plantas protetivas em seu interior) que ao serem manipuladas
afastam os perigos no caminho.

A seguir, apresento uma sistematizacao preliminar de dados etnograficos sobre
os sonhos que sao especialmente perigosos para os humanos, as ameagas a serem
evitadas na vigilia e as precaucoes a serem tomadas nos dias subsequentes.
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sonhar sucessivamente
com os espiritos ydopinai
e, ao ser gradativamente
consanguinizada por eles,
perece e morre. Segundo
Vianna, “a morte é, nestes
casos, concebida como a troca
de parentes humanos por
yobopinai” (2016: 280).
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Quadro 1. Relagdes entre
experiéncias oniricas e vigilia na
onirocritica ye'kwana.

Experiéncia onirica do duplo

Ameaca a ser evitada pela pessoa

navigilia

PrecaucGes a serem toma-

das no(s) dia(s) seguinte(s)

Cacarum animal

Risco de ser morta por um

odo'shankomo

NZo deve ir sozinha ao

mato

Cacar passarinho com zara-

batana

Risco de ser picada por cobra

NZo deve sair da aldeia

Avistar umaserra

Sentimento de solid3o e tristeza;

prendncio de sua prépria morte

Olhar-se no espelho, pintan-

Encontro com onca se andar s6 na

Nao deve sair da aldeia

usando pauou lanca

parente

do-se mata
Derrubada de arvore Algum conhecido vai morrer -
Matanga de anta ou veado, Risco de morte da pessoa oude um | N3o se deve sair da aldeia

Cacarveado e leva-lo para

casa para moquear

Prentincio da morte de um familiar

Relagdo sexual com seres
sotooje (que aparecem hu-
manos), animais ou pessoas

conhecidas

Risco de morte, risco de ser picada
por cobra ou de sofrer um corte na

perna

Nao deve sair da aldeia ou

banhar-se no rio

Rogar com facdo

Risco de ser picada por cobra ou de

sofrer um corte

NZo deve sair da aldeia

Pescaria com anzol

Risco de ser picada por cobra

N3o deve sair da aldeia

Cacada com arco e flecha

Risco de ser picada por cobra (a pica-

da é a flecha do dono das cobras)

N3o deve sair da aldeia

Comer batata, milho, card e
abdbora ou peixe pequeno

(piaba)

Risco de ser picada por cobra que es-
tard a espreita no meio do caminho

com uma armadilha)

NZo deve sair da aldeia

Estar em cima de uma pedra
ouum lajedo; andar pela
serra; descansar ao lado de

uma cachoeira

Risco de ser picada por cobra

NZo deve sair da aldeia

Cortar cana de aglcar

Risco de quebrar a perna

A pessoa pode sair de
casaeirtrabalhar mesmo
assim, mas deve redobrara

atencao
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Chupar cana de agticar

Prentncio do choro pela morte de
um conhecido (analogia entre o

barulho de chupara cana e o choro)

Bater timbo

Risco de morrer devido a queda de

uma arvore

Escurecimento ou lanterna

que se apaga

Risco de desmaio ou morte

N3o sair para trabalhar na

derrubada de arvore

Pintar o corpo com urucum

Risco de se cortar com facdo ou ter
um sangramento excessivo e ficar

todo coberto por sangue

Evitar contato com objetos

cortantes

Atingir uma queixada com

zarabatana

Prentncio da morte de uma pessoa

conhecida

Adornar-se com colares,
pulseiras ou tornozeleiras de

micangas

Risco de morte; ter o seu corpo de-
vorado por nono akdddo (cobra cega)

assim que o corpo for enterrado

Encontrar alguém pintado

com tinta preta®

Risco de ser morta devido ao ataque

de kanaima?

Terminar de trancar um
balaio (0 qual ainda n3o foi

finalizado pela pessoa)

Risco de ser picada por umajararaca

N3o deve ir a mata por pelo

menos um dia

Esfregar as maos em um

ralador de mandioca

Risco de ser picada por uma cobra

coral

Nao deve sair da aldeia

Perseguir caititu ou queixada

Risco de ser morta: ataque de

kanaimd

18

20 | As dltimas quatro linhas
trazem dados de Guss (1980).

21 | Kanaimd é um ser ndo
humano dos mais temidos
entre os Ye'kwana. Movido pela
vinganga, esse espirito matador
é certeiro e feroz. Os ataques
violentos de Kanaimé também
sdo registrados entre povos

da regido circum-Roraima, ver
Whitehead (2002).

No quadro, estao alguns exemplos ye'kwana do “transbordamento do sonho na
vigilia” (Shiratori, 2013), evidenciando a énfase cotidiana nos cuidados a serem toma-
dos pelo sonhador durante os dias seguintes ao evento onirico. A autora nota que a
“atividade onirica, em relacdo a vigilia, nao esta no dominio dos fatos acabados, mas
das possibilidades virtuais” e diz respeito a um diagndstico de “a¢des engendradas que
podem ou nao se completar na realidade desperta, dependendo, pois, das escolhas
e acoes do sonhador” (ibidem: 69). A principal precaucdo a ser tomada na maioria
dos sonhos a'yano listados é o resguardo no interior da comunidade para evitar um
encontro solitario na mata ou no caminho da roca com seres nao-humanos que, em
circunstancias criticas, se tornam anormalmente visiveis e assumem uma forma hu-
manoide (sotooje).
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A boa experiéncia do sonhador comum depende de praticas de protecao e
afugentamento para controlar a “alteracdo onirica” (Vianna, 2016). As acoes rituais
realizadas cotidianamente na comunidade (execu¢dao dos cantos yacchuumado) e
as medidas profilaticas (resguardos, banhos e infusdes com plantas, consumo de ali-
mentos que trazem vitalidade e uso de etddditoojo, tabaco, pimenta e tintas feitas com
resinas perfumadas e plantas) permitem aos Ye'kwana viverem —e sonharem —- bem
a despeito dos desmandos de Odo'sha.

E notavel a existéncia de inimeras técnicas rituais voltadas & neutralizacio da
influéncia danosa de Odo'sha e dos odo'shankomo que permeiam tanto a experiéncia
cotidiana quanto as ocasides que reiinem toda a comunidade, como os longos rituais
(adeemi). A titulo de exemplo, destaco o canto Wetuujeda weichojo (“Para ficar sem
sono”) que costumava ser realizado pelos participantes do ritual adeemi para nao
cairem na letargia do sono, evitando o estado de vulnerabilidade caracteristico dessa
experiéncia. A seguir, alguns versos deste canto ensinado pelo sabio Luis Manoel.

Kinewa wetui etanamaddjeda kétddemijhaato
Wetuma wetui etanamaddjeda kitidemijhaato
Awadha wetui etanamaddjeda kitddemijhaato

Yamasaku kawaiché etanamaddjeda kaitddemijhaato

Sono de Kiinewa, sem importunagdo, cantamos
Sono de Wetuma, sem importunagdo, cantamos
Sono de Awadha, sem importunagao, cantamos

Tabaco yamasaku, sem importunagdo, cantamos

Versos como estes também sao cantados em momentos de aprendizado dos
cantos rituais para afugentar os odo'shankomo, como Kanewa, Wetuma e Awadha,
que insistem em importunar as pessoas com seus tabacos e rapés envenenados, trazer
sonoléncia e atrapalhar o andamento das atividades humanas. Apés a execucao de
outros versos desse canto, as pessoas adquirem capacidades de seres, como os urutaus,
bacuraus e gavioes, que lhes permitirao passar longas noites em claro. Essa arte verbal
€ uma tecnologia absolutamente eficaz a medida que transforma o corpo da pessoa,
dando-lhe novas afeccoes.”

EPILOGO

Nos primeiros meses do trabalho de campo, certas configuracoes se repetiam
no cotidianodaaldeia e algumas deixavam-me especialmente intrigada. Os encontros
noturnosdos homens naannaka, espaco comunal,sao umexemplo. Toda noite, adultos
de Fuduuwaadunnha costumavam se reunir no local e, ao redor de uma mesa grande
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afeccOes, ver Gongora (2017—
Parte 3).
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de madeira, passavam horas conversando sobre temas variados, fumando tabaco e
tomando café—substancia também usada para afastar o sono.

A cena recorrente era nuvens de fumaca de tabaco ocupando a annaka e um
clima de sonoléncia que era entrecortado por conversas em tom baixo e risadas espo-
radicas. Achava curioso o fato de que os homens, nitidamente cansados, insistiam em
permanecer ali, muitas vezes, cochilando em cima da mesa ou recostados nos bancos,
ao invés de irem para suas casas dormir. Ficava com a sensacao de que se tratava de
uma espécie de luta contra o sono. Eu mesma, muitas vezes, embarcava nessa batalha
e quando ja ndo conseguia mais manter os olhos abertos, despedia-me do pessoal:
kejata'tdiye, “vou dormir”.

Mesmo nas reunioes em que decisoes precisavam ser tomadas naquela noite,
nao havia pressa para definir os temas em debate e a medida que o tempo passava, a
sonoléncia ganhava espaco e o peso das palpebras aumentava. Assim que um homem
despertava de um cochilo incontrolavel, enrolava mais um cigarro para afugentar o
sono e os odo'shankomo, pois a fumaca do tabaco cultivado nas rocas ye'kwana tem
finalidades curativas e protetivas. Entretanto, a luta contra o sono, uma hora ou outra,
estaria perdida. Geralmente, por volta da meia-noite, o tuxaua encerrava a conversa e
todos os presentes iam dormir.

Ao tomar conhecimento da histdria sobre o surgimento do sono (wetu), percebi
que a ideia da “batalha contra o sono” (fruto da minha imaginacao) poderia encontrar
sentido no pensamento ye'kwana. Até entao, nao imaginava que a experiéncia huma-
na, do ponto de vista de meus interlocutores, estivesse exposta a tantas interferéncias
nocivas de Odo'sha e suas gentes. Trata-se, para as pessoas comuns, de uma batalha
ingldria contra as suas agoes e por isso a centralidade do pajé e do dono de canto no
manejo diario da vida.

As investidas deste gémeo deram origem a noite, a morte e suas formas limina-
res, a descontinuidade entre sonho e vigilia, ao sono e a um vasto conjunto de entes
agressivos dispostos a capturar os duplos dos humanos. Se é perigoso viver nesta terra
envenenada por Odo'sha desde tempos primordiais, sonhar é ainda mais arriscado.

Majoi Favero Gongora é doutora em Antropologia Social pela Universidade de Sao
Paulo e pesquisadora associada ao Centro de Estudos Amerindios-USP. Desde 2013,
realiza estudos etnograficos sobre cosmologia e artes verbais do povo Ye'kwana e atua
em projetos em parceria com a Associacao Wanasseduume Ye'kwana (Seduume) e
liderangas ye'kwana.
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