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RESUMO Este artigo apresenta a filosofia moral de Adorno baseado
no seu esbo¢o na Dialética do Esclarecimento, a partir de duas hipoteses
principais: a importancia do fundo mimético e animal na adaptagdo do ser
humano, definido primeiramente como um ser sofredor e fraco, a importancia
da denegacdo desse fundo na edificacdo das normas ideologicas nazistas e
nas praticas de tortura. Adorno reivindica uma moral ligada ndo a obriga¢do
de obedecer as normas sociais, mas a aceitacdo dessa dimensdo animal e
sofredora (zoé) do ser humano e a solicitude em relagdo a ela.
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RESUME Cet article donne un aper¢u de la philosophie morale
d’Adorno telle qu’elle est esquissée dans la Dialectique de la Raison a partir
de deux hypotheses principales: ['importance du fond mimétique et animal
dans ’adaptation de [’étre humain, défini d’abord comme un étre souffrant et
faible; I'importance de la dénégation de ce fond dans [’édification des normes
idéologiques nazies et dans les pratiques de torture. Adorno revendique une
morale liée non a [’obligation d’obéissance aux normes sociales mais a
["acceptation de cette dimension animale et souffrante (zoe) de [’étre humain
et a la sollicitude a son égard.
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Estas observagdes sobre a “filosofia moral negativa” de Adorno baseiam-
se na reflexdo de Adorno e Horkheimer na Dialética do Esclarecimento,
em particular no apéndice “Elementos do Antisemitismo: Limites do
Esclarecimento” e em algumas passagens de Minima Moralia. Decisivos
foram também os comentarios de Gerhardt Schweppenhiuser no seu livro, ao
qual empresto o titulo de minha comunicag¢ao, Ethik nach Auschwitz. Adornos
negative Moralphilosophie,' ¢ de Gunzelin Schmid Noerr, no seu artigo
“Adornos Verhiltnis zur Mitleidsethik Schopenhauers”.?

Minha hipotese de trabalho consiste, resumidamente, no seguinte:
a atitude de Adorno em relagdo a uma moral normativa sempre foi, desde
sempre, de uma profunda ambivaléncia. Essa ambivaléncia € tao forte que ndo
se deixa resolver nem mesmo por uma argumentagao dialética; sua origem se
encontra na propria fonte da reflexdo moral adorniana; a saber, se eu posso
arriscar a expressdo, uma meditacdo materialista sobre os componentes
miméticos e somaticos do sofrimento (Leiden), unica base possivel para uma
reflexdo moral cuja tarefa ndo consiste tanto na edificacdo de normas aceitas
universalmente, mas muito mais na auto-reflexdo critica do pensamento
sobre si, em particular sobre sua indigéncia em relagdo a catastrofes como a
de Auschwitz. A existéncia da Shoah e a possibilidade de suas sempre atuais
reiteragdes impdem ao pensamento racional que se confronte com seus proprios
limites, que nao busque tanto pelo estabelecimento, muitas vezes orgulhoso,
de normas abstratas de comportamento ético, mas sim, pela determinagdo
das condigoes, simultancamente concretas e transcendentais, de resisténcia a
presenga do sofrimento. Dai a famosa reformula¢do do imperativo categorico
kantiano na Dialética Negativa:

Hitler imp6s um novo imperativo categorico aos homens em estado de ndo-liberdade;
a saber, direcionar seu pensamento e seu agir de tal forma que Auschwitz ndo se
repita, que nada de semelhante acontega.’

No seu belo livro sobre a filosofia moral de Adorno, G. Schweppenhéuser
ressalta essa ambivaléncia de Adorno e cita um texto inédito e muito claro a
esse respeito, no curso intitulado Probleme der Moralphilosophie, da aula de

1 Hamburg: Argument, 1993. A este respeito, ver também o excelente trabalho de Douglas Garcia Alves
Junior. Dialética da vertigem: Adorno e a filosofia moral. Sdo Paulo: Escuta; FUMEC, 2005.

2 Publicado na coletanea SCHWEPPENHAUSER, G.; WISCHKE, M. (Org.). Impuls und Negativitét. Ethik und
Asthetik bei Adorno. Hamburg: Argument, 1995.

3 Negative Dialektik. In: Gesammelte Schriften: Wissenschaftliche Buchgesellschaft. Darmstadt, 1998.
Band 6, p. 358: “Hitler hat den Menschen im Stande ihrer Unfreiheit einen neuen kategorischen Imperativ
aufgezwungen: ihr Denken und Handeln so einzurichten, dass Auschwitz nicht sich wiederhole, nicht
Ahnliches geschehe” (Tradugao J. M. G.).
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26 de fevereiro de 1957, portanto dez anos depois da publicac¢do da Dialética
do Esclarecimento:

>

Moral ist “ungeschieden” sowohl “Unterdriickung, Repression insofern, als sie
den Menschen positiv Freiheit zuspricht und sie fiir alles zur Verantwortung zieht”,
als auch, ndmlich “als Kritik an dem, was die Menschen tun, Reprdsentantin einer
kommenden Freiheit [...] Daraus folgt, dass die Moral selbst in sich widerspruchsvoll
ist insofern, als sie gleichzeitig immer Freiheit und Unterdriickung meint. Das
bestimmt nun aber auch die Haltung, die [...] der Denkende anzunehmen hat: er
muss sowohl fiir als [auch] gegen die Moral sein.*

Tentativa de tradugdo:

A moral é, “de maneira indiscernivel” tanto “opressdo, repressao na medida em que
atribui positivamente aos homens a liberdade e os chama a responsabilidade por tudo”
como também “enquanto critica aquilo que fazem os homens, representante de uma
liberdade por vir [...]. dai segue que a moral é ela mesma cheia de contradigdes no
sentido que ela visa, a0 mesmo tempo, sempre, liberdade e opressdo. Isso determina,
entdo, também a atitude que deve adotar aquele que pensa; ele tem de ser tanto a
favor quanto [também] contra a moral.”

Dez anos mais tarde, em 1966, Adorno evoca algumas lembrangas de
juventude e afirma, de maneira semelhante:

Als Schuljunge stellte ich mir unter den Worten sittlich und keusch etwas besonders
unanstdindig vor [...] Ich war schon recht erwachsen, als ich die Wahrheit meines
Irrtums entdeckte, dass keusch und sittlich unanstindige Begriffe sind.®

[Como menino em idade escolar eu me representava algo de particularmente
indecoroso sob as palavras moral e casto [...] Jd estava eu bem crescido quando descobri
a verdade do meu erro, a saber que casto ¢ moral sdo conceitos indecorosos.]

Ora, essa estrutura de “indiscernibilidade” (Ungeschiedenheit) entre
aspectos opostos, nesse caso os indecorosos € 0s emancipatorios, nao
caracteriza somente a questdo da moral, mas também muitos outros conceitos
da reflexdo de Adorno. E isso de maneira to entranhada que nem a dialética
do esclarecimento nem a dialética negativa conseguirdo desfazer e resolver
esses nos persistentes. Com essa hipotese, ousaria afirmar que o pensamento
de Adorno tem a honestidade de reconhecer a persisténcia e a constancia de
tal imbricagdo conceitual e real, e que nao cai na tentacao de querer desfazé-la

4 SCHWEPPENHAUSER, G. Ethik nach Auschwitz. Adornos negative Moralphilosophie, p. 178-179.
5 "Amorbach”in Ohne Leitbild, GS. 10-1, p. 306. Essa citacdo me foi lembrada pelo livro de Silvia Bovenschen.
Uber-Empfindlichkeit. Suhrkamp, 2000. p. 73.
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a qualquer custo, mesmo por um artificio dito dialético. Na Dialética do
Esclarecimento, destaco nesse contexto dois conceitos-chave para toda
argumentac¢do do livro e também, parece-me, para a filosofia futura de Adorno.
Sao os conceitos de mito/mitologia e de mimesis.

Em relacdo a propria histéria da razdo, empreendida por Adorno e
Horkheimer na Dialética do Esclarecimento, chama, com efeito, a atengdo que
a relagdo entre mito/mitologia e razdo/esclarecimento, a antiga relacdo entre
mythos e logos, nao pode ser inteiramente descrita em termos de contradi¢do
dialética. Cito algumas linhas bem conhecidas do prefacio a obra:

A aporia com que defrontamos em nosso trabalho revela-se assim como o primeiro
objeto a investigar: a autodestrui¢do do Esclarecimento (die Selbstzerstorung
der Aufkldrung). [...] Acreditamos contribuir com esses fragmentos para essa
compreensdo, mostrando que a causa da recaida do Esclarecimento na mitologia
(des Riickfalls von Aufkldrung in Mythologie zuriick) ndo deve ser buscada tanto nas
mitologias nacionalistas, pagds e em outras mitologias modernas especificamente
idealizadas em vista dessa recaida (zum Zweck des Riickfalls), mas no proprio
Esclarecimento paralisado pelo temor da verdade. [...] Em linhas gerais, o primeiro
estudo pode ser reduzido em sua parte critica a duas teses; o mito ja ¢ esclarecimento
e o esclarecimento acaba por reverter a mitologia (schldgt in Mythologie zuriick). A
discussao dos “Elementos do Antisemitismo” através de teses trata do retorno efetivo
da civilizag@o esclarecida a barbarie (Riickkehr der aufgeklirten Zivilisation zur
Barbarei).®

O vocabulario dos autores deixa transparecer uma certa indecisdo entre
dois modelos diferentes de pensamento: um modelo dialético logico, nos
moldes hegelianos, o da Selbstreflexion e da Selbstzerstorung, segundo o qual
racionalidade iluminista (Aufkidrung) e mitologia se negam e se pertencem
mutuamente. E um outro modelo, mais linear e histérico, segundo o qual a
razdo esclarecida periga recair, retornar, regredir (todas expressoes do texto)
na mitologia ou também, como escrevem Adorno e Horkheimer, na barbarie
(real no caso do nazismo). Temos, entdo, um modelo de reversao dialética
(Umschlag) e um outro modelo subjacente, o modelo de uma regressao historica
(zuriick...). Nesse contexto, o estatuto ontologico e epistemologico do mito e
do mitico ndo deixa de ser bastante incerto. Ele oscila entre a negagao dialética
da razdo, seu outro complementar e contraditorio, € uma determinagao mais
substancial e irredutivel, uma ameaga ancestral, fundo aterrorizante e cruel
que a Aufklirung se esforga, na maior parte das vezes em vao, em erradicar.

6 ADORNO; HORKHEIMER. Dialética do Esclarecimento. Traducao de Guido de Almeida. Rio de Janeiro:
Zahar. p. 13,15e 16; GS. v. 3, p. 13, 16, 17.
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A mesma oscilagdo caracteriza outro conceito-chave da Dialética do
Esclarecimento, o de mimesis. No quinto fragmento dos “Elementos do
Antisemitismo”, Adorno e Horkheimer (aqui talvez mais Adorno do que
Horkheimer) distinguem dois momentos conceituais na mimesis que também
sdo dois momentos histéricos da Gattungsgeschichte humana. A primeira
mimesis, ligada a magia e ao mito, tem por alvo a defesa do bicho homem,
fraco e ameagado, contra os poderosos inimigos exteriores, contra 0s monstros
que querem devora-lo como o Ciclope a Ulisses. Na tentativa de escapar ao
perigo, o homem “primitivo” se assemelha ao meio e abole a diferenca entre si
mesmo e o ambiente, aniquilando-se para se tornar invisivel. E o famoso ardil
de Ulisses que se autonomeia de “ninguém” para escapar a vinganca. Essas
praticas magicas de autodefesa sdo, no mais das vezes, cruéis e ineficazes.
Elas contém, porém, um momento importante de prazer, oriundo do éxtase
da dissolu¢do dos limites do eu na indiferenciacdo da matéria. Momento
prazeroso ancestral que nos liga a terra e ao barro, a sujeira e ao lodo, mas
também a embriaguez dos sons, dos movimentos e das cores que escapam ao
nosso dominio. Exaltacdo ludica, religiosa e artistica que, depois de Nietzsche
e de Freud, Adorno e Bataille deveriam ressaltar e cujo cerne se encontra
num ultrapassar nao sé dos limites da propria identidade, mas, mais ainda,
da necessidade de manutencdo rigida e dolorosa dessa identidade, desse
esfor¢o de autoconservacao (Selbsterhaltung) que a organizacgao capitalista da
sociedade erige em lei absoluta. Os perigos e as delicias da entrega mimética
fornecem o pano de fundo da interpretagdo alegdrica do famoso episddio
das Sereias da Odisséia na Dialética do Esclarecimento. Ulisses, atado ao
mastro seguindo suas proprias ordens, ¢ o emblema do enrijecimento do eu,
necessario a sua autoconservagdo, mas que repousa sobre a exploracdo dos
outros, dos remadores, e sobre a repressdo da natureza interna primeva, ludica,
infantil, perversa-prazerosa. Repressao e exploragdo que também perfazem a
transformacao da magia em arte, isto €, destituem a arte de seus poderes ¢ a
convertem em entretenimento.

No fragmento quinto dos “Elementos do Antisemitismo”, a histdria da
repressdo dessa mimesis origindria, perigosa e prazerosa ¢ retracada num
resumo fulgurante que deve esclarecer, sim, iluminar, a génese de uma
segunda mimesis, mimesis da mimesis diz Adorno, mimesis mortifera, a
unica permitida na Aufkldrung, aquela que estd na raiz da identificagdo do
individuo com o Fiihrer através de uma eficaz encenacgédo coletiva. Em outras
palavras, o cerne da obediéncia nazista e do ddio racista deve ser procurado
nesse nucleo originario que transforma a desagregagdo mimética primeva,
simultaneamente ameacgadora e extatica, numa mimesis segunda, definida
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pela rigidez da identidade e pela conseqiiente exclusdo do outro. Processo

necessario a construgao da civilizagdo, mas que também solapa a possibilidade

da convivéncia civilizada entre os homens. Adorno e Horkheimer citam

explicitamente as reflexdes freudianas sobre o “Mal-estar na civilizagdo” e

sobre o “sinistro” (das Unheimliche), como também retomam, de maneira

mais secreta, as analises do jovem Nietzsche sobre a transgressao dionisiaca.
Cito uma passagem central desse quinto fragmento:

Inicialmente, em sua fase magica, a civiliza¢@o substituiu a adaptacdo (Anschmiegung)
orgénica ao outro, isto ¢, 0 comportamento propriamente mimético, pela manipulagao
organizada da mimesis e, por fim, na fase historica, pela praxis racional, isto é, pelo
trabalho. A mimesis incontrolada ¢ proscrita. [...] O rigor com que os dominadores
impediram no curso dos séculos a seus proprios descendentes bem como as massas
dominadas, a recaida em modos de vida miméticos — comecando pela proibigdo
de imagens na religido, passando pela proscri¢ao social dos atores e dos ciganos
e chegando enfim a uma pedagogia que desacostuma as criangas de serem infantis
— ¢ a propria condigdo da civilizagdo. A educagdo social e individual reforga nos
homens seu comportamento objetivamente enquanto trabalhadores ¢ impede-os de
se perderem [de se deixar embalar] nas flutuagdes [im Auf und Nieder, literalmente,
nos movimentos para cima e para baixo] da natureza ambiente. Toda diversdo, todo
abandono [Hingabe, entrega] tem algo de mimetismo. Foi se enrijecendo contra isso
que o ego se forjou.’

Essa passagem ecoa num dos fragmentos talvez mais enigmaticos de
Minima Moralia, intitulado “Sur 1’eau”, que fecha a segunda parte do livro.
Adorno retoma a imagem utdpica de uma sociedade liberada da Not, da
necessidade e da miséria, isto ¢, também da obrigacao do trabalho e da produgao
que o capitalismo exacerba, muito além das exigéncias vitais. Conclui por
uma evocacao quase rousseauista de uma felicidade simultaneamente mistica
e animal que consiste num simples viver, melhor, na entrega ao movimento
da vida, simbolizado pelo movimento das ondas, em vez do controle ¢ da
autoconservacao atarefada:

Rien faire comme une béte,® flutuar na agua, olhando pacificamente para o céu, “ser,
e mais nada, sem nenhuma outra determinagdo nem realiza¢do”, eis o que poderia
ocupar o lugar do processo, do fazer, do realizar, e assim cumprir verdadeiramente a
promessa da logica dialética, de desembocar em sua origem.’

7 ADORNO; HORKHEIMER. Dialética do Esclarecimento..., p. 169.
8 Em francés no texto original: “nada fazer como um bicho”.
9 ADORNO. Minima Moralia. Tradugao Luis Bicca. Sdo Paulo: Atica, 1992. p. 138.
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Esse rapido percurso pelos meandros do conceito de mimesis na Dialética
do Esclarecimento tinha o objetivo de evidenciar, mais uma vez, que a estrita
logica dialética € solapada por um movimento menos reflexivo, mais abissal
e insondavel, que percorre o pensamento de Adorno como um rio subterraneo
— e que talvez explique a importancia filosofica da musica no seu pensamento:
algo como uma dimensdo arcaica, primeva, material e corporal que ndo se
deixa domesticar nem pela racionalidade instrumental nem pelarazao dialética,
algo que as metaforas aquaticas das Sereias e do barco embalado pelas ondas
descrevem como perigo abissal e como felicidade extrema.

Ora, esse fundo somatico, material e materialista, que a mimesis artistica
tera por tarefa elaborar e transfigurar, esse fundo mimético ¢ imprescindivel
a compreensao da filosofia moral de Adorno. Com efeito, impulso mimético e
impulso moral, categorias elaboradas por Adorno, sdo inseparaveis. O conceito
de impulso remete a uma esfera pré-discursiva e pré-racional enfatizada
pelo filésofo ndo tanto para solapar os ensaios de compreensdo racional do
comportamento humano quanto para questionar as tentativas de fundamentagao
e de justificacdo racionais de normas éticas. Malgrado sua grandeza filosoéfica,
essas tentativas abstratas naufragaram na experiéncia extrema de Auschwitz,
no desnudamento das vitimas, reduzidas a meros corpos (Leib) convulsivos,
e na crueldade dos carrascos, muitas vezes uns cidaddos refinados, cultos,
educados nas normas do idealismo alemao e da Aufkldrung. Nesse mesmo
fragmento cinco de “Elementos do Antisemitismo”, Adorno situa justamente
nos corpos agonizantes, cujas convulsdes involuntarias manifestam nossa
animalidade soterrada, o que desencadeia o 6dio do torturador, como se a
lembranca dessa nossa origem material, animal e desordenada, origem comum
a vitima e ao carrasco, fosse justamente o motivo da repulsa:

Os proscritos despertam o desejo de proscrever. No sinal que a violéncia deixou
neles inflama-se sem cessar a violéncia. Deve-se exterminar aquilo que se contenta
em vegetar. As reacdes de fuga caoticamente regulares dos animais inferiores, a
formigagdo das multiddes de insetos, os gestos convulsivos dos martirizados exibem
aquilo que, em nossa pobre vida, apesar de tudo, ndo se pode dominar inteiramente:
o impulso mimético. E na agonia da criatura, no polo extremo oposto  liberdade, que
aflora irresistivelmente a liberdade enquanto determinacio contrariada da matéria. E
contra isso que se dirige a idiossincrasia que serve de pretexto ao anti-semitismo. '

A fuaria do torturador nazista (e de muitos outros depois dele) exerce-se
contra o corpo indefeso e nu da vitima e, através dele, contra essa componente

10 Dialética do Esclarecimento, p. 171.
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de vida e de liberdade que a propria matéria — contrariada — ainda opde a ansia
de dominagdo total da inteligéncia racional controladora. Nao se trata “s¢”
de humilhar o outro como inimigo, mas de lhe recusar o estatuto de humano
e de igual, transformando-o em bicho adestrado e sofredor, isto €, tentando
negar, sem o conseguir — dai a raiva redobrada —, qualquer comunidade
entre ele, bicho, e o carrasco, homem. Essa redugdo ao animal, que todos os
sobreviventes da Shoah descreveram e que persiste no sentimento de vergonha
(Scham) que carregam consigo para sempre, essa reducao deveria permitir
estabelecer um fosso definitivo entre o torturador bem vestido, de uniforme,
limpo e ereto, e o torturado nu, abjeto, ensangiientado e informe, negando
assim o que lhes é e continua sendo, apesar de tudo, comum: a saber, essa
fragilidade humana corpodrea, essa materialidade indefesa, essa passividade
primeva que se manifesta no choro do recém-nascido e nos espasmos dos
agonizantes. Esse impulso mimético que nega a soberania exclusiva da razao
autonoma.

Podemos também dizé-lo de outra maneira: o que o naufragio, em
Auschwitz, das belas normas éticas de convivéncia humana (tanto do lado dos
torturadores quanto, muitas vezes também, do lado dos torturados) manifestou
nao foi a falsidade dessas normas; nao se trata de uma discussido sobre
diferentes valores éticos. Trata-se muito mais da profunda insuficiéncia de
qualquer reflexdo moral que ndo inclui dentro dela aquilo que a questiona como
normatividade, isto €, a constante rememoracao de nossa animalidade primeira,
do nosso pertencer irredutivel a Naturgeschichte (historia natural), diz também
Adorno. Tal rememoragdo impede a fundamentagdo exclusivamente racional
de normas éticas e exige um processo constante e doloroso de confrontagdo
com essa corporeidade sofredora que nos constitui igualmente. Em vez de
negar ou de denegar nosso lado animal e sofredor (leidend), esse lado pouco
nobre cujo cheiro ndo ¢ sempre agradavel, em vez de tentar construir por
cima dele um edificio normativo, o impulso moral tem muito mais por tarefa
saber acolher esse lado e integra-lo a convivéncia humana; deveria reunir,
sem separa-las, as conquistas do espirito e a vulnerabilidade da existéncia
organica, a espléndida inventividade do bios ¢ a morosa materialidade da
zoe. Cito Schweppenhéuser e também G. Schmid Noerr a respeito dessa nova
defini¢ao do impulso moral:

Er [der moralisch-normative Impuls] ist das prekdre Produkt des
zivilisationsgeschichtlich errungenen Rationalitétsfortschritts, aber gebunden an
die Sphére dessen, was in Adornos materialistischer Philosophie als Bereich des
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Mimetischen und der auf leibhafter Erfahrung beruhenden humanen Solidaritit zu
bezeichenen wire."!

Adorno schwebte eine Konzeption von Moral vor, bei der das Mitleid ein Moment
bildete innerhalb einer kritischen Selbstbesinnung der “Naturgeschichte”.!?

Tento traduzir ambos os comentadores:

[O impulso moral-normativo] ¢ o produto precario do progresso da racionalidade
firmado na historia da civilizagdo, mas ligado a esfera daquilo que, na filosofia
materialista de Adorno, poderia ser designado como o dominio do mimético e da
solidariedade humana que repousa sobre experiéncia corporal.

Adorno tinha em mente uma concepgao de moral na qual a compaixao [o sofrer com,
Mit-leid] constitui um momento dentro de uma automeditacdo critica da “historia
natural”.

Como Schmid Noerr explicita, Adorno ndo faz sua a ética da compaixao
de Schopenhauer, porque nela suspeita ndo s6 uma compaixdo pelo sofrer
alheio, mas também uma aceitagdo desse sofrimento, uma certa aceitacao
do existente (das Bestehende), portanto; no entanto, ele se inscreve como
Schopenhauer e como Horkheimer, também, numa linhagem filosofica que
ndo situa a raiz do ético na constru¢dao de um consenso racional e lingiiistico,
mas sim num impulso, aquém do racional e do lingiiistico, em dire¢do ao outro,
aquele que sofre, a essa dimensdo corpoérea (leibhaft) e passiva (leidend) da
existéncia humana."

(Podemos observar aqui, notadamente em relacdo a violéncia das
relagdes sociais num pais como o Brasil, que tal hipotese permitiria pensar
que essa dimensdo ética somente pode desabrochar nos sujeitos quando a
propria fragilidade corporea e sofredora encontra uma estrutura de amparo:
destituidos dessa estrutura que lhes permite acolher sua propria fragilidade,
0s sujeitos sdo entregues a outros impulsos, de autoconserveao selvagem e de
destruigdo, e se tornam incapazes de percepgao do sofrimento alheio.)

Chego a conclusao deste breve texto. Ela consiste em duas hipodteses que,
certamente, poderiam ser ainda objeto de varias discussdes ndo s a partir

11 SCHWEPPENHAUSER, G. (Org.). Impuls und Negativitit. Ethik und Asthetik bei Adorno, p. 183.

12 NOERR, G. Schmid. Adornos Verhaltnis zur Mitleidsethik Schopenhauers. In: SCHWEPPENHAUSER, G.;
WISCHKE, M. (Org.). Impuls und Negativitat. Ethik und Asthetik bei Adorno, p. 18.

13 Ver sobre isso o belo livro de Mauricio Chiarello. Natureza-morta: finitude e negatividade em T. W. Adorno.
Sao Paulo: Edusp, 2006.
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da filosofia de Adorno, mas também nas inimeras interrogagdes atuais sobre
ética e filosofia moral.

Primeira hipotese: essa rememoragdo critica da historia natural, da
corporeidade e da passividade, da materialidade opaca e incontrolavel da vida
orgénica, ndo caracteriza somente uma moral auténtica, sem Aybris iluminista.
Ela acarreta uma reformulagdo da definigdo do proprio pensar; este ndo se
exaure no brilho da soberania conceitual dominadora, mas se abre as hesitagoes
e aos sobressaltos, aquilo que ndo controla, aquilo que lhe escapa. Somente
essa paciéncia (Geduld, mesmo radical que sofrer, dulden) permitiria, como o
diz Adorno no seu artigo intitulado “Educacdo apos Auschwitz” (“Erziehung
nach Auschwitz”),'* ndo reprimir a anguistia (4ngst) que habita as entranhas
do bicho homem; isto €, permitiria que ele ndo precisasse procurar abrigo em
identificagdes perversas que fornecem a base, no minimo subjetiva e psiquica,
do autoritarismo e do totalitarismo.

Segunda hipotese: a relacdo profunda entre impulso moral e impulso
mimético leva a uma reabilitacdo vigorosa da mimesis, como devera
testemunha-lo a Teoria estética de Adorno. Entendida como “forma originaria
do amor” (“Urform der Liebe™),"> a mimesis aponta para a possibilidade,
cuja base se situa justamente na fraqueza organica primeva do homem, de
ultrapassar os limites rigidos da autoconservagao individual em dire¢cdo a uma
radical abertura a alteridade do mundo, notadamente ao sofrimento do outro.
Em outros termos, a mimesis bem entendida condensa tanto a fragilidade
corporea e material do homem quanto a possibilidade de sua emancipacéo.
Ora, se a aprendizagem mimética encontra seu apice nas praticas artisticas,
entdo cabe a arte e a estética, como doutrina da percepgdo e como reflexdo
sobre as artes, uma tarefa essencial: a de educar a sensibilidade humana contra
o embotamento dos sentidos e contra a indiferenca em relacio a alteridade. A
filosofia materialista de Adorno retoma e transforma a heranga do idealismo
schilleriano em prol de uma estética que saiba conjugar as virtudes da paciéncia
e as exigéncias da resisténcia.

14 In: Stichworte, GS 10-2. Tradugao brasileira em Palavras e sinais. Petrépolis: Vozes, 1995.
15 Minima Moralia, GS 4, p. 176, tradugéao Luis Bicca, p. 136.



