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Introducao

Ha diversas maneiras de analisarmos as formas pelas quais os individuos socia-
lizados expressam suas demandas na sociedade, buscam as solugdes para suas neces-
sidades ou, ainda, se relacionam entre si. Entre essas diversas maneiras, destaca-se
a religido como esfera social especifica, isto é, o estudo da religido permite analisar
demandas e estratégias utilizadas pelos individuos para solucionar os diversos anseios
existentes (Hervieu-Léger 2008; Berger 2016: 56-58). Observando a histéria de po-
vos ou nagdes antigas, percebe-se, como afirma Weber (2009), que a construcio de
um deus esta diretamente ligada & histéria e a situacio econdmica de seu povo. A
religido é um meio importante pelo qual os individuos expressam e buscam realizar
suas necessidades (Weber 2009; Berger 2016; Mafra 2002).

Nas tltimas décadas, na sociedade brasileira, destaca-se uma vertente reli-
giosa que tem obtido expressdo consideravel, a saber, os pentecostalismos'. De acor-
do com os dados de 2010 do IBGE, apenas 8% da populagio brasileira se declaram
“sem religiio”. Por outro lado, 64,6% se declaram catdlica e 22,2% evangélica.? Con-
tudo, é importante perceber que nos tltimos trinta anos a membresia catdlica dimi-
nuiu quase um terco, enquanto o nimero de evangélicos pentecostais quadruplicou
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(Teixeira 2014: 317-323; Camurca 2014: 104-152; Pierucci 1996; Oro e Mariano
2010; Mariano 2013: 119-137). Faz-se impressionante, ainda, que, de acordo com
o IBGE, 6 em cada 10 evangélicos brasileiros declaram-se pentecostais. Esses dados
nos ajudam a perceber que o fendmeno pentecostal encontrou ampla possiblidade de
crescimento na sociedade brasileira, tendo impacto significativo nesta.

Apenas entre 2000 e 2010, os evangélicos cresceram cinco vezes mais do que
a populacgio brasileira, 61,4% contra 12,3%. Dos 42,3 milhoes de evangélicos em
ntmeros absolutos, 25,4 milhoes, ou 13,3% da populagio brasileira é composta por
evangélicos pentecostais, cifra bem mais consideravel do que o terceiro maior grupo
de evangélicos, isto é, os evangélicos de missio, que somam 4% da populagio brasilei-
ra (Oro e Mariano 2010; Mariano 2013: 119-137)°. O maior responsavel pelo grande
crescimento dos evangélicos na tltima década foi a articulacio dos pentecostalismos
no pais. Nio foi apenas o crescimento das igrejas pentecostais, mas, principalmente,
a nova forma de relacionamento com o transcendente que uma nova teologia de-
senvolvida na segunda metade do século XX (Campos, 2002), isto é, a teologia da
prosperidade, gerou na sociedade brasileira (Carvalhdes e Py 2018).

Embora o pentecostalismo seja a vertente religiosa com maior articulacdo entre
as camadas populares (Arenari 2013; Boechat 2017), o sucesso dessa nova teologia
pentecostal fez com que as organizacdes religiosas formadas e moldadas por distintas
tradi¢oes teoldgicas e doutrinarias também fossem afetadas pela logica de relaciona-
mento com o divino desenvolvida pela religiio pentecostal. Em diferentes niveis e com
significativas variagdes, organizacdoes religiosas de tradicdes protestantes histéricas, e
até mesmo catélica, foram afetadas pelo pentecostalismo, alterando néo s6 a pregacdo
do especialista religioso e a composi¢io do culto, mas o consumo material, cultural e
social de seus membros (Campos, 2011; Mariz, 2003; Mariano, 2011; Py e Reis, 2016).

Certamente, nfo é toda igreja pentecostal que tem a teologia da prosperida-
de como o principal meio de desenvolver o relacionamento com o divino. Mariano
(1999) analisa o desenvolvimento pentecostal em trés ondas, a saber, o pentecos-
talismo classico (1910), o deuteropentecostalismo (1950) e o neopentecostalismo
(1970). Para ele, a teologia da prosperidade é a forma de interpretacio da relagao
com o divino caracteristica da terceira onda, a saber, 0 neopentecostalismo (Mariano,
1999; Oro e Mariano, 2010; Mariano, 2013, p.119-137). Entretanto, apés mais de
um século de crescimento pentecostal na sociedade brasileira, os pentecostalismos
nio se desenvolveram como uma vertente de evolugio linear e homogénea. As ca-
racterfsticas das diversas “ondas” podem ser encontradas em organizagdes religiosas
de distintas tradicdes teoldgicas e doutrindrias atuais, nfo existindo nem uma tnica
forma de pentecostalismo — o mais preciso € falar em pentecostalismos — nem uma
tendéncia evolutiva de que uma onda suplante a outra (Freston 1989; Giumbelli
2001: 87-101; Campos, 2002).

Todavia, uma marca relevante dos pentecostalismos na sociedade brasileira
é, justamente, o citado crescimento da teologia da prosperidade como principal for-
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ma de interpretar a relacio dos homens com o divino (Oro 2011; Mariano 1999).
Essa teologia nio ficou restrita as igrejas fruto dessa “terceira onda pentecostal”, tais
como a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Igreja Mundial do Poder de
Deus (IMPD) e a Igreja Internacional da Graga de Deus. Essa formulagao simboli-
ca ultrapassou os limites do neopentecostalismo e influencia organizacoes religiosas
ligadas as mais diversas tradi¢des cristas, sejam as igrejas de primeira onda, como a
Assembleia de Deus, igrejas protestantes de missdo, como Batistas e Metodistas e até
mesmo a Igreja Catdlica, como pode ser observado no Movimento de Renovacio
Carismatica Catélica (Bartz 2012; Campos 2011; Foester 2007; Mariz 2009; Souza
2014; Py e Reis 2015; Py e Reis 2016; Py 2016b).

Este artigo analisa uma ressignificacio da teologia da prosperidade campis-
ta a fim de entender os diferentes significados produzidos nas adaptagdes, no norte
fluminense, dessa concepgio simbdlica a anseios e interesses distintos. Sendo uma
teologia, ou seja, uma interpretagio da revelagio do divino (Carvalhaes e Py 2017),
a teologia da prosperidade é adaptada e modificada ante distintos interesses sociais e
contextos organizacionais. Ademais, este artigo objetiva analisar como essa teologia
¢ pregada e praticada por um especialista religioso, Apdstolo Luciano, em sua orga-
nizacio religiosa, Igreja Semear. Essa organizagio religiosa, ligada a essa expressio
pentecostal, enfatiza a acio do divino, bem como a relagio entre Deus e os homens
a partir de uma variaco especifica da teologia da prosperidade, isto é, a anélise dessa
teologia ¢é realizada a partir do discurso dos especialistas religiosos e de suas adapta-
coes as demandas e aos anseios sociais que enfrentam (Weber 2009; Py 2016b).

A escolha do Apéstolo Luciano e da Igreja Semear deve-se a relevincia dessa
organizagio no campo religioso do norte do estado do Rio de Janeiro. Na cidade de
Campos dos Goytacazes, onde esta localizada, a Igreja Semear é a terceira maior
em quantidade de membros, atualmente com 2.800 membros. As maiores igrejas
s0 organizacoes ligadas as maiores denominagdes evangélicas do Brasil®, a saber,
a Segunda Igreja Batista de Campos, com 4.100 membros, e a Assembleia de Deus
Central, com 3.500 membros. Apesar de ter menos de uma década de existéncia, ji
que foi fundada como organizagio em 2009, a Igreja Semear é a maior igreja do neo-
pentecostalismo do interior do estado do Rio de Janeiro, demonstrando o fendmeno
regional das organizagdes religiosas autdnomas no interior deste estado.

O artigo estd dividido em trés secdes. Na primeira, fazemos uma anélise da
teologia da prosperidade enquanto fendmeno sociorreligioso que surge e se desen-
volve no bojo das transformacdes dos pentecostalismos, especialmente na constitui-
cdo do que chama de neopentecostalismo. Nesta buscamos analisar como a teologia
da prosperidade articula e ordena o entendimento de mundo. Na segunda secéo,
analisaremos as formas de ressignificacio e adaptacio dessa teologia no discurso do
Apo6stolo Luciano em sua organizagio religiosa, Igreja Semear, em Campos dos Goy-
tacazes/R], procurando demonstrar como parte do sucesso da referida denominagio
deve-se a sua capacidade de ressignificar a Teologia da Prosperidade, reelaborando-a
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nio apenas como uma logica sacrificial imediata, mas como uma “ética da
prosperidade” que produz uma conduta regular de vida. Sao enfatizadas a “visao” do
pastor fundador da Igreja Semear, apdstolo Luciano, bem como analisadas as adap-
tacdes do modelo celular G12 realizadas por esse especialista em sua mensagem e
pratica religiosa. Na terceira e conclusiva se¢io enfatizamos a importincia de se ana-
lisar, na teoria e na pesquisa empirica, as relagdes entre organizacdes religiosas e os
interesses e anseios sociais que essas organizacdes traduzem em interesses religiosos
(e/ou magicos) especificos no interior da esfera religiosa.

O artigo concentra-se, assim, no campo da oferta da mensagem religiosa, isto
¢, como um especialista religioso, a saber, Apostolo Luciano, pastor-presidente da
Igreja Semear, representa, de maneira particular, a Teologia da Prosperidade e como
este mesmo especialista estabelece a necessidade de uma vivéncia a partir de uma
“ética da prosperidade” na conducio de vida dos fiéis.

Teologia da prosperidade

Das diferencas entre as duas primeiras ondas do movimento pentecostal e
a terceira onda, denominada neopentecostalismo (Mariano 1999; Oro e Mariano
2010; Mariano 2013: 119-137), destaca-se o surgimento de uma nova teologia que,
hoje, afeta nfo s6 as igrejas das “primeiras ondas” do movimento pentecostal, como
também as demais vertentes religiosas cristds (Py 2015; Py 2016b). Essa nova teologia
altera a forma com que os individuos interpretam a revelacio divina, bem como a
relacdo deles com a sociedade, com o “mundo” e com os demais individuos (Dutra
2016; Boechat 2017; Py 2015; Carvalhies e Py 2017).

Segundo Bernardo Campos (2002), um dos inicios do movimento pentecostal
aconteceu dentro de outro movimento religioso, 0 movimento Holiness’, que foi, por
sua vez, altamente influenciado pela teologia e pelas praticas do metodismo (Synan
1997). O sistema teolégico metodista, baseado no arminianismo, acreditava na de-
pravagio total do ser humano. Contudo, por meio do suficiente sacrificio de Cristo,
e da fé nesse salvador, era possivel alcangar a salvacio e a santificaco cristd (Olson
2013). Conforme os ensinos wesleyanos, os cristdos sdo capazes de alcangar uma
perfeicio prética, ou seja, uma falta de todo pecado voluntério pela capacitagdo do
Espirito Santo na vida do crente (Olson 2013). Para Wesley, perfei¢ao crista signi-
fica pureza de intengio, toda a vida dedicada a Deus, tendo “a mente que estava em
Cristo”, 0 que capacitaria o fiel a andar como Cristo andou. Tal perfeicio enche o ser
humano de toda plenitude divina (Wesley 2013). Essa formulagdo simbélica junto a
doutrina da perfeicio crista influencia diretamente o pentecostalismo em sua propria
teologia e doutrina (Campos 2002; Freston 1994). Do pensamento wesleyano vem,
por exemplo, 0 ascetismo e a rejeicio do mundo (Outler 2010).

Entretanto, a partir da década de 1940 nos Estados Unidos, uma nova com-
posicdo simbdlica comeca a tomar forma, que viria a ser a teologia do movimento
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neopentecostal. Essa nova teologia foi nomeada de Health and Wealth Gospel, Faith
Movement, Faith ProspetiryDoctrines, Positive Confession, entre outros (Mariano 1999:
151). Resumidamente, essa teologia retine e sistematiza crengas sobre cura, pros-
peridade e poder da fé. O principal responsavel por desenvolver essa teologia foi o
texano, nascido em 1917, Kanneth Hagin. Apds receber o “batismo com o Espirito
Santo” em 1937, tornou-se pastor da Assembly of God. Posteriormente, em 1962,
Hagin fundou seu préprio movimento, caracterizado por transes, visdes, profecias,
revelagdes e experiéncias sobrenaturais, os quais fundamentavam sua autoridade es-
piritual (Mariano 1999:152).

Toda teologia é uma interpretacio da revelacio divina tal como escreve Weber
(2009; Carvalhdes e Py, 2017; Py 2016b). E um conjunto articulado de formas de
compreensdo da realidade a partir do entendimento de quem ¢é o divino e qual sua
vontade para os homens. Havendo a nog¢io da existéncia do transcendente, ha teo-
logia (Libanio 2014). Desde a Reforma Protestante, destacam-se, em termos de gran-
des inovacdes e rupturas com a teologia catdlica pré-reforma, ao lado das proprias
teologias que a Igreja Catdlica criou como necessidade imposta pelo novo contexto
pés-reforma de pluralismo religioso e teoldgico, a teologia calvinista (ou reformada),
influenciadora das doutrinas das Igrejas Presbiteriana, Batistas (Py 2016a: 56-71); a
teologia arminiana, influenciadora do metodismo e a teologia da libertagéo, influen-
ciadora das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) na Igreja Catdlica, mas nunca
reconhecida e implementada como teologia da Igreja (Botelho 2010; Mariz 2009).

Mesmo que discordassem em diversos pontos, todas essas teologias enfocavam
a soberania divina, a centralidade de Cristo e a busca pela santificagio crista neste
mundo. Como resultado, as doutrinas dessas igrejas pregavam uma forte rejei¢ao do
mundo, o reconhecimento da vontade soberana de Deus sobre a vontade humana, ou
seja, a nfo submissio divina as vontades humanas, uma vez que toda dadiva ocorria
pela graga divina e nfo por sua obrigacdo, a importancia do sofrimento para o aper-
feicoamento cristio e a certeza da salvagio no futuro vindouro (Moltamnn 2014).

A teologia da prosperidade reinterpreta a revelagio divina, a partir dessa nova
interpretacio, o mundo nfo é um lugar para ser rejeitado, mas sim conquistado (Are-
nari 2013). Tudo é acessivel, sendo a moral crista a regra para o impedimento da von-
tade. Caso o desejo “humano respeite os mandamentos cristios, os prazeres e bens do
mundo estio passiveis a conquista” (Arenari 2013). O poder de Deus esté acessivel
aos homens para torni-los destacdveis neste mundo.

A assertiva teoldgica fundamental e principal deste movimento é a de
que os cristdos tém o direito divino de aproveitar as bénc¢dos do mundo
material, 0 que significa que os cristdos tém de adquirir satde perfeita
e realizacdes materiais. Os tedlogos da Teologia da Prosperidade dizem
que o sacrificio de Jesus Cristo libertou seus seguidores do mal deste
mundo (ARENARI, 2013, p.8, traducéo nossa)®
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Segundo Morris Cerullo, “Deus est4 preso as suas palavras e promessas, sendo
obrigado a cumpri-las”, uma vez que “Deus nao pode mentir” (Cerullo 2005:42).
Cerullo” afirma que: “Deus raramente fala diretamente conosco porque tudo que
Ele fala, Ele precisa cumprir. Deus nio quebra suas promessas. Por isso, o didlogo da
oracdo acontece conosco falando e Deus ouvindo” (Cerullo 2005:47). Assim, se os
homens cumprirem os mandamentos “Deus ndo tem escolha senio dar o que o indi-
viduo requer”. Ademais, o “problema da teodiceia”, que Weber (2009) entendia ser
um questionamento que caracteriza as religides mundiais, também sofre importante
alterago.

Weber entende que o sofrimento est4 ligado ao desenvolvimento da ideia de
salvacdo: “Em todas as partes, o problema estd entrelacado de alguma maneira com
os fundamentos determinantes do desenvolvimento religioso e da necessidade de
salvacio” (Webber 2009: 412). No sistema teoldgico tradicional reformado “Deus
cristdo pessoal permite o sofrimento a fim de melhorar o préprio ser-humano e pre-
pari-lo para a vida perfeita no porvir” (Libaneo 2009). A teologia da prosperidade
modifica essa visdo a respeito do sofrimento. Agora, o sofrimento perde sua funcéo
positiva, sendo um sinal de desgraca e abandono por parte de Deus.

A cruz nfo é apenas um simbolo do sofrimento de Jesus em seu amor
pelos homens, e é, agora, o simbolo da vitéria contra o diabo e todos os
males que vém com ele. A cruz é, agora, apenas um amuleto mégico na

guerra espiritual (ARENARI, 2013, p.9, tradugio nossa)®

Com a possibilidade de ter os prazeres atendidos ja neste mundo, a salvagao no
porvir se torna desejo e busca de carater secundério. Portanto, a teologia da prospe-
ridade é uma nova interpretacio da revelacio divina que une a religido ao desejo de
se obter, no mundo hoje, bem-estar e realizagao dos desejos (Dutra e Boechat 2018),
aprofundando a teologia calvinista analisada por Webber (2009). Ou seja, essa teolo-
gia conecta Deus ao mundo capitalista, utilizando recursos sobrenaturais para dar ao
individuo recursos para “vencer” no mundo contemporineo (Arenari 2013).

A teologia da prosperidade passa, assim, por duas vias principais, a saber, a
Confissdo Positiva e a Reciprocidade, onde tais vias estdo fundamentadas sobre uma
interpretacio a respeito do mundo, onde este ndo deve ser rejeitado, mas aceito e
conquistado. A Confissdo Positiva, ou o Pensamento Positivo, é a certeza que “Fé
significa declarar e pensar positivamente, crendo que esta positividade fard com que
o divino haja em favor do individuo” (Hagin 1990). Assim, quando o “individuo
declara que ¢ feliz, que estd curado, que seu familiar ser4 liberto de determinado vi-
cio ou que seu negdcio esta tendo o melhor ano, Deus ouve e age de acordo com as
declaracoes dos individuos” (Hagin 1990), Por isso, Morris Cerullo indica “que toda
palavra negativa é rejeitada, sendo ‘repreendida em nome de Jesus’, afinal tal negati-
vidade faria com que o individuo nfo recebesse as benesses divinas” (Cerullo 2005).



204 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 38(2): 198-220, 2018

A segunda via para a prosperidade passa pela Reciprocidade. O relacionamen-
to “de Deus com os homens passa necessariamente pela troca de favores, onde Deus
faz pelo homem em conformidade com que este homem faz por Ele, por Seus “en-
viados” e por Sua igreja” (Mcallister 1981). Certamente, o “dizimo é algo importante
nessa relacio, assim como as ofertas, isto é, Deus abengoa aqueles que sdo fiéis a
ele, devolvendo parte daquilo que receberam” (Mcallister 1968). Contudo, h4 outras
formas pelas quais “a reciprocidade ocorre, seja por meio do jejum e de oragdes para
adquirirem poder divino para vencerem no mundo, seja por meio do elogio ao divino
para ter acesso a suas benesses” (Boechat 2017).

Hoje, a partir do texto de Fabio Py e de Marcus Vinicius Freitas (2016), pode-
se dizer que por meio de uma nova interpretacio a respeito do mundo, e da utilizagao
de uma estratégia de dominacio deste mundo pelo poder divino, a teologia da pros-
peridade influencia ndo somente organizagdes religiosas nascidas dessa teologia, tais
como a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) ou a Igreja Mundial do Poder de
Deus (IMPD), mas também influencia organizacoes ligadas a diversas vertentes do
cristianismo, sejam organizacoes ligadas ao protestantismo cldssico ou até da Igreja
Catdlica, como pode ser observado em algumas vertentes da Renovagio Carismatica
Catdlica. Agora, como toda interpretacio do divino, isto é, quem este é, 0 que pode
fazer e o que requer de seus seguidores esté diretamente ligada ao seu contexto social
(Weber 2009; Py 2016b), analisaremos a seguir as formas de entendimento e adap-
tacio dessa teologia realizados pelo Apdstolo Luciano, em sua organizagio religiosa,
que tem sua fundacio e manutengio ligadas a teologia da prosperidade.

Adaptacoes da teologia da prosperidade em Campos dos Goitacazes: Apodstolo
Luciano e a Igreja Semear’

Os pentecostalismos na sociedade brasileira ndo se resumem a criagio de gran-
des organizacdes religiosas como a Assembleia de Deus, [URD ou IMPD. O impac-
to pentecostal também pode ser percebido na formagao de organizacdes religiosas
pentecostais regionalizadas, desconectadas de qualquer denominacéo evangélica ou
pentecostal maior. Todavia, o fato de serem regionalizadas nio diminui seu impacto
ou importancia social, revelando novas demandas e adaptacdes do pentecostalismo
na sociedade brasileira.

A terceira maior igreja em Campos dos Goytacazes quanto a membros regis-
trados, a Igreja Semear, possui hoje 2.800 adeptos fixos, todos participantes nas 460
células da Igreja em atividade (Boechat 2017). O “Apdstolo Luciano, o pastor pre-
sidente, conta com sua esposa como vice-presidente e outros 11 pastores auxiliares
e voluntarios (apenas o pastor presidente recebe saldrio da igreja), responsaveis por
diferentes 4reas da igreja, como rede de jovens, mulheres, casais e noivos” (Boechat
2017). Antes de fundar a Igreja Semear, uma igreja neopentecostal autdnoma, o es-
pecialista religioso principal e fundador da igreja Luciano Vicente era pastor da Igreja
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Evangélica CEIFA — Centro Evangélico de Integragdo da Familia. Saiu dessa deno-
minagio justamente para fundar a Igreja Semear, “ante a resisténcia da lideranga
da CEIFA em aceitar as mudancas provocadas pela nova teologia neopentecostal, a
teologia da prosperidade” (Boechat 2017).

Chamamos organizagdes religiosas como a Semear, pois sdo classificadas como
igrejas neopentecostais autbnomas, ja que nio sao ligadas a uma grande organizacio
pentecostal tradicional como a Assembleia de Deus, Igreja Pentecostal Deus é Amor
ou a Congregacio Crista do Brasil. De acordo com dados do Censo, até 2000, essas
grandes denominagdes concentravam 85% dos pentecostais'®. Entretanto, em 2010,
essa porcentagem declinou para 75,4%. Enquanto as “outras igrejas pentecostais”,
denominagio da qual faz parte a Igreja Semear, cresceram de 10,4% para 20,8%,
passando a concentrar um quinto dos pentecostais'!.

A ‘visao’ do Apostolo Luciano

O entfo pastor da igreja CEIFA, Luciano Vicente, foi enviado de Itaperuna
para Campos dos Goytacazes no comeco dos anos 2000, onde, apds o comeco da
pregacio da teologia da prosperidade, viu a Igreja ter um crescimento considerével,
“de 38 para 400 no primeiro ano” (Boechat 2017). Contudo, ante a ndo “aceitagao
da Igreja CEIFA matriz em Itaperuna na pregacio de tal teologia, o pastor Luciano
decide fundar sua prépria igreja, a Igreja Semear” (Boechat 2017).

A fim de sobreviver em um mercado religioso competitivo, com diversas or-
ganizagdes buscando atrair membros, toda organizacio busca estratégias que aproxi-
mem os interesses dos individuos com os “bens religiosos” oferecidos pela organiza-
cho, isto é, as promessas religiosas da organizacio buscam mostrar ao individuo que
essa € a organizacio que melhor “atende ao desejado por este individuo” (Bourdieu
2003). A principal estratégia adotada pela Igreja Semear para se diferenciar e com-
petir com as demais organizacdes religiosas foi a adocdo da “visdo celular” (Boechat
2017). Nas “células”, grupos de individuos do mesmo sexo com idades aproximadas, a
reunifio dos membros da igreja em grupos pequenos de até 12 pessoas permite a ade-
quacdo daquilo que foi pregado durante o culto de domingo a diferentes realidades
e contextos. De acordo com o Apdstolo Luciano (2016b), “A Semear foi a primeira
igreja na regido norte do estado do Rio de Janeiro a adotar este modelo” (Luciano
2016b:5). A visdo celular passa por um quadrildtero: “ganhar, consolidar, treinar e
enviar” (Boechat 2017). O objetivo inicial da célula é converter individuos por meio
da mensagem pregada. Posteriormente, investe-se na criagio do capital social, em
que h4 a criagio de lacos de ajuda, amizade e confianga.

E estudada nas células a mesma palavra que eu ministrei no domingo,
a mesma. Mas, adaptado i realidade, a forma de falar de cada grupo.
Porque sdo diferentes. As outras coisas acontecem naturalmente, por
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exemplo, relacionamento porque é natural. Pra mim, as nossas células...
que é uma visdo forte dos 12, é que as células sio homogéneas, homem
com homem, mulher com mulher, o crescimento homogéneo é muito
maior! Faz sentido, chega um rapaz na célula com problemas de drogas,
ele chega num ambiente que s6 tem homens, ele sente muito mais a
vontade para abrir o coragio, para falar, se expor, por exemplo, se tiver
uma menina bonita l4 ele nio vai querer se expor. Entfio, o crescimento
homogéneo é muito positivo. O objetivo é ganhar almas, o objetivo é
a pregacio do evangelho. Mas, as outras coisas vdao acontecendo natu-
ralmente. Relacionamento, as amizades vio consolidando... porque os
grupos sao pequenos (Luciano 2016b).

Segundo Jodo Boechat (2017), é requerido dos membros da Igreja Semear que
participem ativamente das células, e cada membro deve levar um conhecido, amigo
ou familiar nas reunides semanais. Quando as células passam de 12 participantes, a
célula “multiplica”, diferenciando-se em outra célula: um dos participantes se torna
lider de uma nova célula (Boechat 2017). Em Os Batalhadores Brasileiros: Nova Classe
Meédia ou Nova Classe Batalhadora (2010), os sociélogos Brand Arenari e Roberto
Dutra (2010) demonstram como a célula é um importante instrumento proselitista,
como também um importante meio de fidelizagao dos individuos. Ademais, a estraté-
gia celular é uma forma significante de propagar a “ética da prosperidade” na relacio
dos individuos com as demais esferas sociais. Isso porque a relagio com as demais es-
feras sociais exige do crente uma nova forma de comportamento que esteja de acordo
com a “forma préspera de viver” (Souza 2010).

A teologia da prosperidade nio se manifesta apenas na resolugio de interesses
maégicos, ou seja, na resolu¢do de anseios urgentes e imediatos, tais como a cura de
alguma doenca, a compra de algum bem, ou a aquisi¢io de emprego. Isso néo sig-
nifica, contudo, que tais interesses sejam rejeitados. E certo que tais interesses sao
enfatizados em organizagdes como a IURD e a IMPD, onde as pregagoes, louvores e
as campanhas didrias buscam a resolucdo de problemas urgentes, o livramento do so-
frimento e a solucio imediata de anseios imediatos, como “milagres urgentes”, “cura
e libertac@o” e até mesmo a “terapia do amor'?”. Em organizacdes religiosas como a
Igreja Semear, a resolugio de questdes urgentes também ocorre, como nos apelos —
embora nfo tio frequentes — “para a cura e emprego que ocorrem no fim dos cultos”
(Boechat 2017)

Contudo, a propria organizacio busca formas de auxiliar na resolucio des-
ses interesses, quando durante os cultos, por exemplo, o apéstolo Luciano pede aos
membros que possuam “vagas de emprego em seus negdcios e empresas” para avisar a
secretaria, como também aqueles que precisem de “oportunidades de trabalho” (Boe-
chat 2017). Ainda assim, os membros da igreja sio informados dos negécios e das
empresas dos membros da igreja “para que possam consumir e priorizar os saldes de
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beleza, supermercados e farmécias que pertencam aos membros da igreja” (Boechat
2017). Da mesma forma, o apéstolo pede “aos médicos e enfermeiros que ajudem os
que foram na hora do apelo para ver se algo pode ser feito”. Para o apéstolo, “é funcio
da igreja priorizar os de dentro, abencoar o que estd préximo primeiro” (Boechat
2017). Assim, a organizagfo cria uma relagfo intraorganizacional na qual tanto o que
demanda quanto o que oferece sio beneficidrios da relagao.

Essa relagio intraorganizacional é secunddria em organizagdes religiosas que
privilegiam interesses magicos, como a [URD. Alj, a resolucio “de problemas urgen-
tes ocorre na interferéncia divina direta, através da fé individual e do poder do espe-
cialista que ensina o individuo a conseguir o favor de Deus” (Boechat 2017). Deste
modo, a prosperidade nio se limita a agio direta do divino para satisfazer um anseio,
mas também se manifesta na forma pela qual o crente se relaciona com as demais
esferas sociais. H4 uma relacéo positiva com a sociedade, ou seja, o mundo néo é um
lugar para ser rejeitado, mas para ser conquistado pelo crente (Arenari 2013; Dutra
e Boechat, 2018).

Por isso, a importancia dada pela Igreja Semear 2 visdo celular demarca uma
diferenciacio em relacio as igrejas pentecostais que, tipicamente, trabalham com
interesses magicos, isto é, interesses imediatos com énfase em necessidades urgentes,
problemas do dia a dia, onde, por meio da agio direta do divino, isto é, de forma ma-
gica, os problemas sio solucionados. Por outro lado, h4 organizacoes que priorizam
diferentes interesses religiosos. Enfatizam, dessa forma, outro tipo de anseio, a saber, a
construcdo de um novo entendimento de mundo, isto é, a prosperidade se manifesta
também no “aproveitar as oportunidades” e aplicar a “ética préspera” em um mundo
que nio é mais rejeitado (Souza 2010; Boechat 2017). Assim, disse o apdstolo sobre
tal situacdo:

A gente precisa entender que essa pessoa [novo convertido] quando
chegou para a igreja, ela gastava dinheiro com a bebida e ela nio vai
gastar mais, ela gastava com cigarros, ela ndo gasta mais, ela gastava
com noitada, boates ela nfo vai gastar mais. Agora ela é familia, tem
o lado social da coisa, o lado material financeiro direto, eu tenho esse
cuidado, eu ensino a minha igreja e 0 meu povo a administrar [...] Eu
ensino administragfo na igreja, a nossa igreja nao é uma igreja rica. Com
essa crise, caiu quase cem mil reais a nossa receita. Nés nio temos uma
receita absurda igual algumas igrejas. Como a nossa igreja conseguiu fa-
zer tanto a mais que muitas igrejas! Eo que eu ensino para 0 meu povo.
A gente administra tudo com meta e alvos especificos. [...] Eu ensino
para minha igreja, vocé quer comprar um carro? Vocé quer ir a Israel?
[...] Eu sempre motivo, as empregadas domésticas daqui... Fica um ano
sem comprar um ténis, sem comprar uma calca. Vocé tem trés calgas,
pra que vocé vai comprar quatro? Entéo, eu tento trabalhar a cabega das
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pessoas por causa deste consumismo. Eu acho que a igreja precisa estar
em todos os lugares, como é que eu vou ter um médico, uma professora
universitdria, como € que eu posso ter l4 um cristdo influenciando con-
tra o evolucionismo? Contra a doutrina que a gente nfio concorda, se a
gente nfo tiver pessoa l4. Entdo eu motivo muito (Luciano 2015a).

Tal interesse pode ser exemplificado pelo motto que marca tais igrejas. O “Pare
de Sofrer"” caracteristico das igrejas que enfatizam interesses mégicos é substituido
pelo “Deus tem um plano para a sua vida'?”, ou seja, “a religidio nfo se resume 2 re-
solucio de questdes urgentes, mas atua na construgio de um futuro melhor do que
o presente” (Boechat 2017). Por isso, é necessaria uma “ética da prosperidade”, isto
é, uma forma de comportamento no mundo, porém, nio um comportamento como a
ética crista reformada, ligada ao protestantismo cldssico, no qual o mundo é algo para
ser rejeitado, juntamente como seus prazeres (Webber 2009: 412). Essa nova ética
aceita 0 mundo e suas demandas, mas “cria uma ética intramundana de aceitagdo
do mundo, onde o consumo é permitido, o lazer aceito e o sucesso social possivel e
desejado” (Esperandio 2005). Nesse sentido, o sucesso pessoal e social pregado pela
organizacio religiosa tal qual a Igreja Semear investe no ensino dos “valores biblicos”,
isto é: “infalibilidade biblica, fidelidade no dizimo e respeito a familia e hierarquia
tradicionais” (Boechat 2017). Sobre isso, o Apostolo Luciano diz:

A Biblia nfo vai mudar por causa da modernidade. Ela traz os principios
de familia, o que é uma alianga, o que é 0 compromisso do homem com a
mulher, até que a morte nos separe. Entdo o papel da igreja é resgatar os
valores que se perderam, e conservar aquilo que ela consegue conservar.
Eu acho que o maior desafio da igreja é nfo negociar os principios biblicos
em relacio a qualquer tipo de valor social, nfo s6 de familia, de amizade
e de compromisso (Luciano 2016a).

O apéstolo cré, desta forma, que, na vida de um individuo, a presencga de Deus
faz-se capaz de ensinar uma nova forma de viver, gerando novo entendimento do
mundo e das consequéncias para todas as dreas da vida.

Releitura campista do G12

Para que este novo entendimento do mundo e do relacionamento com ele seja
bem-sucedido, as células sio um caminho importante (Dutra e Arenari 2010). As-
sim, essa nova ética pode ser compartilhada e contextualizada pelos membros, além
da criacio de um importante capital social. E tal relacio ocorre até mesmo na relagao
entre os pastores da igreja. A estrutura eclesidstica interna da Igreja Semear segue a
estrutura hierdrquica da visio celular G12: quando o pastor presidente seleciona 12
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lideres que lideram até outros 12 e assim sucessivamente. Quando um lider possui
mais de 12 discipulos, um desses discipulos é transformado em lider (h4 uma escola
chamada Escola de Lideres para treinar novos lideres na mesma “visio”) e passa a li-
derar outros (Boechat 2017). Esse novo lider tem como “superior imediato seu antigo
lider, que o orienta e que também responde a um outro lider até chegar na figura de
lideranga maxima do pastor presidente” (Boechat 2017; Dutra e Arenari 2010). Por
um lado, a hierarquia da visdo G12 se inicia no pastor presidente, passando por seus
12 discipulos imediatos até chegar ao lider de uma célula. Do outro lado se encon-
tram os individuos que formam as células de até 12 individuos.

Eu tenho 4 pastores, porque eu estou formando a minha equipe de 12
de novo. Estou reformulando a minha visdo dentro da igreja. Entéo,
neste processo de reformulacio eu s6 chamei 4 comigo, até chegar nos
12. Espero, até o ano que vem, eu chegue nos 12. Entdo, cada pastor
tem os 12 deles, cada um tem célula, e assim vai... e s6 pode ter célula,
se ele foi da célula de alguém. A mensagem que eu prego no domingo
pela manhi ou no domingo A noite, eles repetem essa mensagem na
terca na célula. Isso tras um crescimento muito grande para eles, porque
eles sdo obrigados a estar no culto, porque eles sdo obrigados a prestar
atencdo na mensagem, eles sio obrigados a anotar a mensagem, porque
anotando vocé aprende muito mais, nisto af, eu mantenho uma unidade
da igreja. Todo mundo ministra a mesma coisa na terca feira, sé que eles
tém a liberdade, 16gico, de colocar o coragio deles naquilo que eles estao
falando, desde que eles ndo fujam do tema daquilo que foi ministrado.
Eu tenho o meu filho, um lider mais novo com 12 anos. Eu ja fui a célula
dele, as vezes eu ficava de ouvido na parede... ele ministrando, ele ten-
tando explicar a mensagem de domingo para uma crianga de 10 anos,
entdo ele tinha que trazer toda a linguagem para as criancas. Entao, o
lider tem essa liberdade, mas tem que seguir o tema, a ideia do texto e
ter uma unidade. Nao temos essa preocupagio de que a célula tem isso e
aquela outra coisa, ndo! Toda célula tem uma unidade (Luciano 2016b).

O ponto maximo na carreira eclesiastica que um individuo membro de uma
igreja que segue a visdo G12 pode alcangar é o “cargo” de pastor. Para se tornar pastor,
o membro deve, primeiramente, ser participante de uma célula. A partir de entéo, ele
se torna lider de outra célula. Posteriormente, lider de até 12 outros lideres de célula
para entdo ser convidado pelo apéstolo para ser pastor. Enquanto pastor, esse indivi-
duo se torna responsavel por um ministério dentro da igreja (louvor, jovens, mulheres,
intercessio). Caso deseje algo, além disso, precisard abrir uma nova igreja (Boechat
2017). No caso da Igreja Semear, somente o pastor presidente é remunerado, sendo
tal remuneragio varidvel de acordo com a arrecadacéo da igreja. Todos os demais
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pastores e lideres, além dos 11 pastores auxiliares e os mais de 450 lideres de células,
trabalham voluntariamente sob a autoridade do apéstolo Luciano (Boechat 2017).

Além do desenvolvimento desse modelo celular de organizagio das atividades
religiosas, a Igreja Semear também propaga a importincia da reciprocidade para o
bom relacionamento com o divino. Para o apdstolo Luciano, a justificagio da pros-
peridade est4 diretamente ligada & “troca voluntdria entre Deus e os Homens” (Luciano
2016a). Desta forma, a prosperidade est4 relacionada:

Primeiramente, 3 fidelidade a Deus, vida com Deus. A biblia ensina
que é fé, ndo tento te explicar porque ndo existe explicagio. Fé néo se
explica, ou vocé cré ou ndo. Entdo, Deus honra quem ¢ fiel a Ele. Isso
¢ o lado espiritual da prosperidade, que é antes do material. A biblia diz
que tudo que o homem semear ele vai colher, vai ceifar, quando a pessoa
se torna fiel, Deus honra de alguma forma, Deus vai abengoar. Deus vai
fazer o que tem que acontecer (Luciano 2016a).

Sabendo da importincia dos dizimos e das ofertas para a manutengio da orga-
nizacio, o apdstolo Luciano atrela, em suas mensagens, “a prosperidade na vida do
crente 2 fidelidade com Deus nos dizimos e ofertas” (Boechat 2017). A reciprocidade
estd diretamente ligada 2 ideia de fidelidade a Deus: “Deus age em favor do individuo
quando este ¢ fiel a Deus” (Boechat 2017). Desta forma, a disposicio do individuo
em contribuir com a obra de Deus faz com que o préprio Deus atue para o sucesso do
individuo. Esse dado é especifico na Igreja Semear, enfatizado pelo Apéstolo Luciano,
pois, diferentemente das igrejas que privilegiam a prosperidade como satisfagao de
interesses magicos, organizacdes como essa nio entendem a reciprocidade como algo
esporadico e efémero, mas sim como uma relagio maios alargada do ponto de vista
temporal (Boechat 2017; Luciano 2016a).

Na IMPD, por exemplo, a satisfagio de necessidades esta diretamente ligada
a compra de determinado “produto santificado”, isto ¢, produto vendido pela igreja
como representagdo de algum milagre desejado. Por exemplo, caso o crente neces-
site de alimentos para sua familia, ele pode adquirir a “Chave da Dispensa” que faz
com que “Deus abasteca sua casa e ndo permita a entrada do devorador” (Boechat
2017).5 Nesse contexto, vige uma légica sacrificial imediata, ou seja, o pedinte rea-
liza o “sacrificio” conforme determinado pela organizacio mediadora da relagio com
o divino, e este age na vida do crente. Diferentemente dessa légica, em organizagdes
como a Igreja Semear, a reciprocidade adquire continuidade, sendo o “sacrificio” do
crente a demonstragio continua da fidelidade do individuo. Com isso, ganha “cen-
tralidade o dizimo” (Boechat 2017). O dizimo se torna a marca da sociedade entre
Deus e os homens, com a contribui¢io mensal assumindo a forma de prova constante
de fidelidade para que Deus também cumpra a parte dele (Mcallister 1981).
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Veja a natureza, a lei da acio e da reacio é uma lei natural, antes da
ciéncia j4 existia a lei da reciprocidade. Tudo o que sobe desce. Tudo o
que vai, volta. Toda aciio provoca uma reacio. E também uma lei bibli-
ca. “Tudo o que quereis que os homens facam, fazei também v6s”. E uma
lei natural, social e divina. Esperar que Deus faca as coisas sem que fa-
camos nada é egoista. Quando dizimamos e ofertamos estamos dizendo:
“Deus, eu reconheco tudo que o Senhor tem feito por mim, Obrigado”,
mas também dizemos: “Estou fazendo o que eu posso, porque sei que
o Senhor age onde eu nio posso”. Nao é uma troca de favores entre
desconhecidos, é uma relagio entre conhecidos (Boechat 2017).

Assim como a relagio positiva com o mundo demanda estratégias para “vencer
na vida”, a reciprocidade se apresenta como um meio fundamental para conseguir o
favor do transcendente (Cerullo 2005). Entretanto, juntamente com a reciprocidade
estd a confissdo positiva, ou seja, a declaracdo verbal daquilo que se deseja, ou daqui-
lo que se rejeita, bem como o constante “pensamento positivo, isto €, uma disposicio
mental para o sucesso desejado, constantemente chamado de f¢” (Boechat 2017).

Sem fé é impossivel agradar a Deus. Deus aprova o que tem fé, ajuda
o que tem fé, abencoa o que tem fé. E o que é fé sendo a certeza da-
quilo que néo se vé e daquilo que ainda ndo aconteceu. Por isso, se eu
como profeta de Deus digo: “Deus tem um plano pra sua vida”, vocé diz:
“Amém”, quer dizer, “Eu recebo”. Vocé valida no céu o que foi validado
na Terra. Também quando alguém te amaldigoa, vocé repreende em
nome de Jesus, para quebrar no céu o que foi ligado na Terra. Entéo, se
vocé quer uma melhora salarial, declare que vai receber! Quando a da-
vida bater, repreenda, continue firme. Isso vai tocar as regides celestiais.
Entende? E impossivel ndo dar certo (Luciano 2016b).

Enquanto organizagdes religiosas como a IMPD déo a teologia da prosperidade
um enfoque no imediato, organizagdes como a “Igreja Semear, que buscam construir
um novo entendimento de mundo, vém a ‘prosperidade’ como a promessa divina
de uma nova posicdo no mundo” (Boechat 2017), ou seja, como uma promessa nio
imediata. O que estd em jogo é a formacdo de um futuro melhor do que o presente
(Souza 2010). Por meio das mensagens, células e encontros, a difusdo da teologia da
prosperidade gera disposicdes para o sucesso em um mundo agora pertencente aos
fiéis. Em suma, a teologia da prosperidade em organizacdes como a Igreja Semear,
observada na pregacio de seu lider, que pregam a entrada em um mundo que néo
os pertencia até entio, pode ser observada sob dois aspectos principais: 1) a correta
administragio e investimento dos bens que tais individuos agora possuem e 2) a cons-
trugio de um capital social intraorganizacional que permite a formacéo de uma rede
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de contatos, facilitando a troca de bens e servigos entre os membros da organizacio
(Boechat 2017). Ambos os aspectos promovem o desenvolvimento de disposicoes
temporais que enfatizam o horizonte do futuro, rompendo, em medida significati-
va, com a légica de sacrificio e realizagdo imediatos tipicas de organizagdes como
a IMPD. A prosperidade, neste caso, esti ligada 2 esfera econdmica, mas abrange
também esferas como a familia.

De acordo com as demandas enfatizadas pelos especialistas religiosos da Igreja
Semear, a teologia da prosperidade é usada para além do progresso financeiro. Segu-
ramente, a prosperidade financeira é fundamental, mas nfo bastante. A prosperidade
abrange também as dimensoes da vida interpessoal, dos relacionamentos na familia e
na sociedade. Como afirma o Apdstolo Luciano: “De nada adianta ser rico, mas nio
ter paz de espirito. De nada adianta ter tudo, mas ter depressdo. E mais importante,
de nada adianta poder comprar o que quiser, mas ter uma familia des-gracada, ou
seja, sem a graga de Deus” (Boechat 2017).

Consideragoes finais

O argumento principal deste artigo é que o sucesso das organizacdes religiosas
e seus lideres, mais especificamente a Igreja Semear e o Apdstolo Luciano, devem
parte de seu sucesso 2 capacidade de ressignificar a teologia da prosperidade, cientes
de que tanto a interpretagdo como o resultado pratico da teologia da prosperida-
de podem variar de acordo com os diferentes interesses religiosos e sociais (Arenari
2013; Boechat 2017; Oro 2011) considerados pelas diferentes formas de organizar a
religido pentecostal. Por isso, cada especialista religioso e cada organizagio religiosa
tendem a adaptar os interesses religiosos que promovem aos interesses sociais de seus
membros (Dutra 2016).

Para algumas organizagdes, como as igrejas que trabalham com “interesses ma-
gicos”, tais como a IURD e a IMPD, o uso da teologia da prosperidade foca na aqui-
sicdo de bens para o sustento, obtencdo de empregos e cura de doengas (Oro 2011;
Campos 2011; Esperandio 2005). Outras igrejas, que enfatizam diferentes interesses
religiosos, utilizam a teologia para pregar o bem-estar familiar, social e psicolédgico,
assim, a “prosperidade” é possivel independentemente da necessidade existente. Na
pratica social da religido — e isto, e nfo as ideias religiosas puramente, é que interessa
a sociologia da religidio —, o conceito de prosperidade, apesar da predominincia da
nocio econdmica de prosperidade, envolve diferentes esferas sociais e dimensdes da
vida. Assim, a énfase da pregagio, demandas e promessas realizadas pelo Apdstolo
Luciano se baseia na oferta de uma vida, ainda nesta terra, melhor do que qualquer
outra, gragas a interveng¢io divina na vida dos que seguem e obedecem ao lider “le-
vantado por Deus para guiar seu povo” (Boechat 2017; Luciano 2016b).

Em igrejas que enfatizam interesses mégicos, tais como a IMPD, a prosperidade
é focada na esfera econdmica e, especificamente, na satisfacio de necessidades mate-
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riais urgentes, todavia, abrange também esferas como a familia, sobretudo, a solucio
de conflitos e dramas que ameagam desagregar a unidade doméstica (Bitun 2010;
Oro 1992; Souza 2010). E importante perceber que, apesar da importancia dada ao
profeta hodierno, a atuagfo divina esta relacionada a fé individual. O especialista
religioso tem a responsabilidade de coibir as acdes malignas, preparar o terreno para
a acdo divina, mas cabe ao individuo a utilizacio da fé para receber a graga divina
(Boechat 2017; Gongalves 2013; Magalhaes 1998). A prosperidade néo esté ligada
a auséncia de mazelas no dia a dia, mas sim 2 capacidade em solucionar tais mazelas
prontamente, seja uma dor de cabeca que impede de trabalhar, ou um vicio do filho.
Como exemplo, utiliza-se a “vitéria” relatada por uma senhora na IMPD:

Fui ao banco dijahoje e chegando 14 fui até o segundo andar pra pegar
uma senha porque era dia de tirar o beneficio. A, tinha um rapazinho
dando as senhas e quando fui pegar a minha, ele me disse que eu ia ter
que descer e pegar a senha do andar de baixo porque ali era s6 priorida-
de. Ah, menino... Eu olhei bem nos olhos dele e disse: “T4 repreendido
em nome de Jesus, o diabo nfo vai tirar minha vitéria”. Ele me olhou
com um olhar de reveréncia e entregou a senha. Af, eu tirei o beneficio

pra gléria de Deus. (Boechat 2017).

Por outro lado, especialistas religiosos, como o Apédstolo Luciano, e organi-
zagdes religiosas como a Igreja Semear dio a teologia da prosperidade um enfoque
distinto. Os interesses magicos sdo contemplados, mas de forma secundaria. O en-
foque esta na resolucio de interesses religiosos (Dutra e Boechat 2018). A mudanga
de énfase nio significa uma mudanga na relagio com o mundo e com o divino, pois
o mundo é um lugar a ser aceito e conquistado. Porém, tal conquista nao ocorre
somente pela resolucdo de problemas imediatos, mas também pela construgao de
uma “ética da prosperidade”, uma forma de relacio com a sociedade que passa por
“valores biblicos” (Boechat 2017), isto é, acdes apontadas pelo especialista religioso
como sendo divinamente aprovadas. Ademais, a reciprocidade vai além do sacrificio
esporadico e para atengdo a uma necessidade especifica. O dizimo mensal faz com
que a relacdo entre o divino e os “homens esteja em uma eterna relacdo de ‘prova’
(Mcallister 1981).

Mensalmente, a fidelidade precisa ser provada para que a relacio nio seja
estremecida e enfraquecida, e a “prosperidade” continue sendo uma possiblidade
constante (Boechat 2017). Além disso, a confissdo positiva permanece como neces-
sidade central para o recebimento daquilo que se pretende conquistar. Crer que o
divino vai agir é condigio sine qua non para a agio concreta (Hagin 1990; Gongalves
2013; Magalhaes 1998). Desta forma, a teologia da prosperidade existe em diferentes
contextos sociais, em diferentes realidades econdmicas e culturais, sendo tal teologia
adaptada para a satisfacio de interesses sociais distintos.
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A teologia predominante nas igrejas protestantes brasileiras até a segunda me-
tade do século XX, a teologia puritana, propunha uma relagio negativa com o mundo
(Pyb 2016b: 31-45; Weber 2013). O mundo, com suas injusticas e mazelas, era um
lugar para ser rejeitado. Contudo, tal rejei¢io nfo acarretava em um abandono, ou
afastamento completo, como acontece com as praticas religiosas monasteriais. Tal
rejei¢do objetivava uma transformagio, ou seja, o crente nao “é do mundo”, mas
estd no mundo para transforméa-lo para a “gléria de Deus” (Libanio 2014). Por outro
lado, a teologia da prosperidade substitui a rejeicio do mundo pela aceitagio deste.
O crente é “escolhido para ter lugar de destaque no mundo, e pode, através do poder
de Deus, receber aquilo que é defendido pela sociedade como préspero, ou seja, bens,
satde, familia e lazer” (Arenari 2013).

De acordo com essa teologia, hi duas vias para ter acesso ao sucesso neste
mundo que agora pertence ao crente, a saber, a confissdo positiva e a reciprocidade
(Hagin 1990; Cerullo 2005). Por meio da proclamacio daquilo que o individuo dese-
ja, juntamente com o pensamento positivo, o “crente pode persuadir o transcendente
para agir em seu favor” (Cerullo 2005). Além disso, por meio de uma troca entre
Deus e o individuo, este pode garantir a agio divina. Todavia, como a expresséo reli-
giosa é uma expressio social, ou seja, a relagio com o “transcendente busca atender
demandas sociais e terrenas” (Weber 2009), a teologia da prosperidade pode revelar
néo s6 diferentes demandas sociais, como também diferentes formas pelas quais essas
demandas buscam ser atendidas, seja na atencéo a interesses mégicos ou religiosos.

Sendo assim, diferentes interesses vao exigir diferentes formas de adaptagio
da teologia da prosperidade, seja em uma busca mais imediata da acdo divina para
resolugio de algum problema ou na construcdo de uma “ética da prosperidade”, onde
¢ necessario o aprendizado de formas de agir e se relacionar com as demais esferas
sociais que estejam de acordo com os “valores biblicos” (Boechat 2017). Assim, a
prosperidade nio esté relacionada apenas a esfera econdmica, mas também a outras
esferas sociais, buscando o bem-estar econdmico, psicoldgico e social. Portanto, a
manifestacio da teologia da prosperidade estd diretamente relacionada com as ne-
cessidades e os interesses sociais nos quais a relagio com o divino serd o meio para a
satisfacdo destes.

Nesta anélise, podemos combinar uma abordagem da diferenciagio da esfera
religiosa em relagio as demais esferas sociais, seus interesses e orientagdes cognitivas
e normativas, com uma analise da estratificacio social de estilo weberiano que busca
pelas “afinidades eletivas” entre interesses sociais e interesses religiosos, ou seja, por
relacdes contingentes e variaveis em vez de determinacdes necessérias e estaticas dos
interesses religiosos pela sociedade. Assim, a constituicio de “nichos especificos do
mercado religioso” (Weber 2009 e Bourdieu 2003) ¢ uma realizacio das organizagdes
e especialistas que operam na esfera religiosa; os interesses sociais de diferentes na-
turezas podem ser a “matéria-prima”, mas nao causa necesséria dessa realizagdo. As
organizagdes religiosas, sobretudo por meio de seus especialistas, customizam suas
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ofertas de acordo com as diferencas de interesses sociais e religiosos que caracterizam
e definem os diferentes ptblicos de fiéis e/ou potenciais fiéis. Essa dinAmica se deixou
observar em nossa anélise das adaptacdes e ressignificacdes que o apdstolo Luciano e
sua organizagio, a Igreja Semear, promovem na teologia da prosperidade.

A analise dos especialistas religiosos e das distintas organizacdes religiosas nos
permite entender e analisar distintos interesses sociais. O pluralismo da esfera reli-
giosa no Brasil aumenta a possibilidade de que diferentes interesses sociais dos mais
distintos grupos sejam atendidos por organizacdes religiosas especializadas. Por exem-
plo, o interesse religioso de ser abengoado para se “viver bem e longamente sobre a
terra” tende a ser perseguido por individuos de distintas classes sociais. Contudo, o
significado de “viver bem” varia de acordo com diversas questdes, inclusive condicdo
social, podendo, obviamente, assumir um caréter até antirreligioso. Enquanto para
um individuo o “viver bem” est4 relacionado com questdes basicas como o pagamen-
to da conta de 4gua no fim do més, para outro “viver bem” significa ter mais tempo de
folga com a familia. Portanto, em uma sociedade com ampla oferta de organizagdes
religiosas, espera-se que o individuo busque participar de uma organizacdo que me-
lhor relacione seus interesses sociais com a mensagem e doutrina.

Referéncias bibliograficas

ARENARYI, Brand. (2013), Pentecostalism as religion of the perifety: an analysis of the Brazilian case. Tese
de Doutorado. .

BARTZ, Alessandro. (2012), Transito Religioso no Brasil: Mudancas e Tendéncias Contempordneas. Anais
do Congresso Internacional da Faculdade EST, v.1; Sdo Leopoldo.

BERGER, Peter L. (2016), Muiltiplos altares da Modernidade. Petrépolis: Vozes.

BITUN, Ronaldo. (2010), “Continuidade nas Cissiparidades: Neopentecostalismo brasileiro”. Ciéncias
da Religido — Histéria e Sociedade, v.8, n.2.

BOECHAT, Jodo. (2017), Religido e Classe Social: uma andlise dos especialistas religiososde diferentes seg-
mentos evangélicos sob a influéncia do Pentecostalismo. Dissertagio de Mestrado em Sociologia Politica.
Universidade Estadual do Norte Fluminense. Campos dos Goytacazes, R].

BOURDIEU, Pierre. (2003), A economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva.

CAMPOS, Bernardo. (2002), Da Reforma protestante a Pentecostalidade da Igreja. SaoLeopoldo e Quito:
Sinodal e Clai.

CAMPOS, Leonildo Silveira. (2011), “Pentecostalismo e Protestantismo Histérico no Brasil: um século
de conflitos, assimilagdo e mudangas”. Horizonte, v.9, n.22.

CAMURCA, Marcelo Ayres. (2014), “A Religido e o Censo: enfoques metodolégicos. Uma reflexio a
partir das consultorias do ISER ao IBGE sobre o dado religioso nos censos”. Comunicagdes do ISER,
v. 69: 04-152.

CARVALHAES, Claudio e PY, Fabio. (2017), “Teologia da libertacio: histéria, temas e nomes”, Cross-
currents, v.07, n.1: 340-364.

CERULLO, Morris. (2005), Senhor, Ensina-nos a Orar. Central Gospel. Sao Paulo.

DOUGLAS, R. (2017), Entrevista concedida a Jodo Boechat em 16/11/2015. Disponivel em:

BOECHAT, Jodo. Religiao e Classe Social: uma andlise dos especialistas religiosos de diferentes segmentos
evangélicos sob a influéncia do Pentecostalismo. Dissertagdo de Mestrado em Sociologia Politica. Uni-
versidade Estadual do Norte Fluminense. Campos dos Goytacazes, R].



216 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 38(2): 198-220, 2018

DUTRA, Roberto. (2016), “A Universalidade da Condigao Secular”. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro,
36(1): 151-174.

; BOECHAT, Jo#o. (2018), “Diferenciago funcional e organizacdes religiosas na modernidade:
uma analise tedrica com base no pentecostalismo no Brasil”.Revista de Ciéncias Sociais, v.49, n.2.

ESPERANDIO, Mary R. (2005), “Da ética protestante 2 ética ‘iurdiana’: o ‘espirito’ do capitalismo”.
Revista Eletrénica do Niicleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo (NEPP) da Escola Superior de
Teologia Volume 06, jan.-abr. de 2005

FABIO, Caio. (2017), “Entrevista concedida a Jodo Boechat em 07/12/2015”. In:

BOECHAT, Joao. Religiao e Classe Social: wuma andlise dos especialistas religiosos de diferentes segmentos
evangélicos sob a influéncia do Pentecostalismo. Dissertagio de Mestrado em Sociologia Politica. Uni-
versidade Estadual do Norte Fluminense. Campos dos Goytacazes, R].

FOESTER, Norbert. (2007), “Pentecostalismo brasileiro cl4ssico e secularizagio”. Estudos de Religido,
Ano XXI, n. 32, jan/jun.

GALINDO, Daniel. (2009), “O marketing da fé e a fé no marketing: a competitividade entre os evan-
gélicos”. Estudos de Religido, v. 23, n. 36, 14-34, jan./jun. 2009.

GIUMBELLI, Emerson. (2001), “A vontade do saber: terminologias e classificagdes sobre o protestan-
tismo brasileiro”. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, n. 1, v. 21: 87-120.

GONCALVES, Delmo. (2013), Neopentecostalismo. Nascimento, desenvolvimento e contemporaneidade:
uma andlise da IURD e seus elementos ético-religiosos. Sdo Paulo: Editorial, 2013.

GUTIRREZ, Carlos A.R. (2013), A Reflexividade Evangélica a partir da produgdo critica e construcao de
Projetos de Vida na Igreja Universal do Reino de Deus. Campinas, SP. Tese de Doutorado em Ciéncias
Sociais. Universidade Estadual de Campinas Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. Campinas.

HAGIN, Kenneth. (1980), Having Faith in Your Faith. Rhema.

. (1990), O Espirito Humano. Graga Editorial, Rio de Janeiro.

HERVIEU-LEGER, Daniele. (2008), O peregrino ¢ o convertido — a religido em movimento. Petrépolis:
Vozes.

KENYON, E.W. e Don COSSET. (1981), The Positive Confession of the Word of God. Tulsa: Custom
Graphics.

LIBANIO, J.B. (2014), Introducdo a Teologia Fundamental. Sao Paulo: Paulus.

LUCIANO, V. (2017), “Entrevista concedida a Jodo Boechat em 18/10/2015”. Disponivel em: BOE-
CHAT, Jodo. Religido e Classe Social: wuma andlise dos especialistas religiosos de diferentes segmentos evan-
gélicos sob a influéncia do Pentecostalismo. Dissertagdo de Mestrado em Sociologia Politica. Universi-
dade Estadual do Norte Fluminense. Campos dos Goytacazes, R].

. (2017), “Entrevista concedida a Jodo Boechat em 13/12/2015”. Disponivel em: BOECHAT,
Jo#o. Religiao e Classe Social: uma andlise dos especialistas veligiosos de diferentes segmentos evangélicos
sob a influéncia do Pentecostalismo. Mestrado em Sociologia Politica. Universidade Estadual do Norte
Fluminense. Campos dos Goytacazes, R].

MACHADQO, Maria das Dores Campos. (2012), Religiao, Cultura e Politica. Religido e Sociedade, 32
n.2; Rio de Janeiro, 2012.

MAFRA, Clara. (2002), Na Posse da Palavra: Religido, Conversao e Liberdade Pessoal em Dois Contextos
Nacionais, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais.

MAGALHAES, Antonio C. de Melo. (1998), Estratégias religiosas na sociedade brasileira. Sao Bernardo
do Campo, UMESP

MALAFAIA, Silas. (2009), Licdes de Vencedor: Como os Herdis da Biblia Superaram Desafios e Chegaram
ao Sucesso. Sao Paulo: Thomas Nelson Brasil.

MARIANO, Ricardo. (2013), “Mudancas no campo religioso brasileiro no Censo 2010”. Debates do
NER, Porto Alegre, ano 14, n. 24: p. 119-137.

. (2011), “Sociologia do Crescimento Pentecostal: um balango”. Perspectiva Teoldgica, ano 43, n.
119.

. (1999), Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo Brasileiro. Sdo Paulo: Edigdes Loyola.



BokcHaT, DuTrA E Py: Teologia da prosperidade campista 217

MARIZ, Cecilia L. (2003), “A Renovagio Carismatica Cat6lica: uma igreja dentro da Igreja?” Civitas —
Revista de Ciéncias Sociais, v.3, n.1.

NOVAES, Regina. (2013), “Jovens sem religido: sinais de outros tempos”. Em: TEIXEIRA, Faustino;
MENEZES, Renata (Org.). Religides em movimento: o Censo de 2010. Petrépolis: Editora Vozes.

OLSON, Roger E. (2013), Teologia Arminiana: mitos e realidades. Sao Paulo: Editora Reflexdo.

ORO, Ari P (2003), “A Politica da Igreja Universal e seus Reflexos nos Campos Religioso e Politico
Brasileiros”. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol.18, n.53.

. (1992), “Podem passar a sacolinha”: um estudo sobre as representacdes do dinheiro no neopen-
tecostalismo brasileiro”. Cadernos de Antropologia, Porto Alegre, n. 9, 1992.

. ¢ MARIANO, Ricardo. (2010), “Elei¢des 2010: Religifo e Politica no Rio Grande do Sul e no
Brasil”. Debates do NER, Porto Alegre, ano 11, n. 18.

. (2011), “Algumas interpelacoes do Pentecostalismo no Brasil”. Horizonte, v.9, n.22, Belo Ho-
rizonte.

PIERUCCI, Antonio E (1996), A realidade social das religioes no Brasil: religido, sociedade e politica. Sao
Paulo: Hucitec.

PY, Fabio; FREITAS, Marcus Vinicius (2015). “Catélicos e evangélicos na politica brasileira”. Estudos
de religido, v.29, n.2: 135-166.

PY, Fabio; FREITAS, Marcus Vinicius. (2016a), “Atuago e leis parlamentares dos deputados catdlicos
carismaticos”. Estudos de Religido, n.34: 56-78.

PY, Fabio. (2016b), Lauro Bretones: um protestante heterodoxo no Brasil de 1948 a 1956. Tese (Douto-
rado em Teologia), Departamento de Pés-graduagio em Teologia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

SILVEIRA, Marcelo. (2007), O discurso da Teologia da Prosperidade em Igrejas Evangélicas. Estudo da
Retorica e da Argumentacdo no culto religioso. Sao Paulo. Tese de Doutorado em Ciéncias Sociais USP

SOUZA, Carlos. (2014), “O Protestantismo Histérico e a “Pentecosltaizagio”: Novos contornos da
identidade evangélica”. Ciéncias da Religido: histéria e sociedade, Sao Paulo, v. 12, n. 2: 61-90.

SOUZA, Jessé. (2009), A Ralé Brasileira: quem é e como vive. Rio de Janeiro: Record.

. (2010), Os Batalhadores Brasileiros. Belo Horizonte: UFMG.

SIEPIERSKI, Carlos Tadeu. (2001), “De bem com a vida”: o sagrado em um mundo em transformacao — Um
estudo sobre a Igreja Renascer em Cristo e a presenga evangélica na sociedade brasileira contempordnea. Sdo
Paulo: Tese de doutorado em Antropologia Social, USP

TEIXEIRA, E L. C. (2014), “Pluralismo religioso e ecumenismo na América Latina”. In: Alberto Trevi-
siol (Org.). In: Ascolto dell “América. Roma: Urbaniana University Press: 317-323.

WEBER, Max. (2013), A Etica Protestante e o Esptrito do Capitalismo. Trad: Mario Moraes. Sao Paulo:
Martin Claret.

. (2009), Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Brasilia: Editora Univer-
sidade de Brasilia.

WESLEY, John. (2013), A plain account of Christian perfection. New York: CreateSpace.

Notas

Assume-se a noc¢io de pentecostalismos punhada pelo estudioso peruano Bernardo Campos (2002),
quando introduz o conceito de pentecostalidade definindo-a como experiéncia universal do agir nos
periodos da histéria da Igreja Crista, sendo um principio norteador para todos os pentecostais. Desta
forma, de acordo com o autor, os pentecostalismos sdo manifestagdes histéricas dessa pentecostalida-
de, 20 mesmo tempo, tendo na contemporaneidade uma diversidade de formas e expressoes identifi-
cadas com a pentecostalidade.

2 Dados do Censo Demografico do IBGE, 2010.
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Dados do Censo Demografico do IBGE, 2010.

* De acordo com o Censo demografico do IBGE em 2010, as maiores denominagdes evangélicas no Bra-
sil sdo: Assembleia de Deus, com 12.314.410 de membros; a Igreja Evangélica Batista, com 3.723.853
membros; Igreja Congregacio Crista do Brasil, com 2.289.634 membros e a Igreja Universal do Reino
de Deus, com 1.873.243 membros.

5 Para mais informagdes sobre 0 movimento Holiness, ver: SYNAN, Vinson, The Holiness-Pentecostal

Tradition: Charismatic Movements in the Twentieth Century, Grand Rapids, Michigan: William B. Eerd-

mans Publishing Company, 1997 2nd ed.

The main and foundational theological statement of this movement is that Christians have the divine

right to enjoy the blessings of the material world, meaning that Christians have the right to achieve

perfect health and material realizations. The theologians of the theology of prosperity say that the

sacrifice of Jesus Christ freed all his followers from the evils of this world (Arenari 2013).

Morris Cerullo (1932) é um evangelista pentecostal norte-americano, possui um programa de televi-

sdo didrio, Victory Today, e mais de 80 livros publicados.

8 The cross is no more the symbol of Jesus’ suffering in his love for humans, and is now the symbol of
victory against the devil and all ills which come from him. The cross is now only a magical amulet in
spiritual war (Arenari 2013).

% As informagdes a respeito da histéria da Igreja Semear, bem como as citagdes a seguir foram retiradas
de uma série de entrevistas dadas a mim pelo Apdstolo Luciano Vicente, pastor presidente da Igreja
Semear, entre Abril de 2015 e Dezembro de 2016 (Boechat 2017).

1° Cinco maiores igrejas pentecostais do Brasil no Censo 2000: Assembleia de Deus (8.418.154 adeptos),
Congregagio Crista no Brasil (2.489.079), Igreja Universal do Reino de Deus (2.101.884), Igreja do
Evangelho Quadrangular (1.318.812) e Igreja Pentecostal Deus é Amor (774.827).

I Dados do Censo Demografico do IBGE, 2010. Disponivel em: http://www.ibge.gov.br/estadosat/te-
mas.php?tema=censodemog2010_relig

12 Culto do Milagre Urgente e Culto de Cura e Libertagio sdo cultos semanais de acordo com a pro-
gramagio da Igreja Universal do Reino de Deus e da Igreja Mundial do Poder de Deus. J4 a Terapia
do Amor aparece apenas na programacio da IURD; ver: https://www.universal.org/agenda e https://
www.impd.org.br/eventos

B Pare de Sofrer é o slogan utilizado pela Igreja Universal do Reino de Deus; ver: Mariano, 1999.

4 O Apéstolo Luciano afirma: “Quando a pessoa entende que Deus tem um plano pra vida dela, ela
passa a viver com esperanga, fé e amor. A vida ganha novo sentido” (Boechat 2017).

5 A principal autoridade responsivel pela IMPD em Campos dos Goytacazes é o Bispo Douglas, vide,

Boechat 2017.
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Resumo:

Teologia da prosperidade campista:
Ap6stolo Luciano e suas ressignificacoes religiosas na Igreja Pentecostal
Semear

O artigo analisa 0 modo como um especialista religioso e sua igreja pentecostal de
alcance regional, localizada no municipio de Campos dos Goytacazes/R], constroem
uma ressignificagio especifica da teologia da prosperidade. Embora essa teologia pos-
sua um nucleo unificador de concepgdes e praticas a respeito da relacio entre o ho-
mem e o divino, o especialista religioso que estudamos, Apéstolo Luciano, promove
adaptacdes e ressignificacoes dessas concepgdes e préticas. Este artigo analisa, assim,
uma ressignificacio da Teologia da Prosperidade operada pelo Apdstolo Luciano, lider
da Igreja Semear, ao adaptar suas préticas e concepgdes para ofertar bens religiosos
afinados com o publico de membros atuais e potenciais dessa organizacéo.

Palavras-chave: Igreja Semear. Pentecostalismo. Teologia da Prosperidade. Organiza-
coes Religiosas.

Abstract:

Theology of Prosperity in Campos:
Religious adaptations in an autonomous Pentecostal organization

The article analysis the way by which a religious specialist and his Pentecostal church,
with a regional reach, located in Campos dos Goytacazes/R], builds a specific resig-
nification of theology of prosperity. Although the theology possesses a unifying core
of conceptions and practices in relation to the human and the divine, the religious
specialist we studied, Apostle Luciano, promotes adaptations and resignifications of
these conceptions and practices. Therefore, this article analyzes a resignification of
the Theology of Prosperity carried out by Apostle Luciano, leader of Semear Church
adapting their practices and conceptions to offer religious goods adjusted to the actual
and potential membership of this organization.

Key Words: Semear Church. Pentecostalism. Theology of Prosperity. Religious Orga-
nizations.



