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PRESSUPOSTO ETICO DA ALTERIDADE NA HERMENEUTICA
FILOSOFICA A LUZ DO SOFISTA DE PrLATAO!
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RESUMO: A teoria filoséfica de Gadamer comporta a proposta da hermenéutica filoséfica enquanto
um projeto ético. Embora o autor nio tenha focalizado essa relacio, de forma sistemdtica, almeja-
se, aqui, explicitar e aprofundar a nogio de alteridade como pressuposto ético fundamental da
hermenéutica gadameriana, a luz do Sofista de Platdo. Para tanto, na primeira se¢io, abordam-se a
estrutura e as formas de interagio do conceito de outro, tal como apresentado por Platao, no Sofista,
que trata de aspectos da identidade, da diferenca, da coexisténcia do ex e do outro enquanto principios
metafisicos. Em um segundo momento, propoe-se uma percepgio possivel da apropriagio de Gadamer
relativamente aos conceitos platonicos os quais dialogam entre si, por meio da dialética, a partir da
subjetividade moderna. Dessa maneira, justifica-se que os tracos fundamentais da ética hermenéutica
tém base em principios nio autoexcludentes, visto que nio se exige o assujeitamento do outro como
condi¢do da formagao e da manutencio identitdria de si. Por fim, reconduz-se a hipétese de que o outro
hermeneuticus é tio importante quanto o ex hermeneuticus para a compreensio de si e do mundo, em
uma relagio coparticipe, a qual nio nega diferentes modos de ser para se afirmar com significativas
implicagdes pessoais e sociopoliticas.
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A possibilidade de que o outro tenha razao é a alma da hermenéutica.

(GADAMER #pud GRONDIN, 1991, p. 160).

INTRODUGAO: ESTADO DA QUESTAO

Hans-Georg Gadamer ¢ leitor e intérprete de Platdo, a ponto de se
autodenominar platénico, e sua leitura apropriadora lhe rendeu o epiteto
de Sdcrates contemporineo. Ao elevar a hermenéutica ao starus de filosofia,
consideramos pertinente e decisivo, pois, rememorar algo e refletir sobre
os coroldrios da apropriagio que Gadamer fez de Platdo e que lhe facultou
suplantar a visio canonica estreita de hermenéutica enquanto simples técnica
de interpretagao textual.

A presente reflexo situa-se no bojo do projeto de elaborar a concepgao
de hermenéutica ética. Como sabemos, esse tema nao foi objeto especifico de
atencio de Gadamer, embora tenha escrito sobre a ética dialética, em sua tese
de habilitagao sobre o Filebo de Platio, na qual desenvolveu a reflexdo sobre
a mistura de dois ingredientes: saber e prazer. Essa relagio de boa mistura
proposta por Platdo entre ambos, Gadamer designou de apropriada [das
Angemessene], “[...] isto é, o que é medido para servir 2 situagio, o apropriado
ou, resumidamente, ‘o meio entre os extremos’.” (SMITH, 1988, p. 83). Aqui,
o propésito ¢ explicitar e explorar uma dimensio do projeto mencionado, a
saber, alguns tragos dos principios metafisicos de identidade e de alteridade e
suas relagoes delineadas no Sofista de Platao, que reverberam na hermenéutica
gadameriana na feicdo de pressupostos éticos.

Da metafisica de Platdo, a qual pode ser assentada sobre cinco géneros
autbnomos e, a0 mesmo tempo, em tempos diferentes, inter-relacionados,
interdependentes e entrelagados entre si — constituindo o ser, também, em
sua pluralidade, pressuposto que nio existe apenas o ser, mas hd também o
nao ser —, desdobra-se sua proposta ética de mesmo teor ou matiz similar
(ROHDEN, 2016). E, conforme a argumentacio de Lima Vaz (2011), nio
hd como definir a ideia platdnica como algo cindido da prética, visto que o
constructo metafisico platonico se dd por meio dos mo[vi]mentos dialéticos
que se assentam nas praticas dialdgicas interpessoais do real. Assim, na
metafisica platdnica, delineia-se uma proposta ética erigida sobre os principios
da identidade e da alteridade — identificados por [t]avTov e £tepov —, que
existem de forma independente, porém, relacionada, tecendo o M0o¢ humano
com implicagbes pessoais, sociopoliticas e ecoldgicas.
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A hipétese ora advogada é de que Gadamer presume a existéncia de
dois principios metafisicos, a saber, identidade e alteridade, mesmo que isso
nio tenha sido afirmado explicitamente, até onde sabemos. Além disso, nossa
hipétese se orienta pela presuncio da existéncia dos dois principios metafisicos
dispostos em Platéo, os quais reverberam na existéncia paritdria dos principios
de eu hermeneuticus e outro hermeneuticus, sem absolutiza¢io ou hegemonia de
um ou de outro.

Sustentaremos que, a partic do Sofista de Platao, encontramos a
delineacio e a discussio da atribuigio relacional entre o ex e o outro, embora
Gadamer nio tenha enfocado ou realizado isso, de forma clara e sistemdtica.
Nossa hipédtese é de que Gadamer se apropria de um aspecto da metafisica
platdnica e seus desdobramentos éticos na construgio da concepgio de
hermenéutica filos6fica. Assim como os principios metafisicos da identidade
e da alteridade, as concepgées do ex e do outro, em Gadamer, nio se excluem,
tampouco se sobrepdem entre si, uma vez que se encontram em relagio
dialética, tensional, intermindvel. Ao se apropriar da filosofia grega, com
intuito de redimensionar a nogio de subjetividade moderna, em fungao da
relagao dialética com a alteridade, Gadamer incorporou a relacio simétrica e
dialética entre identidade e alteridade preconizada por Platdo no Sofista. Dito
de outra forma, a fundamentacio ética da hermenéutica parte de uma dupla
principiolégica que nio é autoexcludente, pois, quando considera o ex e o
outro, ndo elimina um, para que se forme ou se justifique o outro, tampouco
reconhece o outro como condigdo exclusiva para a existéncia e a constitui¢io do
en. Isso se ratifica na proposta ética gadameriana efetivada mediante o didlogo,
o qual pressupoe que 0 outro pode nio apenas ter direito, mas razdo.

Junto a isso, justificaremos que o pressuposto acima se desdobra e se
replica, na hermenéutica filoséfica de Gadamer, na roupagem terminolédgica
dos principios irrefutdveis, de validade e vigéncia, do e hermeneuticus e do
outro hermeneuticus, que, tal como os principios platonicos, se encontram
em relacdo de participagdo, de Kowvovia, de intercAmbio, de mistura entre si
aplicdveis tanto a composicio e & compreensio do real quanto a constituicao
do 100o¢ auténtico, humano, que nos torna mais felizes, que nos realiza mais
plenamente e que poderd nos livrar ou, infelizmente, apenas retardar nossa
autodestrui¢do ou destrui¢io planetdria, na medida em que continuarmos
insistindo em pautar nossa préxis pelo principio da identidade absoluta, do
solus ipse moderno, o qual ignora, exclui e até destréi o outro.
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Para sustentarmos nossa hipétese, fazemos esta reflexao, assentada sobre
a seguinte estrutura: inicialmente, caracterizaremos os géneros ou principios
metafisicos platdnicos e os pressupostos éticos gadamerianos da identidade
e da alteridade. A seguir, desenvolveremos como eles se relacionam ou se
articulam: no caso de Platdo, a relagdo entre os principios ¢ de participagio, de
Kowmvio, de mistura mediante a dialética, e, no caso de Gadamer, a relacio
entre os pressupostos ¢ de fusio de horizontes, de parceria, de respeito, de
solidariedade em face do jogo dialégico. Ao final, indicaremos a importincia e
as implicagdes pessoais, sociais e ecoldgicas decorrentes dessa proposta prdtica
de hermenéutica ética, em sua contraposicio a toda forma de xenofobia,
racismo, destrui¢io da natureza, corporificada no movimento global das
extremas-direitas politicas.

1 SOBRE 0S PRINCIPIOS ETICO-METAFISICOS EM PLATAO E SOBRE OS PRESSUPOSTOS
ETICOS EM GADAMER

1.1 SOBRE 0OS PRINCIPIOS ETICO-METAFISICOS EM PLATAO

No Sofista, Platdo caracterizou os géneros metafisicos da identidade e
da alteridade dos quais no podemos abrir mao. Nosso interesse se restringe a
explorar e destacar o principio da alteridade ¢ o tipo de relagao com o género
da identidade exposto no didlogo.

A discussdo principal dos personagens Estrangeiro e Teeteto gira em
torno do tema da existéncia do ser como poréncia [SOvopv] ou como geragdo/
devir [yéveowv], além do aspecto de o corpo dos entes participar [KOw@Velv]
na geracdo, por meio da sensagao, e a alma participar da verdadeira substincia
[6viwg ovoiav] (PLATAO, 1905, 1921; Soph., 248 a-b). H4 uma convergéncia
de argumentos comumente vistos como opostos, especialmente no que se refere
aos elementos do movimento e do repouso defendidos, respectivamente, pelas
filosofias heraclitiana e parmenidiana. Diferentemente das argumentagdes
oposicionais tradicionais proferidas pelos fildsofos supracitados, a proposta do
Sofista é por em xeque a impossibilidade de o ser compor-se por movimento e
repouso, de sorte que o filésofo, enquanto dialético, deve defender, como na
prece das criangas [roidwv €0yNV], “[que] todas as coisas imdveis, movam-se
[6o0 dxivnTa kKol Kekiynuéval, o ser e o todo consistem de ambos” [10 v &
Ko 10 mdv cvvapedtepal. (PLATAO, 1905, 1921; Soph., 249 c-d).
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Dai que, no Sofista, quando se usa o termo Z€vVOg para nomear o
Estrangeiro, explicita-se o convidado de fora, ou seja, o outro que se mostra
como bem-vindo e diferente daquele que o recepciona. A prépria figura do
personagem que representa um modo de pensar diferente é a de um estrangeiro,
alguém com o pensamento estranho, alheio ao que se forma na percepgao
identitdria prépria — isto ¢, alguém com um modus existendi diferente do
daquele local. Essa denominagio nio é acidental em Platdo, pois é o outro, o
diferente, o estranho que tem condi¢des ideais de apontar outro caminho de
uma compreensio mais apropriada e coerente do ser, no caso, de questionar e
ampliar a nogio do ser eledtico.

Ao tratar da discussao da possibilidade do 7do ser, a grande dificuldade
¢ dizer algo que nio possui presen¢a, na concepgo grega, mesmo que 740 ser
nao corresponda a ser, porque, quando se forma um discurso sobre o 7do ser,
institui-se o &1epov, o outro/diferente — o qual acaba por ser determinante na
revisao de Platdao da possibilidade de encarar a particula negativa [pf] do ser
[8v] como negagdio.

O ponto nevrélgico da discussio platdnica estd na possibilidade de
alterar o sentido de ser — reestruturando a tradi¢ao e a doutrina parmenidiana.
Nesse sentido, tal como Platio faz uma reconstrugio das doutrinas do ser
da tradigao de sua época, Heidegger (1992, p. 444) a retoma, com base nas
distingdes dos pré-socrdticos, Platdo e Arist6teles, de maneira que, enquanto
“[...] os eleatas afirmam que hd um ser [...] Platao afirma que nao, [pois] deve
haver um ser miltiplo.”

O didlogo faz uma recapitulagio dos mais importantes géneros [yeviv],
que sao o ser mesmo, o repouso e o movimento [T0 Te OV AVTO Kol OTACIS KOl
kiwoig] (PLATAO, 1905, 1921; Soph., 254 d). O ser é misturado [petctov]
com tais géneros, na medida em que estes sdo/existem, isto ¢, cada um ¢ outro
[Etepov] dos outros dois, mas idéntico a si mesmo [a0TO & £0VTH TOOTOV]
(PLATAO, 1905, 1921; Soph., 254 d). Nesse sentido, hd cinco géneros:
ser, repouso, movimento, mesmo e outro, ¢ cada um deles é/existe através da
participagio no ser [ O petéyew tod dvtog] (PLATAO, 1905, 1921;
Soph., 256 a). Além disso, essa secdo trata de nova possibilidade de ndo ser, de
sorte que ndo seja tomado como contrdrio de ser, mas diverso — o que exime a
necessidade de comprovar ou refutar a existéncia do ndo ser.

Ao tratar do €tepog, o alter latino, tende-se a pensar em dois lados da
mesma moeda, a saber, de uma das muitas formas de dizer o ser, a qual no nega
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outros modos de afirmd-lo. Outro significado de outro, aqui, ¢ o de um dos
dois, que denota a fungio de um dos modos de dizer o real. Uma terceira acep¢ao
é o caso de outro na proposicio de dependéncia, em que um depende do outro,
com ideia de sequenciamento de um mesmo objeto. A ideia de seguinte, ou
seja, subsequente, também ¢ aceita e pensada quando se aborda esse conceito
grego, assim como, quando se afirma outro do mesmo tipo, o termo também ¢é
usado dessa forma. Outra opgao de tradugio é um outro, no sentido de afirmar
a similaridade de um com relacio ao objeto que nio é exatamente o mesmo,
mas parecido, de uma mesma familia conceitual, por assim dizer (LIDDELL;

SCOTT, 1996).

Na perspectiva gadameriana, a nogio de alteridade [Andersartigkeit]
transparece  sobremaneira na concepcio de fusdo de  horizontes
[Horizontverschmeltzung] presente no jogo entre quem compreende e o
objeto a ser compreendido ou entre duas formas de compreensio dispares
(HAMMERMEISTER, 2006, p. 67). A forma de compreensio do outro ou a
outra forma de compreensio é balizada pelo principio de alteridade, do outro
que pode ter razdo e que, certamente, pode ter fundamento em sua forma de
veridiccdo, isto é, de dizer sua verdade.

Uma traducio diferente seria compreender outro por além do usual,
o que ¢ diferente, que insere a nogao de pluralidade e de diferen¢a enquanto
comparagio com algum pardmetro inicial. A ideia de contrariedade aparece
igualmente, quando se utiliza outro para exprimir a ideia de diferente do que
devia ser, inserindo, também, a informac¢io de determinada moralidade,
quando, por exemplo, se pensa na nogio de diferente do que é bom. O outro
também aparece nas formacoes frasais que significam lateralidade, como no
caso de mdo esquerda, a qual denota, historicamente, a mdo ndo preferencial
ou a outra mdo. Por fim, ainda com essa tltima ideia, podemos conferir o
significado de outra direcio ou outro modo [de ser], no sentido de pensar
diferentes direcdes.

O outro representa a forma do ndo ser, que, por sua vez, se opde 2
natureza do ser e o ser dos entes. Trata-se de uma forma de ser, uma vez
que &tepog participa das caracteristicas de partes do outro tanto quanto é
coparticipe do ser (O’BRIEN, 2013, p. 130), porque a ideia de ouzro, no
Sofista, tem a intengio de atuar como uma funcio de algo que estd em processo,
isto ¢, dinamicamente, tem potencialidade de ser ato de forma diversa. Assim,
o elemento temporal é de extrema importincia, aqui, pois ¢ com base nele que
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se compreende o fendmeno de uma categoria das formas de geragio do ser, a
saber, 0 outro, que pode existir e, em outro dado momento, nio.

Isso se explica igualmente pela nogio de predicacio negativa
anteriormente explorada, j4 que parte da argumentacio do Estrangeiro, no
Sofista, versa sobre a possibilidade de a negacdo; por exemplo, ser o elemento
negativo de algo que é nio significa a vacuidade ou a nulidade da existéncia,
mas uma versdo alternativa do que é. Os opostos, por assim dizer, sio modos de
negagdo relacional, como no caso de belo-feio, grande-pequeno, que poderiam
ser expressos como belo e ndo belo, grande e nio grande. O outro significa, aqui,
de maneira especial, o diferente, aquilo que nio corresponde como principio
de identidade com relagao a algo de que se afirma alguma coisa.

E digno de nota mencionar o fato de que Platio tenha se utilizado de
um personagem, o estrangeiro, o diferente, o outro, o de fora, para argumentar
acerca da validade e da vigéncia do néo ser, da alteridade, em contraposi¢ao
a0 conceito de identidade fechada, rigida, pura, exclusiva e excludente,
corporificada no ser parmenidiano. Observe-se que a figura e a postura de
um estrangeiro, no geral, representam o diferente, o outro, o estranho, o qual,
quando se aproxima de nés, nos provoca, nos desacomoda, perturba, irrita,
desestabiliza e, por isso, no geral, ndo ¢ bem-visto nem bem-vindo, criando
condi¢des para reacoes xenofdbicas.

De acordo com Platio, o real é mistura, ¢ movimento, e o estranho
e o diferente participam dele. O distanciamento hermenéutico vivido e
tematizado pelo estrangeiro possibilita 0 rompimento da unidade fechada,
exclusiva e excludente da identidade dogmdtica eledtica tradicional. Nao
precisamos desenvolver, aqui, o preco a ser pago pela palavra do outro, do
diferente, em nossas vidas, mas nos interessa explicitar que — especialmente a
partir dos argumentos elencados no Sofista — o ser é uma mistura de ser e nao
ser, identidade e alteridade, assegurados pela experiéncia e argumentacio a
respeito do outro corporificado no estrangeiro do didlogo de Platao.

1.2 SOBRE 0S PRESSUPOSTOS ETICOS DA HERMENEUTICA GADAMERIANA
A énfase no outro sempre esteve presente nos escritos de Gadamer.

(RISSER, 1997, p. 15).
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Assim como encontramos em Platdo os principios da identidade e da
alteridade, em Gadamer, detectamosa existéncia e a efetividade dos pressupostos
do eu hermeneuticus e do outro hermeneuticus, enquanto fundamentos da
hermenéutica ética. A luz do Sofista, é possivel justificar a centralidade do
ndo ser relativo ao ser — da alteridade relativa a identidade —, isto é, do outro
relativo ao eu moderno (cartesiano) na hermenéutica gadameriana, a0 mesmo
tempo que ambos se contrapdem 2 absolutizagio da filosofia da identidade,
seja na forma da nogio de Ser, em Parménides, seja na de sujeito racional da
modernidade. A centralidade da alteridade ou do outro acaba por reconfigurar
a prépria nocio de identidade ou de sujeito.

1.2.1 O ru HERMENEUTICUS EM GADAMER

Gadamer é um critico da absolutiza¢ao do sujeito moderno, condensada
na figura do cogito ergo sum cartesiano, com sua pretensio de conhecer e
determinar o real apenas a partir da razao. Podemos afirmar isso, quando
categorizamos a postura de alguém dogmdtico elou totalitdrio, o qual, via de
regra, se apresenta como um individuo que pretende possuir a tltima palavra,
dominar o discurso e, por meio dele, subjugar outrem. Nas palavras do autor:
“Nao hd nenhuma proposi¢io que diga tudo aquilo que alguém quer dizer. H4
sempre ainda algo nio dito, por detrds ou na prépria coisa dita, seja porque ela
se esconde, seja porque ela nio foi corretamente explicitada.” (GADAMER,
2001, p. 90). Quem se recusa a continuar sua busca por uma compreensao
mais ampla, que visa a ampliar a prépria visio de mundo ¢ a forma como o
préprio modo de ser pode se tornar mais tolerante e compreensivo para com
o outro, desconsidera a principal tarefa do préprio ser [do] humano. Enquanto
seres finitos e limitados em nosso modo de dar sentido as coisas, a nés mesmos,
a nossos semelhantes e aos que ainda nos sio diferentes, a alternativa de deixar
de se mover para desocultar o real e o que o cerca nos condiciona, como
diria Aristdteles (1907; De anim., 415 a), a voltar ao estdgio de animal ou até
mesmo ao de planta, pois se trata de uma vida ndo examinada.

Gadamer nos legou um conjunto de tragos préprios da postura do
filésofo que nos permite configurar a nocio de eu hermeneuticus, o qual
incorpora a sensibilidade, a historicidade e a liberdade, no processo de
compreensao e da préxis. Enquanto pressuposto da hermenéutica gadameriana,
o eu hermeneuticus nos indica a necessidade de ouvir, de acolher, de deixar-
se afetar até o nivel de se abrir, de reconhecer ¢ alterar sua perspectiva ou
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ponto de vista. Assim, no processo de compreensdo universal com sentido,
o primeiro estdgio consiste em deixar o argumento do outro vir a luz, se
manifestar, aparecer em sua verdade — exercicio fenomenolégico —, enquanto
o segundo se traduz em acolher a posicio do outro ao ponto de se deixar
afetar por ela e, inclusive, quando for o caso, de mudar de postura. Esse é o
reino da possibilidade, da poesia, da criatividade, da liberdade, em oposicao a
légica do necessdrio, da coagdo, da escravidio, do totalitarismo. E gragas, pois,
A construgio conceitual com o outro que podemos tecer um 100G em que se
cultivam relagoes humanas sauddveis e responsdveis.

1.2.2 O ourro HERMENEUTICUS EM GADAMER

Embora nio tenhamos conhecimento de que jd se tenha desenvolvido
tal proposta, sustentamos que, a partir de Gadamer, é da concepgao platonica
de metafisica que se justifica uma ética. Gadamer criticou e reconstruiu
a nocio de subjetividade moderna pela reapropriagio da filosofia grega,
mormente a platdnica, estampada na sua proposta de hermenéutica enquanto
exercicio dialégico, em que direito ¢ razdo nio podem ser postos em um dos
lados da balanga em detrimento do outro lado, mas precisam se articulados
dialeticamente.

Sustentamos que os principios metafisicos da identidade e da alteridade
e sua articulago relacional, como compreendemos no Sofista, reverberam na
postura relacional dialégica entre ex hermeneuticus — distinto do eu cartesiano,
fixo, rigido que reifica, controla, domina, disseca — e o outro hermeneuticus.
Tanto os principios platdnicos quanto os pressupostos gadamerianos
possuem validade prépria, autonomia, mas se encontram inter-relacionados,
interdependentes e sdo complementares, pois o ser ou a realidade ou a vida ¢
composi¢io da relagio dialética entre ambos, porque o que existe é ser e ndo
ser, é 0 eu e o outro. O pressuposto da agio ética se estriba neste pressuposto
basilar, a saber, do desejo e da liberdade do eu e do desejo e da liberdade do

outro.

Basta um olhar atento sobre a hermenéutica gadameriana para
percebermos um pressuposto basilar e préprio, a saber, a temdtica do outro, da
alteridade. J4 na génese mitolégica da hermenéutica, amparada na figura e na
postura de Hermes, transparece a centralidade do outro, na medida em que o
mensageiro divino é tradutor das mensagens de um para outro mundo e vice-
versa; na sua praxis, ele institui pontes entre uma e outra margem, entre um
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e outro mundo, entre um e outro horizonte. Vista assim, ndo seria exagerado
afirmar que a hermenéutica s6 existe porque hd o outro, o ndo dito, a diferenca, a
negatividade, a finitude, a mortalidade. Se houvesse apenas um lado, um ser, nio
haveria necessidade de interpretar, compreender, traduzir!

Além de detectarmos a centralidade do outro, corporificado em um
texto, em uma obra de arte, em um fato, Gadamer (1993a, p. 300) destaca a
dimensio do outro enquanto pessoa aferivel na retomada que fez da afirmagao
de Schleiermacher, para quem “[...] a arte da compreensio nio é necessdria
somente para o trato com os textos, mas também no trato com pessoas.” Em
outras palavras, como afirma Huang (2006, p. 199), precisamos de uma “[...]
hermenéutica para a solidariedade humana, cujo principal propésito, em vez
de compreensao de si, seja a compreensdo do intérprete acerca do outro.”

Estamos totalmente de acordo com a afirmacio de James Risser (1997,
p. 15) a respeito da centralidade do outro na filosofia de Gadamer:

A énfase no outro sempre esteve presente nos escritos de Gadamer. Ao
recontar seu préprio itinerdrio filoséfico, Gadamer nos diz que uma das
motivacdes para sua hermenéutica filoséfica foi a crise do idealismo que,
durante sua juventude, originou-se com a critica kierkegaardiana de Hegel.
Nessa critica, o significado da compreensio toma sua orientagio do outro
que invade meu egocentrismo e me d4 algo para compreender.

A centralidade do outro, em Gadamer (1993b, p. 109), ¢é assegurada
em termos da lei positiva e em termos de isonomia argumentativa, ou seja, o
outro como pressuposto da praxis hermenéutica possui direitos assegurados,
contudo, pode ter razdo: “[...] eu estou pensando na pressuposi¢io de que o
outro talvez nao somente tem também um direito, mas talvez também poderia
ter razio.” Ora, a participacio central do outro no processo de compreensiao
evidencia-se na seguinte afirma¢io de Gadamer: “A possibilidade de que o
outro tenha razdo é a alma da hermenéutica.” (GADAMER apud GRONDIN,
1991, p. 160).

Seu discipulo Dennis J. Schmidt (apud GRONDIN, 1991, p. 160),
retratou isso da seguinte forma: a hermenéutica “[...] anima-se por um profundo
respeito pela alteridade”, acenando, assim, também para o modo préprio de
se estabelecer a relacio entre o eu hermeneuticus e o outro hermeneuticus. Com
isso, ¢ possivel concluir que a centralidade do outro ¢ clara e contundente, em
Gadamer, lembrando que o outro representa o texto, a tradi¢do, a natureza, o
diferente, o alter ego, a antitese de uma tese, a pessoa.
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Assim como encontramos, em Platio, os principios metafisicos do ser e do
ndo ser, em Hegel, tese e antitese — com a representagio da dialética do senhor e
do escravo —, em Gadamer, elucidamos a existéncia e a vigéncia dos pressupostos
do eu hermeneuticus € o outro hermeneuticus, sem absolutizacio de um ou de
outro. Com validade prépria, autbnomos e livres, esses pressupostos se encontram
interdependentes, inter-relacionados; sdo complementares e portadores de direitos
e da possibilidade de terem razdo. Vejamos, agora, como se relacionam ou se
articulam, entre si, esses pressupostos, na hermenéutica filoséfica.

2 SOBRE O TIPO DE RELACAO ENTRE OS PRINCIPIOS EM PLATAO E OS PRESSUPOSTOS
EM GADAMER

2.1 EM PLATAO: RELACAO DE PARTICIPACAO, DE KOINQNIA, DE MISTURA, MEDIANTE
A DIALETICA

A argumentagio platdnica sobre ser e ndo ser nio pretende lograr
uma definicdo apofintica, univoca e irrevogdvel, uma vez que a pretensio de
separar tudo de tudo é antifiloséfica, porque acaba por minar o didlogo e, por
consequéncia, o discurso filoséfico (PLATAOQ, 1905, 1921; Soph., 260 a-b).
Nesse sentido, a negacio da existéncia de mistura/participacio entre as coisas
as separaria, cada uma, em um bloco discursivo hermético, privando-nos, seres
de linguagem, de nos expressarmos. H4, pois, uma relagio entre ambos que é
de mistura, de participa¢io, e nio de imposi¢io ou de pretensio de eliminagao
de um principio.

Em Platio, o outro nio tem necessidade de ser idéntico ou ser suprimido
pelo ser. A possibilidade do outro estd justamente na potencialidade de —
independentemente do que se defina como outro, que é, basicamente, ser
outro além do que é — ter essa propriedade com respeito a alteridade enquanto
um #po ou um género (AMBUEL, 2013, p. 261). Assim, compreendemos
que o outro é o diferente, aquilo que nio se iguala ao ser, que participa do
ser, na medida em que existe essa oposi¢ao, contudo, que nio se reduz em si
mesmo, ja que o outro existe em si mesmo € para outro, similarmente ao que
Hegel compunha com relagio ao papel da consciéncia, no percurso de sua
Fenomenologia do Espirito.

Quando Platao trata das formas de géneros diferentes e afirma que os
trés grandes géneros sdo ser, repouso, movimento, ¢ que os dois tltimos nio se
misturam, também assegura que é possivel coparticipacio do ser com ambos
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os outros dois géneros, de modo que cada um ¢ diferente [Etep6v] do anterior,
porém, idéntico a si mesmo [00TO & £00TH TOVTOV] (PLATAO, 1905, 1921;
Soph., 254 d). De certa forma, podemos conceber, inclusive, que o outro é
condi¢do ontoldgica para um dos modos de apresentagio e presentificagao do
ser. Outra explicagdo, nesse sentido, diz respeito ao elemento de participacio
do diferente com as coisas, porque o diferente se mostra enquanto a natureza
de referéncia ao outro, mas nao em relagio a si mesmo (SELIGMAN, 1977, p.
261). Isso faz sentido, quando se pensa que o outro é um pardmetro para se
formar a prépria identidade do si mesmo, além de ser um ponto de referéncia
com relagio ao diferente, ao que pode ser semelhante, porém, nao igual.

Para Platdo, por conseguinte, o ser é misturado [LLEIKTOV] com tais
géneros, na medida em que estes sdo/existem, isto ¢, cada um ¢ outro [E1epov]
dos outros dois, mas idéntico a si mesmo [00T0 & €ontd ToTOoV] (PLATAO,
1905, 1921; Soph., 254 d). Conforme j4 enfatizado anteriormente, hi cinco
géneros: ser, repouso, movimento, mesmo ¢ outro, e cada um deles é/existe por
meio da participagio no ser [510 TO petéxev T0d dvtog] (Soph., 256 a). Como
se vé, a relagio entre os géneros ¢ de mistura, de participagio, de Kowvovia, o
que nao implica negacdo, supremacia ou destrui¢do de um ou de outro, visto
que o real ¢ uma constitui¢io temporal mediante o movimento dialético.

2.2 EM GADAMER: RELACAO DE PARCERIA, DE FUSAO DE HORIZONTES, DE MUTUA
TRANSFORMACAO, DE RESPEITO MEDIANTE O JOGO DIALOGICO

Na hermenéutica filoséfica, a relagio entre os pressupostos ndo ¢ de
dominio, de controle, de destruicio, de instrumentalizacio, de uso, de
dissecagdo. Gadamer (1999, p. 364) tece duras criticas a esse tipo de relacio,
advertindo que o outro, assim como a tradicio, “[...] ndo é simplesmente um
evento que se pode conhecer e dominar pela experiéncia, mas é linguagem, isto
¢, fala por si mesma, como faz um tu. O outro nio ¢ objeto, mas se relaciona
conosco enquanto um objeto”, propondo que “[...] também a tradi¢do ¢ um
verdadeiro parceiro de comunicagio, ao qual estamos vinculados como estdo
o eu e o tu” A critica gadameriana sobre essa relacio reificadora, de matiz
técnico-cientifico, fundamenta-se no imperativo kantiano, de modo que,

[...] moralmente falando, este tipo de relagio com o tu estd calcado na pura
e simples referéncia a si mesmo [ao eu] e contradiz a determinagio moral
do homem. Sabe-se que uma das formas de interpretagao que Kant d4 ao

imperativo categérico é que nio se deve jamais usar o outro como meio,
mas reconhecé-lo sempre como fim em si. (GADAMER, 1999, p. 364).
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Sem o interesse ou a pretensio de se relacionar com o outro enquanto
fim em si mesmo, o eu em questao o instrumentaliza, o que implode/contradiz
o exercicio de compreensio ético-filoséfica do outro. Apenas quando nio
nos limitamos a controlar ou dominar o outro “[...] poderemos aprender ao
experienciar repetidamente nossas préprias pré-concepgoes, a alteridade do
outro em seu ser outro.” (GADAMER apud RISSER, 1997, p. 20).

Na relagio entre o eu hermenéutico e o outro hermenéutico, 7do
hd absolutizagio deste sobre aquele nem vice-versa. Se, por um lado, tem-se a
impressio de que Gadamer tenha concedido primazia ao outro, em detrimento
do eu, respalddvel pela célebre afirmacio de “[...] que ndo é a histéria que nos
pertence, mas nds a ela’, sabemos que a relagio proposta entre o eu e o outro
deve ser dialético-dialégica e ndo dialético-sintética (ROHDEN, 2004). A
relagio hermenéutica ética procurada, embora seja inevitdvel a existéncia de
uma relagdo assimétrica em seu ponto de partida e de chegada, corporifica-se
na prdtica do jogo — modelo estrutural por exceléncia da préxis hermenéutica
—, em que a relagdo apropriada, responsdvel e salutar entre jogador e regras ou
jogador e outros jogadores é sempre tensional, dialética. Dessa maneira, nio
se justifica, em Gadamer, uma absolutiza¢io do outro que faria o eu submisso
a ele e vice-versa.

Como vimos, a relagio entre os pressupostos nio é de dominagio
nem de absolutizagdo, mas é de fusio de horizontes, de parceria, de respeito,
de solidariedade, de troca, de intercAimbio, de cuidado de si e do outro, de
aprendizagem e orientacdo da a¢do mutua — corporificada no jogo dialégico,
circular, virtuoso. Assim como na criagao de redes, a relagio institui novos
pontos de conexdo entre os pressupostos mencionados. E quem se recusa a se
relacionar dessa forma — como o dogmdtico, o ditador — na verdade, abstém-se
de efetivar sua apetn ou realizacio e liberdade propriamente humanas.

A relagao proposta por Gadamer ¢ de fusio de horizontes, ¢ isso nao
pressupée nem implica fundicao do eu e do outro em uma unidade amorfa,
na qual as diferencas sao suprimidas. Embora a expressio fusdo de horizontes
parega conter eliminagio da diferenca entre eu e o outro, o que Gadamer
sugere ¢ que argumentos e perspectivas de ambos se juntam, propiciando o
alargamento do horizonte de ambos. A amplificagio do horizonte do eu e do
outro pressupde uma visio mais préxima do todo e, consequentemente, na
possibilidade de instituir uma préxis mais universal, mais justa, mais livre. Nas

palavras de Gadamer (1992, p. 205, grifos nossos):
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Quando se encontram duas pessoas e trocam impressoes, hd, de certo
modo, dois mundos, duas visées do mundo e dois forjadores de mundo
que se confrontam. Néo ¢ a mesma visdo do mesmo mundo, como pretende
o pensamento dos grandes pensadores com seu esforgo conceitual e sua
teoria bem elaborada.

Dito de outro modo, a relagio de fusio nio é de assimilacio de
um ou de outro que redunda na destruicio de um dos pressupostos. De
acordo com James Risser (1997, p. 16), “[...] a voz do outro nao estd sendo
considerada como uma voz a ser assimilada [...] A compreensio nio é uma
simples assimila¢io a identidade, em que o que é estranho torna-se novamente
familiar, como um retorno a identidade em um sujeito.” A relagao ¢ dialético-
dialégica, de sorte que se parte e se mantém a diferenca entre pressupostos
com a ressalva de que, no retorno do movimento, ambos retornam afetados,
com horizontes e possiblidade de uma prixis ampliada. Encontramos essa
indicagao em Schénherr-Mann (2004, p. 26), para quem “[...] a hermenéutica
exige que a ética aceite a diferenca que nao pode ser extirpada de qualquer
identidade.” Ainda conforme o autor, “[...] a compreensio deve de tal
forma que a diferenca também permaneca. Ou seja, s6 assim o outro tem
possibilidade de permanecer, por assim dizer, em sua propria subjetividade.”
(SCHONHERR-MANN, 2004, p. 182).

Na relagiao hermenéutica ética, na ocorréncia da fusio de horizontes,
a diferenca ¢é preservada, porque o que importa ¢ salvaguardar e potencializar
as idiossincrasias, a historicidade e a liberdades do eu e do outro. O que
importa, portanto, é o jogo relacional que institui outras terceiras alternativas,
nesse caso, mais universais que a particularidade dos pressupostos. No
jogo, a diferenga ¢ sua condigio de realizagao; nele, ela nao ¢ eliminada,
mas ¢ gragas a ele que o real se movimenta, que a vida segue. Vista assim, a
diferenca, a qual reverbera o ndo ser sob dtica platdnica, nio é um problema
a ser eliminado; j4 no mundo dogmatico, no reino dos totalitarismos, ¢ tida
como uma realidade a ser extirpada. Em todo caso, na experiéncia ordindria,
sentimos o quanto a diferen¢a nos perturba, nos incomoda, nos tira da zona
do conforto e da seguranca. Isso explica, em parte, por que, do ponto de vista
de uma ética utilitdria, a diferenca relativa a intencio do agente ¢ ignorada,
desrespeitada e desconsiderada. Em qualquer tipo de relagiao — seja afetiva,
seja profissional — preservar e potencializar as diferencas envolvidas é uma arte
extremamente dificil de ser realizada, porque implica a capacidade de conceder
reconhecimento ao direito do outro e também ser capaz, talvez, de renunciar
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ou relativizar o argumento pessoal e ouvir — o que ndo significa conceder-lhe
razio — o argumento do outro e vice-versa.

No jogo dialdgico com o outro, “[...] suas objecoes ou sua aprovagio,
sua compreensio e também seus mal-entendidos sio uma espécie de ampliagio
de nossa individualidade e uma pedra de toque do possivel acordo ao qual
a razdo nos convida.” (GADAMER, 1992, p. 206). O paradoxal é que, na
relagio hermenéutica de fusdo, além do alargamento do horizonte do eu e do
outro, amplifica-se ainda mais a diferenca entre ambos; ou seja, quanto mais
préximos e unos, mais distantes e diversos os pressupostos hermenéuticos. No
didlogo, o jogo relacional acontece como uma mudanca ¢ a0 mesmo tempo
uma proximidade entre o eu e o outro, pois, nele, de acordo com Gadamer
(2001, p. 232-233), “[...] os interlocutores jd nio sio exatamente 0s MesmMos
quando se separam. Estao mais préximos um do outro.”

A esteira da filosofia platonica, parece nio haver duvidas acerca da
relagio exemplar do jogo dialdgico que corporifica a relagio responsdvel,
proficua e sauddvel entre os pressupostos hermenéuticos, em Gadamer.
Encontramos isso ratificado na resposta do préprio autor a pergunta “como se
forma a linguagem no didlogo?”, ao que ele responde:

Que se considere o falar um simples seguir as regras me parece uma
concepgio muito estreita. Entendendo-se assim, nio se capta sobre que
descansa na realidade a convivéncia dos seres humanos, a saber: que
¢ participacdo do outro. Este tipo de participagio a conhecemos do
pensamento dos gregos, em Platio como methexis [participatio], como
koinonia ou mixis. Estas expressoes nos recordam que na convivéncia nio
nos adonamos de alguém e que tampouco no pensar possuimos algo. Nao
devemos amarrar-nos a nossas palavras como a conceitos fixos quando
dirigimos ao outro perguntas e sentimos a necessidade de um intercimbio
do perguntar e responder. (GADAMER, 2001, p. 228).

A relagdo, pois, entre os pressupostos, ¢ de participagio, de kowvmvia,
de mistura de horizontes, preservando — e até potencializando — a diferenca,
a0 mesmo tempo que se instaura uma terceira margem de pensamento e de
préxis. A relagao dialdgica, de mistura de horizontes, “[...] sempre deixa marcas
em nés. O que faz com que algo seja um didlogo ndo ¢é s6 o fato de havermos
ensinado algo novo, mas que tenhamos encontrado algo no outro que nao
haviamos encontrado ainda em nossa experiéncia de mundo.” (GADAMER,
1992, p. 206). Enfim, o que importa é aprender e tratar o outro e os outros
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“[...] como o outro de nés mesmos, a fim de podermos participar com o
outro.” (GADAMER apud RISSER, 1997, p. 20).

3 IMPLICA(;()ES DO JOGO A PARTIR DOS PRESSUPOSTOS ETICOS

Vejamos coroldrios de ordem pessoal, social e ecolégica decorrentes dos
pressupostos ¢ suas relagoes constituintes e constituidores da hermenéutica
filoséfica. Em termos pessoais, a proposta relacional, além de ampliar
horizontes, efetiva a eudaimonia aristotélica ou nossa autorrealizacio. Pessoas
egocéntricas, que s6 veem, pensam e agem em funcio de si mesmas, s6 em
ser, no geral acabam por serem infelizes, frustradas, azedas, amarguradas.
Tanto a compreensao universal da verdade quanto a prética de uma a¢io que
nos torna mais humanos, felizes, livres, se assentam sobre uma concepgio de
filosofia fundamentada pelos principios, autdbnomos e, a0 mesmo tempo, em
tempos diferentes, inter-relacionados participativamente, da identidade e da
diferenca corporificados nos pressupostos do eu [hermenéutico] e de outro
[hermenéutico]. Isso se espelha na seguinte afirmagio de Gadamer (apud
RISSER, 1997, p. 16-17):

A Gltima palavra para a hermenéutica filoséfica nio é a comunicacio/
transmissdo do sentido como tal, mas a abertura infinita da comunicagao
na qual nés continuamos ganhamos acesso a0 mundo no qual vivemos.
No final, a hermenéutica filoséfica trata da nossa autocompreensio;
mas isso, como Gadamer insiste, tem pouco a ver com uma filosofia da
subjetividade. Ao contrdrio, isso tem a ver com nosso modo de ser, de
sentir-se em casa no mundo em que somos despertados pela voz do outro.

O eu incapaz ¢ indisposto para olhar, para ouvir, para participar do
horizonte do outro — representado na figura do dogmdtico, do ditador —,
a0 exercer o dominio sobre outro, implode a possibilidade de construgao
de um 100G, em que ¢ possivel e desejivel sentir-se em casa no mundo. O
problema ¢ que, para Gadamer, “[...] apesar de todos os nossos progressos
técnicos e cientificos, ndo aprendemos suficientemente como se aprender a
conviver, tanto com estes como com os préprios homens.” (GADAMER,
2000, p. 26). E a razdo disso, como vimos, estriba-se na absolutizagio do eu
e negacio do outro — reverberando a concepgio do ser parmenidiano — que
pretendemos, aqui, descentralizar, ao colocar em jogo como a condi¢io impar
da compreensao da verdade e autorrealizacio.
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Em termos sociais, as implicacdes da vigéncia dos pressupostos e
suas relacoes sdo da defesa da inclusdo, da pluralidade, da diversidade, da
interdisciplinaridade, em contraposicio a toda forma de xenofobia, de
racismo, de preconceito. Essa implicacio ética é clara, em Gadamer (2001, p.
223), e aparece na sua recomendagdo: “[...] temos que aprender a pensar de
forma oikouménica |...]. E a humanidade sobre este globo que tem que fazé-
lo para aprender a conviver e talvez poder adiar, assim, a autodestruicio.” E
na tessitura de relacoes de troca, de participagdo, de fusio de horizontes que
alargamos modos de viver que salvaguardam nossas liberdades individuais,
a0 mesmo tempo que tecemos redes relacionais sauddveis, responsdveis e que
contribuem para nos sentirmos em casa, neste mundo. As crescentes ondas
de 4dio e de violéncia sio movidas em posturas que absolutizam a unidade,
em detrimento e destrui¢io da pluralidade. A relagio de fusio de horizontes
entre o eu ¢ o outro, em Gadamer, promove e fomenta o respeito, a amizade,
a solidariedade — coroldrios préprios do jogo dialdgico, espinha central da
hermenéutica filoséfica.

Se, por um lado, a nossa felicidade e autorrealizacio sao frutos do
exercicio da participagio com o outro, é possivel extrair dai implicagoes
politico-ecoldgicas. Diante do crescente quadro da destruicio planetdria — em
que Brumadinho e Mariana sdo apenas o iceberg dessa realidade — movida pela
légica unitdria e unilateral do Eu moderno, o jogo dialégico dos pressupostos
éticos apresentados aqui tem implicagbes significativas para a humanidade.
Nas palavras de Gadamer (apud RISSER, 1997, p. 20), nés “[...] podemos
talvez sobreviver como humanidade se pudermos aprender que nio podemos
simplesmente explorar nossos meios de poder e possibilidades efetivas, mas
devemos aprender a parar e respeitar o outro como um outro, seja a natureza
ou as culturas crescidas de pessoas e nagoes.”

Enfim, ao trazer 4 luz a centralidade do outro, na prdtica hermenéutica
gadameriana, elucidamos e justificamos sua vocagdo ética, claramente
contraposta a toda postura fundamentalista, totalitdria e dogmdtica e com
o escopo claro de promover a instituicdo de uma vida feliz, livre, que cria
Kow®via entre as pessoas e alimenta relagdes de participacio, de parceria com
a natureza. Ao explorar o pressuposto ético da alteridade, na hermenéutica
de Gadamer, onde o outro tem, ndo apenas direitos, mas pode ter também
razdo, extraimos implica¢des sociopoliticas, porque isso evidencia e descontréi
propostas teéricas de racismo, de sexismo, de homofobia, de xenofobia,
posturas préprias de quem nio leva a sério, em dltima instincia, a possiblidade
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de que o outro possa ter direitos e razao. As escolhas politicas — corporificadas
nas caricaturas politicas trumpianas ou bolsonarianas — estdo arraigadas na
defesa e na absolutizagao da unidade fechada, do mesmo, do igual, do idéntico
e, por consequéncia, na exclusio, na eliminagio, na destrui¢io do outro.

A base das diferentes formas de fundamentalismos e fanatismos de matiz
religioso, bem como de totalitarismos de tipo sociopolitico, de dogmatismos
conceituais, hd uma forma de lidar que visa a excluir e exterminar o outro,
alicercada por um tipo de Eu que nio quer saber nem dos direitos nem das
razdes dos outros. Dai porque hd uma urgéncia de aprendermos a virtude
da hermenéutica, isto é, reconhecer e compreender o outro na esperanca de
uma solidariedade da humanidade como todo, mas, “[...] também, no que diz
respeito a um viver junto e a um sobreviver com o outro, entio — se isso nao
acontecer — nao poderemos realizar as tarefas essenciais da humanidade, nem
no que tem de menor nem no que tem de maior.” (GADAMER, 2000, p. 25).
Importa, sim, tratar o outro como gostaria de ser tratado, mas se ressalve que o
outro também precisa tratar o eu como gostaria de ser tratado. A constitui¢io
do f0og humano depende, pois, do tipo de relacio entre eu e o tu, ¢, no caso,
a partir de Platdo, em Gadamer, mostramos que a felicidade, a criatividade e a
liberdade dependem de relagdes de parceria, de participagio e de compromisso
mutuo.

ROHDEN, L.; KUSSLER, L. M. Ethical presupposition of otherness in philosophical
hermeneutics in the light of Plato’s sophist. Trans/form/acio, Marilia, v. 44, n. 3, p. 257-276,
Jul./Set., 2021.

Abstract: Gadamer’s philosophical theory involves the proposition of philosophical hermeneutics as
an ethical project. Although the author has not approached this relationship in a systematic way, we
propose to explain and deepen the notion of otherness as a fundamental ethical presupposition of
Gadamer’s hermeneutics in the light of Plato’s Sophist. Therefore, in the first section, we will discuss
the structure and forms of interaction of the concept of orherness as presented by Plato, in the Sophist,
which deals with aspects of identity, difference, coexistence of se/fand other as metaphysical principles.
In a second moment, we will propose a possible perception of the appropriation of Gadamer with
respect to the Platonic concepts that dialogue with each other through dialectic from the modern
subjectivity. In this way, we will justify the fundamental traits of hermeneutical ethics are based on
non-self-excluding principles, since it does not require the assumption of the other as a condition for
the formation and maintenance of identity. Finally, we will return to the hypothesis that the ozher
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hermeneuticus is as important as the / hermeneuticus for the understanding of itself and of the world,
in a co-relation that does not deny different ways of being to affirm itself with significant personal and
socio-political implications.

Keywords: Philosophical Hermeneutics. Ethical Hermeneutics. Otherness. Gadamer. Plato. Sophisz.
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