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Inédita na Franga durante mais de oitenta anos e publicada

pela primeira vez em portugués, esta conferéncia de Durkheim sintetiza sua proposta de uma educagio moral de fun-

damento laico. Trata-se de documento revelador da dimensdo normativa do pensamento do autor, central para a com-

preensdo do conjunto de sua obra.
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SUMMARY
Unpublished in France for more than eighty years and pu-

blished for the first time in Portuguese, this conference by Durkheim provides a synthesis of his argument in favor of

anon-religious moral education. It’s a work that reveals the normative dimension of the author’s thought, which is cen-

tral for the comprehension of his work.
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APRESENTAGAO

Enquanto preparava sua tese de doutorado sobre a
formagio da Ciéncia da Educagdo como disciplina universitaria, Jac-
queline Gautherin? deparou-se com uma grata surpresa. Suas pesqui-
sas nos arquivos da biblioteca da Ecole Normale d'Instituteurs de
Paris — atualmente, Institut Universitaire de Formation de Maitres
(IUFM) — levaram-na a descobrir, entre as pastas empoeiradas que
guardavam conferéncias realizadas no inicio do século XX, um texto
inédito de Emile Durkheim. Tratava-se da conferéncia “O ensino da
moral na escola priméria”, proferida na Ecole Normale de Auteuil na
primeira década do século XX, cujo contetdo permaneceu desconhe-
cido pormais deoitentaanos,vindoaserpublicadosomenteem1992,
na Revue Frangaise de Sociologie3.
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Everdade quevarios textos de Durkheim foram publicados postu-
mamente#, guardando para si certo ineditismo. Porém, o longo
periodo em que particularmente este ficou submetido a “critica roe-
dorados ratos” éalgo digno de destaque. E provavel que seu desconhe-
cimento se deva 4 pratica de arquivamento de conferéncias, comum a
época. Usualmente, as palestras de pessoas ilustres eram taquigrafa-
das e, em seguida, datilografadas, para serem encadernadas por
assunto, quando, entdo, eram anexadas aos arquivos da biblioteca.
Tais arquivamentos, porém, eram feitos sem qualquer rigor cronolé-
gico e sem qualquer tipo de indexagio, o que viria a dificultar a locali-
zagio dos textos, assim como a determinagio precisa das datas dos
pronunciamentos. £ o caso desta conferéncia que, segundo consta no
registro,entrou noarquivoem1i2deabrilde191o0. E quase certo, entre-
tanto, que a conferéncia tenha sido a primeira de um ciclo iniciado no
primeiro trimestre ou do ano letivo de 1908-1909 ou do ano letivo de
1909-1910, periodo no qual Durkheim estariaenvolvido comaanalise
da “Histéria das doutrinas pedagdgicas” — tema de um curso minis-
trado por ele na Sorbonne — e também com a redacio de alguns tex-
tos sobre a religido.

A despeito das circunstancias peculiares em que esse texto foi
encontrado, 0 quejao tornaobjeto de particularinteresse, sua relevan-
cia reside também no contetdo. Trata-se de uma sintese bastante
clara, simples e didatica de sua proposta de uma educacdo moral de
fundamentolaico que, naverdade,diz respeitoaumdos aspectos mais
importantes de sua obra, aquele que contempla o conjunto de suas
proposi¢des normativass. De modo geral, a parte normativa da obra
durkheimiana (portanto, inclusive o texto em questdo) pode ser
entendida como um ponto de interse¢do entre a parte tedrica, que
nesse caso se refere especialmente aos conceitos de educagio e de
moral®, a parte empirica’, e sua posi¢o ideoldgico-politica, qual seja,
adeum “republicanismo liberal”8.

Sua contribui¢do no campo da educagio transcende os limites da
positividade cientifica, uma vez que avanca também no terreno nor-
mativo, como no caso dessa conferéncia, em que Durkheim falou aos
futuros protagonistas da nova educagio que se pretendia institucio-
nalizar na Franga. Em relagdo aisso, é preciso chamar a aten¢io parao
fato de que um dos elementos mais importantes a ser levado em con-
sideragdo ¢ a constante referéncia a religido e as analogias realizadas
entre Deus e sociedade, argumentos que podem soar estranhos ao lei-
tor contemporaneo, levando a corroborar a tese, bastante difundida,
de que a pedagogia durkheimiana teria apenas contribuido para refor-
car a heteronomia, caracteristica ja presente na educaco religiosa.

Uma outra leitura do texto é aquela que procura alinhar-se aos
novos paradigmas de interpretagdo de sua obra®, que resulta mais
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life and work: a historical and critical
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Melhoramentos,1978.

[6] Para maiores esclarecimentos
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pedagdgica na Franga. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1995.
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tornodo “Caso Dreyfus” . Emrelacioa
isso, ver especialmente o seguinte
artigo: Durkheim, E. “O individua-
lismo e os intelectuais”. In: A ciéncia
social e a agdo. Sdo Paulo: Difel,1975.A
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foi utilizada por Anthony Giddens
para designar a posi¢do politica de
Durkheim (Giddens, A. “A Sociologia
politica de Durkheim”. In: Politica,
sociologia e teoria social. Sao Paulo:
UNESP,2002).
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social, politico e intelectual da época,
bem como investigar a obra durkhei-
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apreender um conjunto mais amplo
das influéncias recebidas pelo autor e
uma consideragio mais fidedigna de
seu pensamento e de seu projeto aca-
démico. Alguns exemplos significati-
vos,dentre os inimeros trabalhos com
este perfil, s30 os seguintes: Berthelot,
J.M.1895 — LAvénement de la sociologie
scientifique. Toulouse: Presses Univer-
sitaires du Mirail, 1995; Mestrovic, S.
“The social world as will and idea:
Schopenhauer’s influence upon
Durkheim’s thought”. Sociological
Review, n?39,1988; Mucchielli, Lau-
rent. La Découverte du social. Paris: Edi-
tions la Découverte, 1998; Strenski, I.
Durkheim and the Jews of France. Chi-
cago/Londres: The University of Chi-
cago Press,1994.

[10] Sobre o significado do espirito
deautonomiaesobreamaneiradeser
ensinado nas escolas, ver: Durkheim,
E.Educacio moral, op.cit, ed evolugdo
pedagdgica na Franga, op. cit.

proficua para o entendimento do pensamento do autor. Com essa
perspectiva, 0 que merece ser considerado sio trés dimensdes impli-
cadas nessa questdo. Em primeiro lugar, o esfor¢o do autor em com-
bater a hegemonia da Igreja catélica no campo da educagdo prima-
ria, com o argumento de que ndo seria suficiente realizar um ensino
leigo da moral, mas seria imprescindivel o ensino de uma moral
laica. A segundadimensio refere-se a tese — desenvolvida em maior
detalhe em trabalhos ulteriores — de que a verdadeira origem de
Deus ndo é outra sendo a sociedade, o que lhe permitiu mostrar, ao
mesmo tempo, a origem humana da divindade e o carater sagrado
que se atribui a moralidade. Finalmente, com esse argumento sobre
aanalogia entre Deus e a sociedade, 0 autor pode também defender
que uma educagio racional, que revela a origem social da morali-
dade, é a inica que pode forjar nos individuos aquilo a que chamou
de “espirito de autonomia™°.

No que se refere d estrutura do texto, é possivel dividi-lo em quatro
etapas fundamentais. Em primeiro lugar, o autor procurou caracteri-
zar a importdncia da moral, definindo-a como um conjunto particular
de regras, as quais possuem valor maior do que todas as outras coisas
humanas. Em seguida, defendeu aidéia de que ovalorincomensurével
dessas regras se deve ao fato de a sociedade ser o verdadeiro fundamento
da moral, e por essa razdo as regras morais devem ser amadas — ndo
obstante exijam constantes abnegacdes de nossos desejos. O préximo
passo foi afirmar que uma sociedade ndo pode ter outra moral sendo
aquela queja esta contida em sua estrutura. Na tltima parte, procurou
explicarcomo 0 ensino de uma moral laica poderia ser realizado na pra-
tica, sendo afungdo primordial daeducagio formal apresentar meios de
justificagdo racional para as regras morais.

Para concluir, é interessante notar que o carater de oralidade do
texto — lembrando que se trata de uma conferéncia —, datado da
Gltima década da carreira do autor, resultou em uma exposicéo sim-
pleseatébastante didaticade algumas das principais teses concebidas
anteriormente. Dessa forma, essa tradugdo, que agora chega ao
publico brasileiro pela Novos Estudos Cebrap, consiste num impor-
tante registro do pensamento de Emile Durkheim e, justamente por
essacaracteristicade sintese, permiteumacesso original aalguns dos
principais elementos que estruturam a teoria desse autor classico
da Sociologia.
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4 quase trinta anos, perseguimos na Franca um empreendi-

mento pedagdgico que certamente esta entre 0s mais ousa-

dos que j se tentou realizar até o momento. Decidimos ensi-
nar a moral para nossas criangas das escolas primarias em termos
puramente laicos. Estou entre aqueles que acreditam que esse
empreendimento é necessario e possivel. Também estou convencido
dequeumarevolugio comoessanio pode serlevadaacabo semalgum
sacrificio. Decerto, isso é muito menos simples do que imaginavam
aqueles homens de valor e cheios de fé', a quem, alias, devemos o
grande mérito de ter tomado essa iniciativa. Isso nos explica o porqué,
apesar do zelo e do ardor daqueles mestres, de os resultados obtidos
ainda deixarem muito a desejar.

Sob diferentes aspectos, essa questdo tem sido uma das principais
preocupacdes de toda a minha vida; precisamente por isso é que pen-
seiqueesse poderia ser o tema mais pertinente acercado qual eu pode-
ria me ocupar hoje. Decerto, o problema é demasiado complexo,
demasiado dificil, para que seja possivel tratd-lo em toda a sua exten-
30 no espaco de uma conferéncia. Para fazer vocés compreenderem e
para justificar o quanto é necessario um método conveniente para o
ensino da moral laica, e como tal método deve aplicar-se com todo o
rigor as coisas particulares, seria necessario um ano inteiro, ou até
mais do que isso. Porém, como me dirijo aqui a espiritos preparados,
pensei que, mesmo no pouco tempo de que disponho, ndo seria
impossivel fazer ao menos entrever o rumo em que deve ser orientado
esse ensino da moral laica na escola primaria; pensei que no seria
impossivel daravocés ao menos algumanocio daidéiadiretriz naqual
o ensino da moral deve inspirar-se. E isso o que tentarei fazer.

Eis aqui como se deve considerar o problema: trata-se de saber
como é possivel ensinara moral sem se apoiarem nenhumaespécie de
religido revelada, tampouco em qualquer teologia racional. Nao que eu
pretenda questionar o direito a existéncia dessas teologias, apenas
acredito que as doutrinas metafisicas, evidentemente, ndo sio acessi-
veis as criangas. Estamos diante da impossibilidade de nos utilizar-
mos delas na escola primaria. Deixemos, pois, tais teorias de lado.

Porém, para que estejamos autorizados a prescindir das religides é
preciso que tenhamos razdes suficientes para crer que podemos cum-
prir {essa tarefa}> melhor ou tio bem quanto elas. E necessario que
tenhamos motivos para acreditar que somos capazes de prestar os
MesmOs servigos e, por conseguinte, nossa primeira preocupagao deve
serbuscarquais s30 os servicos queas religides tém prestado, de modo
que possamos perceber se estamos em condicdes de satisfazer s mes-
mas necessidades, mesmo que de outra maneira.

Enfim, vocés podem compreender que a alianca selada antiga-
mente entre a moral e areligido ndo pode serapenas o produto deuma
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[11] Provavelmente, Durkheim se
refere aqui a personalidades como
Jules de Ferry e Louis Liard. O pri-
meiro era o ministro da Instrugdo
Publica, com quem Durkheim teve
algumas afinidades e muitas discor-
dancias, especialmente porque, de
acordo com Durkheim, ao invés de
haver um ensino leigo da moral, seria
preciso instituir o ensino de uma
moral laica. O segundo era o diretor
do Ensino Superior da Franca,
ardente defensor da idéia de que
somente os métodos universais da
ciéncia poderiam oferecer bases soli-
das paraareconstrucao moral da Ter-
ceira Republica. Foi devido a seus
incentivos que Durkheim passou um
ano na Alemanha, acompanhando
os desenvolvimentos da ciéncia
naquele pais.

[12] De agora em diante, as palavras
entre colchetes [ ] indicam as corre-
¢es ou complementagdes realizadas
por Gautherin emvirtude de algumas
falhas de datilografia no texto origi-
nal. As palavras que aparecem entre
chaves { } sio complementacdes
introduzidas pela tradugdo em portu-
gués,com o objetivo de conferir maior
inteligibilidade ao texto na presente
versdao. Em ambos os casos, tais pro-
cedimentos seguiram o rigor de ndo
interferir no teor do que o autor pro-

curava transmitir em seu texto.



interpretacio do homem. Hé séculos as idéias morais tém se abrigado
nas idéias religiosas e, durante muito tempo, moral e religido foram
confundidas. Pois bem, uma afinidade t3o estreita entre essas duas
espécies de idéias, entre essas duas classes de concepgdes, deve, evi-
dentemente, corresponder a algo real; deve, evidentemente, em
alguma medida, fundar-se na natureza das coisas.

Vou mostrar a vocés o carter essencial da moral; aquilo que a dis-
tinguede tudo o que elando é.O que caracterizaas coisas morais,o que
asdistingue das demais coisashumanas,éovalorincomensuravel que
lhes atribuimos em detrimento de todas as demais coisas que desejam
os homens. Para nos assegurar disso, deixemos de lado as teorias dos
filosofos, deixemos de lado seus livros. Esses filosofos, para serem
compreendidos, tentaram reduzir seus sistemas a algumas férmulas
simples,a algumas regras nas quais suas concep¢des estavam mais ou
menos alteradas, para torna-las mais ou menos inteligiveis & massa.
Deixemos de lado, pois,a moral dos livros; interroguemos a conscién-
cia ptblica tal como ela fala, tal como ela se exprime a0 nosso redor.

Nio resta davida de que qualquer consciéncia reta, hoje como
outrora,em todos os paises e em todos os tempos, tenha atribuidoum
valorincomparéavel aos bens morais, nio admitindo nenhuma medida
comum entre esses bens e os demais bens perseguidos pelo homem.
Podemos até admitir que se coloquem sobre os pratos de uma balanca
os interesses industriais, de um lado, e os interesses da higiene, de
outro. Podemos admitir que se faga um balanco entre os interesses da
ciéncia eaqueles daarte. Pode-se fazer, por exemplo, um balanco entre
as vantagens de uma reforma sanitéria e o seu custo; pode-se verificar
seosinconvenientes sanitarios deuma praticaindustrial sao compen-
sados por suas vantagens econdmicas. Podemos questionar se o
estado de estagnacdo da civiliza¢io em um dado pais ndo pode ser
compensado pelo progresso da ciéncia, ou vice-versa.

Contudo, aquilo que ndo podemos admitir, sem sentir imediata-
mente ecoar um protesto em nosso interior, € que 0s Progressos da
imoralidade possam ser compensados pelos progressos da industria,
ou pelos progressos da arte,ou da ciéncia. Nao podemos conceber que
ovalor econdmico, artistico, cientifico, de um lado, e o valor moral, de
outro, possam ser — em qualquer medida — concebidos como equi-
valentes. Ndo podemos conceber que entre essas duas ordens de valor
possahaverumamedidacomum, eisso porquea propria moral jamais
ensinara que a imoralidade pode ser ignorada, compensada por uma
vantagem econdmica ou cientifica. A imoralidade de uma sociedade
ndo serd menor porque esta pode contar com numerosos artistas, com
muitos sabios ou com grandes parques industriais. Por menor que
seja o lugar que a moral ocupe na ordem das coisas humanas, nossas
consciéncias devem daraelaum lugara parte.
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De onde provém, entéo, essa importéancia particular que atribui-
mos a moral? Analisemos avida moral do individuo. Toda avida moral
do homem é governada por um certo nimero de regras, de principios,
de méaximas, de a¢des que nos indicam ou nos prescrevem como deve-
mos agir em diversas circunstincias. A moral é um sistema de regras.

Porém, a existéncia dessas regras, dessas méximas, que determi-
namaacio, nio éalgo particularavida moral. Nao existe profissioque
ndo tenha regras a serem observadas. Todas as classes profissionais
tém suas técnicas, ou seja, o cddigo de principios que consagrou seus
procedimentos, que consolidou a profissdo. O oleiro que faz os seus
tijolos tem sua propria técnica, assim como o médico tem suas regras
paracom seus pacientes, o professor com seus ensinamentos e 0 enge-
nheiroemsuafabrica. Todaanossavida fisicaestddominada pelas téc-
nicas dahigiene e da medicina. Existe um conjunto de regras que deve-
mos cumprir se desejamos permanecer saudaveis ou se desejamos nos
curar de alguma enfermidade. Conhecemos essas regras por meio dos
médicos, mas nem porissoelas deixam deexistir porsi proprias. Essas
regras, essas leis da técnica profissional, da higiene, tém um carater
préprio, um caréter utilitario: submetemo-nos a elas porque nos tor-
nam saudaveis, porque os testes a que essas regras foram submetidas
acabaram por consagra-las, porque as experiéncias passadas nos
garantem o valor de seu principio. Os homens se sentiram bem as
seguindo durante tanto tempo que temos razdes para crer que tam-
bém nos sentiremos melhor se assim fizermos. Submetemo-nos a
essas regras, digo claramente, porque esperamos obter resultados
vantajosos dessa submissdo. Se nés agimos conforme as regras de
higiene, é porque essa é a melhor maneira de prevenir enfermidades;
executamos todas as ordens do médico porque é a melhor maneira de
curarumadoenca. Emtais circunstancias a nossacondutaesta sempre
determinada por uma causa: um resultado desagradavel ao qual ire-
mos nos expor no caso de violagdo dos principios; agradavel se os
seguirmos. S3o sempre consideracdes utilitarias que nos guiam: é a
natureza intrinseca do ato prescrito e suas provaveis conseqiiéncias; é
o desejo de ver que esse ato produz resultados [agradaveis].

Tudo é muito diferente no que concerne as regras da moral. Se as
violamos, corremos o risco de sermos postos 4 margem, de quaren-
tena, isolados. J4 n3o falardo conosco da mesma maneira, nio nos tra-
tario do mesmo modo, demonstrar-nos-3o uma estima menor e nos
manifestario até mesmo desprezo. Se a violagao é muito forte, a pré-
pria sociedade ird nos golpear. Eis as conseqtiéncias desagradaveis de
nossa conduta. Porém, é também um fato universal que para que um
ato seja moral, para que, enfim, um ato possa ser considerado moral
pela consciéncia publica, ndo basta que esteja materialmente de
acordo com a regra que o prescreve, nio basta que seja apenas cum-
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prido o que foi ordenado. E necessario que a a¢do nio se dé por temor
das penas, tampouco pelos desejos de recompensa. A consciéncia
moral tem sido sempre unanime a esse respeito: um ato ndo pode ser
considerado moral se o realizamos para evitar penalidades ou para
buscar consequéncias agradaveis. Existe aqui algo muito particular.
Para que um ato seja moral, ele deve ser levado a cabo de uma maneira
determinada. Para que aregra seja obedecida tal como convém que seja
obedecida, n6s devemos nos submeter a ela nio para evitar penas ou
para lograr recompensas, mas tio-somente porque a regra ordena, e
porrespeitoa propriaregra, porqueelaseapresentaands como respei-
tavel. Em uma palavra, devemos agir tal como dita a consciéncia
publica, devemos cumprir o dever simplesmente porque é dever, por
respeito ao dever.

Vocés perguntam como isso é possivel! Constatam somente agora
que todo mundo fala dessa maneira. Nio me refiro aqui aos filésofos.
Porém, vocés também compreendem que, para que assim seja, essas
regras precisam ter um prestigio muito particular, uma autoridade
excepcional que nos faca nos prostrarmos a sua vontade e que nos
imponha obediéncia. Sim, essas regras morais possuem tal autori-
dade. Sabemos muito bem em que tom imperativo se manifesta
quando falaavoz dodever.{Ela} tem um tom autoritario, cortante; ndo
permite dvida. Na maior parte das vezes, hesitamos diante dos ques-
tionamentos sobre aquilo que devemos fazer de nossa vida com res-
peito a nossa conduta utilitdria. Porém, quando se trata do dever, tudo
estaclaro, tudo estanitido.{Este} ordena de uma maneira precisa. Para
ter uma idéia de seu perfil, é preciso que nos escutemos. Escutem essa
voz interior que os homens conhecem tdo bem.A maioriados homens
ndo sabe de onde vem, porém, todos a sentem em si, e quando nés
prestamos atencao nessa voz, percebemos que {esta} se manifesta de
tal maneira que é impossivel ndo reconhecé-la. Podemos até mesmo
permanecer surdos a essavoz, porém, ndo podemos nega-la.{Ela} tem
um carater imperativo, ordena, e é1isso 0 que da seguranca as nossas
acbes quando acreditamos escuta-la claramente. E porisso que alguns
filosofos disseram que o dever ndo ésendo um conjuntoderegras seve-
ras, imperativos aos quais devemos obedecer porque ordenam. Entre-
tanto, se a moral nio fosse nada além disso, se tivesse apenas exigen-
cias desse tipo,é provavel que os homens ndo conseguiriam pratica-la.
Se amoral nio fosse mais do que mandamentos, perguntariamos por
que os homens hesitam em viola-la.

Para que pensemos em cumprir o dever, ndo basta que {este} nos
fale imperativamente; é necessario que os atos que nos ordena possam
comover-nos, emocionar-nos. E preciso que o ato reclamado ndo nos
sejaestranho, que possamos deseja-lo, que,de algum modo, {ele} apa-
reca para nés como algo bom e digno de ser amado. A moral aparece
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para nds como um sistema de principios imperativos, por um lado.
Porém, se nada fosse além disso, poderiamos até nio estar de acordo
com ela e, mesmo assim, ceder a sua coer¢io, porém, ndo poderiamos
deseja-laverdadeiramente. Para queré-laé preciso que possamos ama-
la. E isso que compreendeu a opinido comum, quando afirma que na
moral coexistem duas idéias, aidéia de dever e a idéia de bem.

Mas o que significaaidéiade bem? Significa que a moral ndo éape-
nas um sistema de regras, mas que o ato moral é algo bom, que pode
serdesejado,que podemosama-lo. O filsofo Kantintentou,dadoque
possuia uma alta idéia de dever, reconduzir a idéia de bem & idéia de
dever. Entretanto, essa redu¢io é impossivel. Ndo se pode reduzir a
idéia de bem & idéia de dever. A idéia de dever tem seu brilho proprio,
nio se podeviolar[velar?] esse brilho anossos olhos sem que seu hori-
zonte se torne mais ou menos obscuro; é necessario que a moral apa-
recaands como amavel e dignade seramada, que fale ao nosso coragio
e que possamos cumpri-la, até mesmo em um momento de paixdo.

Porém, nao podemos considerar esta segunda caracteristica
enquanto um aspecto da primeira. Desejamos os atos morais como os
demais bens, porém, os bens morais se distinguem de todos os
demais; podemos amar a honra, a riqueza, a gléria; e para obter esses
bens, aquilo que deve ser feito ¢, de certo modo, apenas seguir a incli-
nacio de nossos desejos, deixar que eles nos conduzam. Podemos
guiar nossos desejos pela inteligéncia, conduzi-los com reflexdo, mas
ndo é necessario resistir a eles, e ndo temos mais nada a fazer do que
segui-los. Todavia, quando levamos a cabo um ato moral, sentimos
certo esforco, fadiga, sacrificio. Vocés bem sabem que os pormenores
de nossavida cotidiana sdo feitos de sacrificios a todo instante. A cada
momento fazemos sacrificios; até a vida moral ordinaria, cotidiana,
supde esforcos desse género. Sabemos bem que um ato moral dema-
siado facil de ser executado ndo é um ato moral. Em alguma medidae
de qualquer forma que seja, fazemos violéncia contra alguma coisa
quando realizamos um ato moral. Sim, é verdade que seguimos nos-
sos desejos, mas, por outro lado, outros tantos sdo reprimidos; reali-
zamos uma violéncia contra a nossa natureza. Ao agir moralmente,
elevamo-nos acima de nés mesmos, sentimo-nos superiores. {Assim}
se n30 nos violentamos, se decaimos novamente ao nivel davida ordi-
néria, ndo podemos agir moralmente.

No bem moral existe algo que nos ultrapassa. De qualquer modo
que sejam concebidos, os fins morais devem ser representados
como transcendentes com relagdo aos demais bens. Que se repre-
sentea moral como um sistema de regras que ordenam, ou como um
ideal desejado, tanto em um caso quanto em outro, a moral aparece
paranés como algo que nos vinculaaum outro mundo,aum mundo
que nio nos ¢ estranho, sem davida, a um mundo que evidente-
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mente NOS concerne; porém, trata-se de um mundo que nos trans-
cende infinitamente. De fato, quando desejamos a moral, temos a
sensacio de que nos elevamos, que dominamos algo em nés. Eis
aquilo que faz com que, em todas as épocas, as idéias morais tenham
sido tratadas e expressas sob formas religiosas. E dificil realizar um
ato moral. Quando agimos moralmente, arrancamos, em alguma
medida, alguma coisa de nés mesmos, voltamos nosso olhar para
algo que nos transcende, que nos domina. Essa é arazdo pela qual as
idéias morais precisaram estar envoltas em simbolos religiosos. Os
homens tém necessidade de compreender os motivos de sua propria
acdo, precisam entender por que lutam para atingir esse ideal que,
desde sempre, possuiu 0 mesmo carater, que sempre ocupou um
lugar tdo importante na vida social. O que acontecia, em certos
momentos, para que os homens estivessem dispostos a esquecer
seus proprios interesses, a sacrificar até mesmo sua vida? A que se
subordinavam para que esse ideal ndo aparecesse como uma vaga
fantasmagoria de seu espirito? Onde encontrar essa realidade a que
se agarravam tao desesperadamente?

A religido ensina que, acima do mundo em que vivemos e do qual
fazemos parte, existe um poder moral de outro género, que nos
domina, que é superior a nds, e do qual dependemos. Porque nos é
superior, tem tudo aquilo que é necessario para ser o legislador de
nossa conduta, e nés somos apenas seus saditos. E o poder divino.
Estamos em suas méos. Possui toda a autoridade necessaria para pro-
mulgar-nos alei. Possui a majestade, e a majestade que lhe reconhece-
mos explica a majestade da propria lei. A explicagdo é muito natural.
Todavia, em contrapartida, um deus ndo é apenas um legislador reve-
renciado,umamo imperioso que nos dd ordensanteas quais nos incli-
namos sem mesmo compreendé-las. Um deus é,a0 mesmo tempo,um
poder seguro que nos ajuda e nos assiste. Foi Deus quem nos fez, diz a
religido, é dele que procede nossaexisténcia. Enosso pai,nossoamigo,
podemos contar com ele, se estamos de acordo com suas ordens. Tem,
pois, tudo aquilo que é necessario para nos governar, tem tudo aquilo
de que precisa para ser amado.

E assimalei moral se encontra unida a pessoa divina;e eis por que
os primeiros homens consideraram a lei moral como a propria palavra
de Deus. Como conseqiiéncia dessa situagdo, as regras tomavam de
empréstimo uma grande poténcia moral da qual o homem dependia,
por isso deveria submeter-se com amor, deveria agir violentamente
contra sua propria natureza e amar a Deus. Assim, 0 ato moral que lhe
eraexigido erade seu proprio interesse, pois lhe era reclamado porum
seressencialmente bom, por um poder paternal. E, desse modo, até as
criangas podiam compreender de onde provinha esse respeito que
lhes era reclamado pela lei moral.
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Eisnoque constituiagrandedificuldade da morallaica. O queécom-
plicado ndo é encontrar razdes bastante laicas para justificar por que tal
ou tal modo de agir é recomendavel. Aquilo que é muito mais dificil,
porém nio impossivel, é, de maneira geral, fazer com que a crianca con-
siga compreender por que ela tem deveres, por que precisa violentar-se,
desprender-se de si mesma para cumprir tais deveres. E necessario que
compreenda que existe, acima dela, algo ante o qual deve prostrar-se,
regras as quais deve obedecer simplesmente porque ordenam, e é preciso
vincular tais regras aum poder moral do qual elas emanam;e paraque os
atos reclamados possam aparecer como desejaveis é preciso que esse
poder seja concebido como algo benéfico, como algo bom.

Se renunciamos a nos apoiar em uma poténcia divina, precisamos
encontrar outra for¢a que possa desempenhar o mesmo papel. Sim,
existe uma poténcia da qual a divindade néo é mais do que uma expres-
s30 simbolica; sim, existe uma poténcia que esta ao nosso redor, dentro
de nés mesmos. E tio misteriosa quanto a outra, porém, podemos mos-
tré-la, fazer com que seja compreendida, que seja percebida com nossos
olhos,da mesma forma como podemos perceber o mundo exterior. Essa
poténcia moral, t3o real como a poténcia fisica, porém, ndo taovisivel, éa
sociedade, a sociedade da qual fazemos parte. E, com efeito, uma socie-
dade é para seus membros aquilo que um deus é para seus fiéis. Umdeus
é um poder superior a0 homem, que lhe d4 ordens, da qual 0 homem
depende. Pois bem, a sociedade tem, com rela¢do a cada um de nés, a
mesma superioridade; e essa superioridade ndo existiria parands se ndo
a sentissemos. A sociedade, tal como a divindade, ultrapassa infinita-
mente o individuo, tanto no espago quanto no tempo. O individuo ¢,
pois, um ponto no infinito social. Esta perdido nessa imensido.

Mas, por outro lado, diz-se que as sociedades sdo mortais. Sim, todas
as sociedades s3o mortais, porém, até mesmo 0s deuses por vezes tém
sido considerados mortais. Entretanto, mesmo se as sociedades sio mor-
tais, ndo é menos verdadeiro que sua existéncia é extremamente maior do
queadoindividuo.As geragdes passam, a sociedade permanece. Suavida
nao se conta por dias, por semanas, por anos; conta-se por séculos. Por-
tanto, também no tempo ela ultrapassa o individuo. Assim, pois, um
podermoral,ouacoletividade, é o sistema formado portodasas conscién-
cias individuais no presente e no passado. Ultrapassa o individuo no
espaco, assim como o ultrapassa do ponto de vista da riqueza moral. Por
conseguinte, nas consciéncias individuais existe menos civilizacio,
menos moralidade do que no todo, nenhum de nés absorve isso comple-
tamente.Aciéncia,aarte,areligido, todasas crencas, todas asidéias datéc-
nica econdmica, industrial, comercial, tudo isso esta na sociedade; tudo
isso nos ultrapassa, tudo isso nos transborda por todos os lados.

Todas as religides apresentaram Deus como o legislador da con-
duta humana. Porém, é a histéria que nos mostra a realidade, e a rea-
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lidade é que 0 auténtico poderlegislador dos homens, 0 Gnico,éa socie-
dade. Quando olhamos a realidade, percebemos também que a moral
viveu a vida das sociedades. Cada sociedade teve ou tem a sua moral.
Existiu a moral grega, a moral romana. A moral evolui no espago, do
mesmo modo que evolui no tempo. Antes se dizia: a moral grega, a
moral romana, n3o se parecem com a nossa, porém, isso se deve ao fato
de os espiritos das pessoas daquele periodo nio estarem suficiente-
mente abertos: ndo conseguiam enxergar onde estava a verdade.

Poisbem,ahistériandonos permite admitir semelhante tese. Se os
romanos possuiam uma moral diferente danossa, {isso} ndo era abso-
lutamente uma conseqténcia de algum erro deles, de sua cegueira.
N3o, {eles} simplesmente ndo podiam ter outra. Dada a organizagio
da cidade romana, a moral néo podia ser diferente daquilo que era. Os
romanos nao poderiam viver com outra moral. Sim, se por acaso
alguémpudesse terinfiltrado algumas de nossasidéias noespiritodos
romanos, a cidade romana nio teria sobrevivido. No dia em que as
idéias morais se transformaram, o Império Romano ruiu. O papel da
moral é fazer com que os homens vivam juntos, e ndo provocar a sua
morte. E somente porque, em um dado momento, nio eram possiveis
sociedades sendo desse género; também néo era possivel uma moral
sendo desse género. Se a sociedade romana ndo tivesse existido, hoje
estariamos acomodados a esse fato.

Entretanto, em grande parte, é dai que provém a nossa civilizacéo.
Se esse elo da cadeia histérica tivesse faltado, a propria histéria ndo
teria sido aquilo que foi. Ndo é por azar, ou por um capricho do
homem, que a moral se transformou. Néo, isso ocorreu porque dada
uma sociedade, ndo poderia existir mais do que tal moral. Se me apre-
sentam o modo como entendem o matrimonio, a familia, em uma
sociedade, eu poderei dizer a vocés qual era a moral dessa sociedade,
pois tudo esta intimamente ligado.

Nossa moral estdvinculada a nossa organizagdo social,da mesma
maneira que a moral romana estava ligada a organizagio social da
cidade romana, assim como a moral grega era um produto da socie-
dade grega. Releiam o admiravel e sempre atual livro de Fustel de
Coulanges: A cidade antiga, e se convencero disso. E a sociedade que
institui a moral, pois é ela que a ensina. Mesmo que se suponha ser
possivel demonstrar a verdade moral fora do tempo e do espaco, para
que tal verdade moral chegue a se tornar uma realidade, seré preciso
que existam sociedades que possam adequar-se a ela, que a sancio-
nem e que a tornem realidade. Para que exista a justica que pedimos,
é mister que existam legisladores que a facam penetrar nas leis. A
moral n3o é uma coisa de livros; brota das mesmas fontes da vida e
chega a ser um fator real da vida dos homens. Nio existe sendo na
sociedade e pela sociedade.
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Ai est4, pois, um aspecto da divindade que encontramos na socie-
dade. Esse é o grande poder moral que possui a sociedade: sentimos
que ela nos comanda; toda a legislacdo moral provém dela. Um deus
ndo é somente um amo respeitado, um amo temido, é também um
poder seguro, benfeitor. Pois bem! A sociedade preenche também tal
condicio. A sociedade, por um lado, também nos domina, ultrapassa-
nos, da-nos ordens. A todo instante nos incomoda, pede que facamos
sacrificios por ela. Dessa forma, aparece para nés como um grande
poder dominador.

Porém, ela ndo esté fora de nds por completo: também estd em
no6s. Nao esta verdadeiramente viva e nio é real sendo nas conscién-
cias particulares. Esta dentro de nés e fora de nés. E a melhor parte de
nds mesmos. Tudo aquilo que existe em nds de autenticamente
humano provém da sociedade, tudo aquilo que constitui a nossa
consciéncia, enquanto homens,vem da sociedade. Alinguagem é um
produto da sociedade que, tal como a moral, expressa uma das fisio-
nomias da sociedade. Aprender palavras ndo é somente aprender
sons, é também aprender idéias. Um dicionério contém toda uma
maneira de pensar. Em uma lingua existe uma mentalidade prépria.
Aprendendo uma lingua, armazenamos todo um sistema de idéias
que expressam a realidade e todo um conjunto de maneiras de ver as
coisas. E aprendendo alingua materna que se forma o nosso espirito.
Alingua nos vem da educagio social.

Outra escola na qual nos formamos ¢ a ciéncia. Aqui vocés rece-
bem uma cultura cientifica. Portanto, sabem como se forma o espi-
rito sob a a¢do da ciéncia. Além disso, mesmo aqueles que nio rece-
bem diretamente essa cultura, mesmo aqueles que estdo privados de
toda cultura cientifica, sem nenhuma davida, beneficiam-se dela.
A ciéncia elabora conhecimentos para todos, e o conhecimento pro-
duzido por uma pessoa chega a ser propriedade de todos. A geome-
tria nos ensinou a fazer coisas, a trabalhar de certo modo; a no¢io de
causa nos foi dada pela ciéncia; todas as grandes nogdes, todas as
nocdes essenciais que adquirimos a cada dia, adquirimos na escola
da ciéncia. Retirem de nosso espirito tudo aquilo que adquirimos
pela linguagem, pela ciéncia, o que restara? Retirem da mesma
maneira aquilo que provém da vida afetiva, pensem nesses varios
sentimentos familiares, aqueles varios sentimentos morais que
possuimos.Sempre permanecerd em nds o amor maternal, paternal,
dir-se-a. Errado! Houve certas sociedades em que tais sentimentos
ndo existiam, em que ndo existia 0 amor paternal. Nao sei se existe
um Gnico sentimento no cora¢do do homem que ndo provenha da
sociedade. Ea sociedade que desperta esses sentimentos, segundo o
tempo, segundo os lugares, segundo as condi¢des. Os sentimentos
evoluem incontestavelmente.
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Percebam como nosso espirito é produto da acdo social. E nio é
somente no primeiro periodo davida, quando a sociedade penetraem
nossa vida interior, ou quando somos adultos. Na verdade, essa agdo
continua consolidando perpetuamente a obra edificada. Se ndo o
fizesse, se ndo prosseguisse, a obra social desmoronaria. Nossa orga-
niza¢do,umavez formada, tem necessidade de sustentar-se sempre. O
ser moral quea sociedade cria em nds, se nio tivesse continuamente
uma reparacdo de suas perdas, tal como os alimentos reparam as per-
das de nosso corpo, enfraquecer-se-ia e morreria. Pois nds trabalha-
mos, mesmo que nos desgastemos. Porém, ndo podemos nos desgas-
tar sem antes termos recebido um suprimento. E necessario queo
gasto do nosso organismo fisico seja equilibrado para que permaneca
saudavel. E 0 mesmo ocorre com 0 nosso organismo moral. Os esfor-
cos que fazemos para trabalhar bem implicam um desgaste. Para sus-
tentaressafadiga,atodo momento chegamaté ns elementos quevém
de fora, sem que sequer suspeitemos disso. Existe um afluxo de forcas
que nos reconfortam perpetuamente, sem que nos demos conta.
Assim, ndo podemos agir sem a aprovagio de nossos semelhantes,
sem o assentimento da opinido puablica.

Semduavida, podemos resistiraela, porém,issondo noslevaalugar
algum, s6 nos faz perder vantagens. Estamos obrigados a tirar unica-
mente de n6s mesmos as for¢as paraumanovaluta. Quando sentimos
que estamos de acordo com nossos contemporaneos, somos penetra-
dos por sentimentos que percebemos vir da propria sociedade. Sen-
timo-nos mais fortes e, na verdade, somos mais fortes. Sio forcas
reais, mesmo que ndo possam ser medidas no dinamémetro. Somos
realmente mais fortes. N3o temos necessidade de ser sustentados,
animados, é uma acdo permanente, porém, a sentimos especialmente
nas épocas criticas, quando estamos particularmente abatidos, desa-
nimados. Se nos reunimos a um grupo ao qual estamos ligados, ime-
diatamente nos sentimos recuperados. E nessas ocasides que se per-
cebeautilidade dafamilia, das associacdes, das festas e das cerimdnias
publicas. Para que servem tais manifestacdes? Servem para manter s
sentimentos coletivos da sociedade, reunindo as massas, convi-
dando-as a reviver esses sentimentos, expressando-os de maneira
comum. Vocés sabem como esses sentimentos ficam exaltados
quando os individuos estdo reunidos. Os partidos politicos bem que
percebem isso. Buscam todas as ocasides de agrupar os individuos
para reconforta-los, para exaltar seus sentimentos. Nossa vontade ¢,
entdo, aumentada pelo grupo. Existe, sem que vejamos com clareza de
onde provém, uma fonte perpétua de forca que nos sustenta incessan-
temente e sem a qual ndo conseguiriamos resistir.

Assimvocés podem compreender como a sociedade, enquantoum
poder legislador, é também um poder acolhedor, uma fonte de forca, e
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porissodevemos ama-la,édelaquevem,em parte,anossavida. Rebai-
xariamos ao nivel da brutalidade, se retirassemos tudo aquilo que a
sociedade fez por nds. Retirem a linguagem, e ndo restara mais do que
sensacdes davidaanimal;ja ndo existirdo {sequer}idéias gerais. Todas
as formas superiores daatividade humana sdo de origem social. A reli-
gido havia compreendido isso muito bem. Eu falo aqui em termos lai-
cos aquilo que foi ensinado nas Igrejas: existe no homem uma parte
eminente que o transcende, uma centelha divina; é a alma, expressio
simbdlica de uma realidade. Existe algo em nds, uma parte eminente,
excelente, que nos transcende, que estd acima de nés. Essa parte é jus-
tamente aquilo que a sociedade desenvolveu. Pois, o que seria do
Homem sem a sociedade? Se nio houvesse sociedade, o Homem nio
seriahumano. Naverdade, ndo podemos saber o que seriado Homem
fora da sociedade. Agora véem como podemos desejar a sociedade
mesmo que elanos déordens, pois queré-laé querer-nos, nega-laseria
negar-nos: nossa sorte est ligada a sua.

Se eu ndo estivesse pressionado pelo tempo, mostraria o parale-
lismo entre a nocdo de sociedade, porum lado, e a nocio de divindade,
poroutro.Umdeus é necessario a seus fiéis, porém, esse deus também
tem necessidade de seus fiéis, pede oferendas e sacrificios. Um deus
morreria se ndo se levassem sacrificios a seus altares. As religides de
hoje sdo mais idealistas do que aquelas mais antigas, no entanto, esse
Deus que se adora hoje também tem necessidade daqueles que o ado-
ram,da mesmamaneiraque os deuses deoutrora. Se o deus cristiondo
fosseadorado, se ndo rezassem a ele, certamente ele nio existiria. {Ele}
existe somente porque rezamos. Nos lhe conferimos existéncia,
damo-lhe existéncia tal qual a obtemos dele. Encontramos esse
mesmo circulo navida social. O individuo precisa da sociedade. Mas,
por [outro] lado, esta claro que a coletividade ndo seria nada sem o
individuo. Precisamos da sociedade, porém, ela também precisa de
nés.Algumas vezes, quando se apontava aquilo que existe de superior
no individuo, costumava-se afirmar: a sociedade nio existe senio na
consciéncia individual. Mas o que prova isso? Absolutamente nada.

Aqui existe um circulo do mesmo modo que existe um circulo da
vida. Existe um certo elemento de mistério, que estamos habituados a
sentir com a divindade, mas que encontramos também se nos volta-
mos para a sociedade. Que partes da sociedade podemos enxergar?
Nio percebemos mais que alguns poucos elementos: aqueles que
estdo reunidos ao nosso redor. Sem davida, nesse preciso momento,
existem & nossa volta uma grande variedade de murmarios que pode-
mos escutar e que chegam de todas as partes, que nos penetram. Tudo
iss0 é 0 eco de uma imensa vida em comum, da qual ndo conhecemos
mais do que uma pequena parte. Escutem! E 0 enorme rumor surdo,
confuso, dessa grande méaquina social! Entretanto, nio podemos
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senti-lo sendo de uma maneira misteriosa, pois essa poténcia que se
agita é vaga e misteriosa! Cada vez mais estou convencido de que a
base da divindade ndo existe outra coisa que o poder da coletividade
expresso por meio de simbolos. Imaginava-se que os deuses antigos
eram poderes fisicos. Esse argumento nio é sustentavel; bem sabem
quealémdaforcafisicaexisteumaoutraque nos afetade maneiramais
préxima: esse grande poder ¢ {o poder da} moral, do qual falamos. E
Deus, os deuses, foram primeiramente conhecidos como poderes
morais. Existe toda sorte de razdes para supor que a poténcia divina é
asociedade personificada, hipostasiada.

A sociedade pode desempenhar na vida moral o mesmo papel que
as mitologias atribuiram aos deuses de todos os tempos. S3o as socie-
dades que representam o papel dos deuses. Podemos substituir o
poder religioso pelo poder politico, pelo poder social. Essa substitui-
¢do é totalmente legitima. N3o se faz mais do que colocar as coisas em
seu devido lugar. Dessa forma, substitui-se o simbolo pela realidade
que ele expressava, mas que a distorcia ao exprimi-la.

Assim, o ensino da moral se torna possivel.Ja ndo se trata de uma
educag¢io puramente livresca. O ensino da moral consiste em fazer
com que se enxergue uma realidade, em fazer com que essa realidade
possa ser tocada com as mios. Ensinar as ciéncias é ensinar algo real.
Ensinar a moral é demonstrar como a moral se relaciona com algo
real. Com demasiada freqiiéncia, essas idéias tiveram de ser deixadas
no ar, sem que fosse possivel perceber com o que estdo relacionadas.
Com efeito, essa realidade existe e vocés podem fazer com que as
criancas sejam capazes de enxerga-la. Existe aqui um mundo inteiro,
que é muito ignorado,um mundo no qual vocés devem fazer com que
as criancas consigam penetrar. Nos as fazemos descobrir o mundo
fisico, porém, nadalhes dizemos sobre o mundo social. Podemos uti-
lizar a Histéria para lhes mostrar os lagos que nos unem a esse
mundo. Esses vinculos dominam nossa vida, contudo, ndo so lacos
materiais que podem sertocados. Nem sempre podemos senti-los, as
vezes até negamos sua existéncia. E preciso abrir os olhos do pensa-
mento, que fardo ver como os homens estio sujeitos a algo paraalém
deles mesmos, e isso pelo simples fato de que vivem juntos. Nio ha
ensinamento mais importante.

Eis aqui como um ensino que estd vinculado & vida real é capaz de
preparar a formacéo inicial dessa idéia moral. Deve-se mostrar a
crianca como ela é diferente quando estd em grupo e quando esta sozi-
nha. Deve-se fazer com que a crianga perceba como, estando com seus
companheiros, {logo} recupera o 4nimo quando esta desanimada, e
que quando est4 sozinha ndo {acontece] a mesma coisa. Existe sobre-
tudo o ensino da Histéria que deveria servir precisamente para
demonstraro que éessarealidade social. { Por meio da Histéria}, é pos-
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sivel mostrar como eram os homens antigamente, como estavam reu-
nidos em grupos, como cada geracio determinou a geracio seguinte.
Desse modo, a crianga podera descobrir um mundo novo para ela,
podera enxergar um passado para o qual os seus sentidos ainda néo
foram exercitados.

Até mesmo o ensino das ciéncias pode contribuir para isso. Pois,
nfo acreditem que o homem é o Gnico a viver em grupo. Todo o uni-
verso ndo é mais do que uma imensa sociedade da qual cada corpo
celeste é uma por¢io. O atomo atrai 0 dtomo, a célula atrai a célula. Ja
foi dito que o corpo humano nio é mais que uma associacio de célu-
las. Essa lei dos grupos domina o universo inteiro. Essas sdo idéias
bastante simples, ndo tém nada de complexo; portanto, podem ser
apresentadas sob uma forma elementar. Toda a educacio deveria tirar
proveito dessas idéias. Se ndo procedermos assim, ndo ha nada que se
possa fazer no ensino da moral.

Para que 0 ensino da moral seja possivel, é preciso manterintactaa
nogo de sociedade. E preciso conservar a idéia de que a sociedade é a
condi¢do mesma da civilizagdo e da humanidade. E uma vez que a
patria ndo é mais que a sociedade mais altamente organizada, vocés
podem perceber que negar a patria nio é apenas suprimir as idéias
recebidas, mas é danificar avida moral em sua prépria fonte.

Sem davida, hi quem acredite que é possivel opora patriaa huma-
nidade. £ o resultado de um erro imenso. O grupo altamente organi-
zado, 0 mais elevado que existe, é a sociedade politica, ou seja, a patria.
Seguramente eu conheco muito bem quais s30 0s nobres sentimentos
que estdo na base dessa nega¢io da patria. Como a maquina social é
uma maquina muito pesada, ela ndo evolui sempre de acordo com os
nossos desejos. A sociedade, tal qual ela é, aparece como um obstaculo
para aquelas almas ardentes, plenas de um ideal. Nada mais humano
que querer superar esse obstaculo. E assim que, sob a influéncia de
sentimentos generosos, chega-se a conclusio de que a sociedade atual
é um inimigo que deve ser vencido e do qual é preciso desfazer-se a
qualquer preco.Nio tentarei refrearemvocés esses ardores generosos,
se os experimentam. Creio, a0 contrario, que ndo ha motivo algum
para refut-los arbitrariamente, mas, se por acaso esses ardores tive-
rem algo de excessivo, eu me remeto a propria realidade para trazé-los,
mesmo que demasiado tarde, a moderagdo necessaria. Nio se tratade
protestar contra esses sentimentos, mas o que quero que compreen-
dam é que esses sentimentos sdo demasiado violentos e se voltam
contra eles mesmos.

Mas, em suma, quem cria essas novas idéias? E asociedade. E pre-
ciso que os homens se interessem por ela para que existam tais idéias.
E somenteaelaque podemos pedirajusticamais altaa que aspiramos.
Se intentamos destruir nossa patria, nega-la, intentamos destruir o
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instrumento necessario para as transformagdes que almejamos. Essa
almejada destruicio da patria, nem sempre foi um sonho. Isso ja foi
levado acabo em tempos passados. Houve um momento em que todas
as patrias sogobraram. As sociedades que formavam o Império
Romano destruido pelas invasdes dos barbaros ndo sucumbiram.
Porém, o que resultou dessas divisdes ao infinito? Um imenso retro-
cessodacivilizacdo.Aldade Médiando foi mais queum periodo de tre-
vas. A destrui¢do da patria no teria outro resultado. Nio sei se sera
possivel impedir que se produzam violéncias, elas desempenhario,
quem sabe no futuro, o mesmo papel que desempenharam no pas-
sado, porém, ainda mais feio. E possivel que mais cedo ou mais tarde
hajauma nova Idade Média, todavia, é mister que seja menos extensa,
menos tenebrosa do que a nossa.

A sociedade presente {deveria} sabe{r} amara sociedade de ontem
eadeamanhi, que éaquelaqueasociedade de ontem e a de hoje carre-
gam em seus flancos. E se o parto é doloroso, trabalhoso, essa é uma
razio paraajudarmosem seu trabalho e ndo nos colocarmos contraela.
E preciso ama-la com suas misérias, pois, como ela sustenta o nosso

- — ser moral por todas as nossas entranhas, suas misérias sio também as
Recebido para publicagdo

em 20 de agosto de 2006. nossas misérias, seus sofrimentos sao também os nossos sofrimen-
n:;;s;zsrunus tos. E impossivel que nos deixemos levar contra ela por um arrebata-
:84\111102007 mento violento sem que com 0 mesmo golpe nos causemos feridas e
PP- 5975 nos desgarremos de nés mesmos.
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