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Everyone’s love, seed words to change the world: grammars
of resistance and therapeutic practices of the social use of
language by cultural collectives from the periphery in times
of health crisis
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RESUMO

Este artigo focaliza a produ¢do de uma gramatica cultural de resisténcia a
partir da andlise de praticas linguisticas de coletivos culturais da periferia
de Fortaleza, Ceara, vivenciadas nas cartografias do Viva a Palavra, um
programa de extensdo comunitdria e de educagao popular comprometido
com o enfrentamento da violéncia por meio da valorizag¢do das formas
de vida e praticas autogestionadas de arte e cultura das juventudes
periféricas. Foram geradas palavras-sementes, em uma pesquisa
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cartogrdfica, sob a perspectiva da pragmatica cultural. Tais palavras e
seus temas geradores permitiram a andlise de jogos de linguagem, como
os circulos de cultura que, embora produzidos de forma remota, funcionam
como prdticas linguisticas terapéuticas, diante do sofrimento social,
agravado pela pandemia de Covid 19. Para esse estudo, foram articulados
os conceitos de palavra-mundo de Paulo Freire com os conceitos de jogos
de linguagem e terapia da linguagem de Wittgenstein. Também sdo centrais
os trabalhos de Veena Das sobre o sofrimento social e a gramatica cultural.
A andlise mostra os efeitos da violéncia nas socialidades dos coletivos
periféricos e as praticas linguisticas de resisténcia a violéncia, na atual
crise sanitaria mundial.

Palavras-chave: Gramadtica cultural; terapia da linguagem, periferia,
resisténcia, violéncia.

ABSTRACT

This article focuses on the production of a cultural grammar of resistance
from the analysis of linguistic practices of collectives in the periphery of
Fortaleza, Ceard, experienced in the cartographies of Viva a Palavra,

a community outreach and popular education program committed to
confrontation of violence through the valorization of the ways of life and
self-organized practices of art and culture of peripheral youths. Words-
world were generated, in a cartographic research, from the perspective
of cultural pragmatics. Such words and their generative themes allowed
the analysis of language games, such as culture circles which, although
produced remotely, function as therapeutic linguistic practices, in the
face of social suffering, aggravated by the Covid 19 pandemic. In this
study, Paulo Freires concepts of word-world were articulated with

Wittgenstein s concepts of language games and language therapy. Also
central are Veena Das’ works on social suffering and cultural grammar.

The analysis shows the effects of violence on the socialities of peripheral
groups and the linguistic practices of resistance to violence in the current
global health crisis.

Keywords: Cultural grammar; language therapy, periphery, resistance,
violence.
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1. Introducio

“Para mudar o mundo, o amor de todo mundo! O amor de todo
mundo para mudar o mundo!” Os versos do poeta Italo Rovere eco-
avam no palco aberto do Templo da Poesia, espago cultural ocupado
por poetas de Fortaleza, que além de promover a democratizagao da
cultura por meio de saraus levava poemas para os 6nibus, realizando in-
tervencdes poéticas, dentro dos coletivos e nos terminais de transporte.

O poema tema do Espaco Arte Templo da Poesia “O Amor de
todo mundo para mudar o mundo” permite o antincio da arte compro-
metida com a transformacao das injustigas e crueldades impostas pelo
sistema-mundo capitalista excludente e opressor. Um anuncio que se
multiplica do palco aberto do Templo da Poesia para os microfones
abertos nos saraus da periferia de Fortaleza e que remete a “Pedagogia
da Indignagdo” de Paulo Freire (2000), quando em sua segunda carta
pedagdgica intitulada “Do direito e do dever de mudar o mundo” nos
diz: “E certo que mulheres e homens podem mudar o mundo para me-
lhor, para fazé- lo menos injusto, mas a partir da realidade concreta a
que ‘chegam’ em sua geragao” (Freire, 2000, p. 26).

A poesia, a arte e a cultura vivenciadas nos saraus espalhados pela
periferia de Fortaleza tém os pés nessa realidade concreta e enunciam
esse desejo pela transformagao de um contexto preocupante: a violéncia
contra a juventude pobre e negra das periferias das grandes cidades. No
Mapa da Violéncia, o documento intitulado “A Cor dos Homicidios no
Brasil” (Waiselfisz, 2012) ja apontava para esse carater seletivo da vio-
léncia urbana e estrutural, que exclui socialmente e mata, preferencial-
mente, jovens negros das classes populares. Para fortalecer as praticas
culturais da periferia e a0 mesmo tempo lutar contra o exterminio da
juventude, artistas, ativistas, académicos e militantes de movimentos
sociais e coletivos culturais se reuniram, em 2014, no bairro da Serrinha
e constituiram o coletivo Viva a Palavra. Essa articulagdo permitiu a
constru¢do colaborativa de um programa de extensao intitulado “Viva
a palavra: circuito de linguagens, paz e resisténcia da juventude negra
da periferia de Fortaleza” (Alencar, 2014).

O programa, que foi registrado na Universidade Estadual do Ceara
por mim, demandou diversas agdes populares e académicas e tem pro-
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vocado a universidade para reconhecer os saberes e a arte produzidos
pelos coletivos culturais e movimentos sociais da periferia, trazendo a
produgdo poética periférica para os seus curriculos, realizando aulas,
eventos e agdes nos bairros periféricos (Alencar, 2014).

Este artigo, situado no ambito de uma Linguistica Aplicada
critica, que chama a atencdo para a importancia de desenvolvermos
pesquisas que apresentem relevancia social (Rajagopalan, 2019 ) e que
produzam conhecimentos para combater o sofrimento humano (Moita
Lopes, 2006), discute as praticas de arte e de cultura das juventudes
nas periferias como praticas de linguagem que buscam enfrentar vio-
léncias e desigualdades sociais na constru¢ao de um “inédito viavel”
(Freire, 1997). O artigo também pretende discutir a possibilidade de
considerarmos essas praticas de linguagem como praticas terapéuticas
de uso social da linguagem (Wittgenstein, 1999), e como parte de uma
pedagogia da(o)s oprimida(o)s (Freire, 1987), articulando uma visao
de linguagem em Paulo Freire com a filosofia da Linguagem ordinaria
de L. Wittgenstein para pensar a pragmatica cultural. Essa perspectiva
pragmatica também se alimenta do pensamento antropologico, a partir
dos trabalhos etnograficos de Veena Das (2007) sobre o cotidiano de
mulheres que vivenciaram experiéncias de violéncia. E a partir da
articulagdo tedrica entre Veena Das, Paulo Freire e Wittgenstein que
desenvolvo a ideia de gramatica cultural de resisténcia.

2. Pragmatica cultural e as praticas terapéuticas de
linguagem

O filosofo L. Wittgenstein contribuiu decisivamente para a virada
linguistica na filosofia ao voltar-se para 0 modo como a linguagem
estd imbricada com o mundo. Na primeira fase do seu pensamento, a
linguagem era vista como uma figuragao da realidade, o que conduziria
ao estabelecer de limites para a linguagem, a partir dessa relacdo de
representacdo expressa no aforismo 5.6: “Os limites de minha lingua-
gem significam os limites de meu mundo” (Wittgenstein, 2008, p.245).

Wittgenstein, contudo, ndo apenas abandona essa visdo repre-
sentacionista da linguagem, mas passa a critica-la, quando se volta
para a linguagem ordindria, e percebe que ndo ha uma esséncia para a
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linguagem ou o exercicio de fungdo tnica da linguagem, a de repre-
sentar o mundo. Ao voltarmos para a vida, o que temos ¢ uma série de
atividades que constituem jogos de linguagem.

Em suas Investigagoes Filosoficas (IF, § 19), obra publicada depois
de sua morte, a linguagem passa a ser considerada por Wittgenstein
como uma forma de vida (Wittgenstein, 1999, p. 32). O filésofo nos faz
olhar para a vida, para as praticas linguisticas, mostrando que ¢ somente
na pratica, no uso da linguagem, que os significados sao constituidos,
ou seja, na vida. Para ele (IF, § 432) “Todo signo sozinho parece morto.
O que lhe da vida? — No uso, ele vive” (Wittgenstein, 1999, p. 129). E
¢ a historicidade desse uso que constitui o ordenamento social e uma
provisoria estabilidade dos sentidos da linguagem, que funcionam como
roteiros ocultos a nossas praticas linguisticas e culturais.

Veena Das (1999) chama a atengdo para o fato de que formas de
vida trazem a “forma” e a “vida”. A antrop6loga, estudando a violén-
cia e a producgdo de subjetividade feminina, tece uma reflexao sobre a
linguagem como forma de vida, a partir do olhar para a inscrigao da
violéncia no cotidiano das mulheres que sofreram experiéncias vio-
lentas, em momentos politicos da histéria da India. A possibilidade ou
impossibilidade de narrar a violéncia extrema sofrida, como estupros
de mulheres como punicdo de guerra, esta ligada ao que pode ser
considerado uma forma de vida. Ha um tecido proprio em cada forma
de vida que funciona como um roteiro social oculto, uma gramatica
cultural. Tal gramatica diz respeito ao modo como o cotidiano permite
a inscri¢do do que pode ser dito e do que pode ser mostrado, ligando
vidas humanas e ndo humanas, em uma teia de relagdes que nos fazem
constituir sentidos.

Como nos mostra Veena Das (2007), somente o olhar para o
cotidiano nos permite perceber como a violéncia pode ser reinscrita,
ressignificada a partir de determinadas formas de vida. Essa criacdo
pela reinscri¢ao da dor no cotidiano nos interessa para perceber como
as juventudes da periferia reinscrevem as situacdes de dor e violéncia
em suas praticas de arte e cultura. Essa inventividade no cotidiano ¢
uma forma de resisténcia. Como nos diz Deleuze (2011), resistir é criar.

O pensador brasileiro Paulo Freire (1987, 1996, 1997) também
nos mostra que as palavras brotam do nosso cotidiano, como forca
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criadora. As palavras-mundo funcionam como palavras geradoras,
palavras-sementes que conduzem temas, motivadores de a¢des politico-
-culturais. Em sua “Pedagogia da Indignagdo”, Freire nos convoca
para “experimentar com intensidade a dialética entre a ‘leitura do
mundo’ e a ‘leitura da palavra’ (Freire, 2000, p. 39)”. E na “Pedagogia
da Esperanga™, ele nos diz: “nem a leitura apenas da palavra, nem a
leitura somente do mundo, mas duas dialeticamente solidarias” (Freire,
1997, p.54).

A partir do pensamento freireano, pode-se também pensar as prati-
cas de linguagem como formas de resisténcia. Na obra “Educagdo como
Pratica da Liberdade” Paulo Freire (1967) nos apresenta as aprendi-
zagens da linguagem como inventividade. Para ele, o aprendizado da
leitura e da escrita € visto como ato de criagao. Freire (1967, p 104) nos
mostra que nesses processos de aprendizado da linguagem ocorrem os
estados de procura, de invencao e de reivindicagdo. Temos aqui uma
perspectiva que permite a compreensao da palavra que explode com
inventividade no cotidiano.

A Pragmatica cultural entende esse fluxo como um encontro. Ela
estuda a linguagem como forma de vida, que € sempre coletiva e o faz
de modo coletivo. Nessa perspectiva, a Pragmatica cultural defende
uma pesquisa colaborativa, compreendendo a linguagem como agao-
-reflexdo-acdo, como pratica ética-estética-social. Seria, portanto, um
modo de pesquisa participante que focaliza a construgdo coletiva do
cotidiano. A pragmatica cultural, que alia afeto e vida a pesquisa critica
na linguagem, permite a articulacdo tedrica da autora e dos autores aqui
ja discutidos, Veena Das, Paulo Freire e Wittgenstein para pensarmos
as praticas terapéuticas® por meio de uma pesquisa participante nos
estudos criticos da linguagem.

Wittgenstein (1999) tem se referido a busca pelo significado como
esséncia e representagdo como uma doenga filosofica. Os fildsofos, tais
quais moscas que, presas em uma garrafa batem incessantemente contra

3. Wittgenstein (1999) em suas Investigag¢des Filosoficas utiliza o termo terapia a partir
da ideia de que os jogos de linguagem podem funcionar como praticas terapéuticas no
enfrentamento de uma “doenca filosofica” que nos prende a uma visdo essencialista da
linguagem. No decorrer do artigo, discutirei 0 modo como essa ideia de praticas terapéu-
ticas podem atuar nas praticas de linguagem da periferia em seu enfrentamento as diversas
formas de violéncia.
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o vidro da garrafa para tentar escapar, gastam seus esforgos na busca
de exatiddo, na busca por significados como entidades abstratas. Para
isso abstraem a linguagem das formas de vida e buscam generalizacdes
para encontrar definigdes exatas para as suas categorias de estudo. Cito
o paragrafo das Investigagoes Filosoficas (IF, § 88): “Ora, ‘inexato’
ndo significa ‘inttil’. (...) ‘Inexato’ € propriamente uma repreensao e
‘exato’ um elogio” (Wittgenstein, 1999, p. 60) .

Wittgenstein , no entanto, se contrapde a esse desejo por exatidao.
Segundo ele, ndo ha nenhum elemento essencial que permita definir
um jogo de linguagem (IF§ 65): o que encontramos entre um jogo ou
outro sdo semelhancas de familia (Wittgenstein, 1999, p. 52). Essa
imprecisdo, vaguidade, que desestabiliza e, a0 mesmo tempo, estabiliza
os signos em semelhangas de familia, ¢ constitutiva da propria grama-
tica. Se ha regras que coordenam os jogos de linguagem essas regras
ndo sdo fechadas, pois sdo frutos da historia cotidiana desses jogos de
linguagem. As regras, que constituem a gramatica das formas de vida,
sdo culturais, isto €, sdo inventadas e reinventadas no cotidiano, sendo,
portanto, dindmicas. E ¢é justamente o voltar-se para a vida, o jogar o
jogo comum da linguagem ordinaria que Wittgenstein apresenta como
o terapéutico da linguagem e/ou da vida. Imbricar-se nas formas de
vida, nas praticas de linguagem ordindria seria um modo de vencer a
doenga filosofica representacionista.

A partir de pesquisas etnograficas realizadas com mulheres que
sofreram violéncia, Veena Das (2007) também compreende o traba-
lho sobre a linguagem cotidiana como um caminho para reinscrever
a continuidade da vida, quando os eventos violentos constituem uma
gramatica da dor que torna o trauma inenarravel. E na vida cotidiana
que novos tecidos de significagdo podem ser costurados para que, na
forma de vida de uma coletividade, a dor possa ser dita de outra forma,
mostrada em outros jogos de linguagem a partir da gramatica cultural
de suas companheiras e companheiros.

Nesse mesmo viés, ao pensar um trabalho sobre praticas lin-
guisticas cotidianas como um caminho de superacdo do sofrimento,
Paulo Freire (1996), em “Pedagogia da Autonomia” nos apresenta a
necessidade de corporeificagdo das palavras em nossas praticas. Em
“Pedagogia do oprimido” (1987), € o concreto da vida que fornece a
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matéria para as palavras geradoras que se tornam “significagdes cons-
tituidas ou reconstituidas em comportamentos seus, que configuram
situacdes existenciais ou, dentro delas, se configuram para promover:
reflexo, reflexdo e abertura de possibilidades concretas de ultrapassa-
gem” (Fiori, 1987, p. 7). Ainda segundo Fiori, durante os circulos de
cultura propostos por Paulo Freire, na volta a linguagem comum dos
sujeitos, para a escolha de palavras que fazem parte do seu cotidiano,
as palavras geradoras, a experiéncia torna-se em “reflexdo de si mesma
e critica animadora de novos projetos existenciais” (Fiori, 1987, p. 7).

Desse modo, posso dizer que os Circulos de Cultura sao tecnolo-
gias sociais, propostas por Paulo Freire para possibilitar ndo apenas o
aprendizado da leitura e da escrita, ou seja, a alfabetizagdo e o acesso
ao mundo letrado, mas também a transformacgao de realidades injustas
que conduzem a terapia da linguagem por meio de transformacdes no
ato de retomada do cotidiano para o encontro com o outro € consigo
mesmo.

Nesse sentido, trago as palavras geradoras como dispositivos das
préaticas terap€uticas da linguagem. Sao as palavras geradoras que como
palavras -sementes nos conduzem aos temas geradores, a partir das
realidades mesmas dos participantes das interagdes linguisticas; temas
que nos permitem alcangar as gramaticas culturais e pela criacao das
palavras retomar as experiéncias de sofrimento social para reinscreveé-
-las em uma gramatica de resisténcia.

3. Cartografias juvenis da periferia em tempos de
pandemia

A violéncia urbana como um fendmeno complexo nos solicita
uma compreensdo conjunta das relagdes entre economia, politica,
produgdo do espago urbano e producao de praticas de linguagem.
No que diz respeito a essa vulnerabilidade, os movimentos sociais e
coletivos culturais da periferia de Fortaleza denunciam um verdadeiro
genocidio da juventude pobre, negra e periférica*. Sabemos que esse

4. Conforme o Relatério do Comité Cearense pela prevengdo de Homicidios na Adoles-
céncia (2016, p.5), em 2015, 816 meninos e meninas de 10 a 19 anos foram mortos no
territorio cearense, sendo 387 apenas na capital Fortaleza”. As pesquisas indicam que o
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genocidio ¢ consequéncia de um necropoder, uma das forgas estrutu-
rantes do capitalismo neoliberal, que instrumentaliza a vida e detém o
poder de morte, gerenciando a destrui¢ao de corpos de determinados
grupos e populagdes. Segundo Mbembe (2018) essa politica da morte
opera como uma macroestrutura em paises que sentem os efeitos da
colonizagdo. Nesse sentido, em meio as formas de colonialidade que
continuam estabelecendo relagdes cruéis por meio da hierarquizacao
racial, resultantes do sistema capitalista colonial-racista-patriarcal, a
necropolitica opera com o seu poder de gerenciar a morte.

Essa politica de morte foi agudizada com a crise sanitéria de Co-
vid 19. Governos neoliberais primaram por defender o lucro, antes da
defesa da vida (Yazbek, 2020). A violéncia da pandemia também nos
fez enxergar o desfinanciamento da saude e a consequente precarie-
dade dos sistemas para atender a demanda da populaciao adoecida. A
auséncia de politicas de seguranca social e de investimento em areas
sociais, proprias do neoliberalismo, permitiu que as populagdes que
jé& experimentaram a vulnerabilidade, pela falta de moradia digna, de
alimentacdo suficiente e de condigdes de saneamento basico, fossem
as mais atingidas pela pandemia.

De acordo com Virginia Fontes (2020), a crise sanitaria provocada
pela Pandemia de Covid, iniciada em 2020, evidencia a crise capitalista
que ja estava em curso: a generalizada uberizagdo, a expropriagdo de
direitos da classe trabalhadora e a doagao de bilhdes dos governos para
os capitalistas ja eram os sinais dessa crise, conforme aponta Fontes.
Segundo ela:

Antes de falar da crise sanitaria, ¢ preciso lembrar que ja estivamos ingres-
sando numa nova crise capitalista, de novo por superprodugéo de capitais,
pois o enorme volume de capitais, sob forma de titulos ou de dinheiro, que
precisam se valorizar, ja estavam implodindo a vida social. Longe da falaciosa
versdo de que “vinhamos crescendo ¢ o virus pode atrapalhar”, apresentada
por Trump e por Bolsonaro, a crise ja estava em curso, e era anunciada pelos
proprios economistas burgueses (Fontes, 2020, p. 2).

Ceara ¢ o estado brasileiro onde mais se matam adolescentes entre 12 e 18 anos. Fortaleza ¢
a capital mais letal para os adolescentes, com IHA (indice de Homicidios de Adolescentes)
de 10,94 mortos a cada grupo de mil jovens (BARROS et al, 2016.).
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Diante do quadro devastador do exterminio da populacdo juvenil
periférica, passei a realizar pesquisas como modos de agdo, pesquisa
cartografica e pesquisa participante®, que além de investigar sobre o
lugar da linguagem na constitui¢do do carater complexo e seletivo da
violéncia (Silva; Alencar, 2013, Alencar, 2014), promovessem também
acoes de extensdo académica que contribuissem para ampliar direitos
e prevenir a violéncia que atinge a juventude negra que reside em
Fortaleza. Agora mais um desafio se coloca: como construir pesquisa
participante em plena crise sanitaria que aprofundou as desigualdades
sociais, também devido a crise do capital ja em curso?

Os trabalhos de pesquisa do Coletivo Viva a Palavra ja utilizavam
o método cartografico e a pesquisa participante e colaborativa, advinda
da educagao popular. Por meio do método de procedimento de pesqui-
sa cartografica, o Coletivo de Pesquisa Viva a Palavra acompanha os
processos e nao os produtos resultantes desses. Acompanhar processos
demanda da pesquisadora/do pesquisador “manter-se no campo em
contato direto com as pessoas e seu territorio existencial” (Passos et
al, 2015, p.56). O método da cartografia compreende também uma
vivéncia etnografica com registro de praticas em diarios de campo,
filmagem de grupo focal e gravacdo de entrevistas. No entanto, para
além das vivéncias etnograficas, a cartografia implica em construir um
plano em comum entre pesquisadoras/ pesquisadores e as demais pes-
soas envolvidas na pesquisa para as vivéncias de praticas construidas na
propria pesquisa. A pesquisa, assim, nao se contenta em ser descritiva
ou interpretativa, mas se torna também interventiva.

Como um “convite a adotar uma certa maneira de estar no mundo,
de habitar um territorio existencial” e se “deixar conhecer e ser conhe-
cido” (Passos et al, 2015), a cartografia permitiu ao Coletivo Viva a
Palavra, no qual atuo como uma das coordenadoras da gestdo coletiva,
uma relacdo colaborativa com movimentos e coletivos juvenis.

Os dados gerados em pesquisas cartograficas anteriores, permitiram
a construcao de uma proposta de pesquisa-intervengao em pragmatica
cultural (Alencar, 2015, 2019) a partir dos pressupostos da educacao
popular e dos circulos de cultura freireanos. Iniciei um trabalho de

5. Esta pesquisa foi submetida e aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universida-
de Estadual do Cear4, Protocolo 47530621.0.0000.5534, Parecer 4.775.705 de 13/06/2021.
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investigacao das gramaticas culturais, a partir da analise da producao
de palavras e temas geradores pelos coletivos culturais da juventude.
Percebi que as palavras geradoras escolhidas a partir da vida, do uni-
verso vocabular dos participantes, as palavras-mundo de Paulo Freire,
que chamamos de palavras-sementes por provocarem uma multipli-
cidade de sentidos em temas geradores, funcionam como pistas para
acessarmos as gramaticas culturais dos coletivos juvenis periféricos.
Essas palavras-geradoras sdo caminhos para descrever os jogos de
linguagem, e consequentemente, para refletir sobre a problematica da
violéncia urbana, a partir da participagdo em movimentos sociais, pra-
ticas educativas, praticas de cuidado e praticas culturais da juventude.

Desse modo, em didlogo com as/os participantes do Viva a Palavra,
o Coletivo de Pesquisa, formado por nos da universidade e pelas pessoas
da comunidade, resolveu utilizar a metodologia da educagdo popular,
os circulos de cultura, para compreender a constru¢ao das gramaticas
de resisténcia. Com esse coletivo de forgas, entendi que o pensar de
Paulo Freire sobre linguagem e sobre a vida contribui muito para essa
pragmatica cultural que aprendemos a construir coletivamente.

Alguém poderia objetar que esse método freireano foi pensado
para uma situagao especifica, para a alfabetizagdo de adultos. Ao que
responderei com o enunciar do educador popular, Carlos Rodrigues
Brandao (1981, p. 3): “ali ndo se experimentava s6 um novo método,
mas, através dele, um novo sentimento de mundo, uma nova esperan-
¢a’” no ser humano. Entdo sigo apresentando essas linhas tecidas pelos
becos e ruelas da periferia.

Na primeira etapa de nossa cartografia, realizamos o que Paulo
Freire, em Pedagogia do Oprimido, chamou de “investigacao do univer-
so tematico”. Trata-se pois da “ descoberta coletiva da vida através da
fala, do mundo através da palavra” (Brandao, 1981, p.15). Nessa etapa,
escolhemos as palavras-mundo, as palavras-sementes selecionadas a
partir dos enunciados das pessoas.

Na segunda etapa, temos a escolha dos temas geradores. Como nos
mostra Branddo: cada palavra tem também a sua “carga pragmatica
que, vimos, € uma combinacao de teor afetivo com peso critico (...)
Cada palavra esconde muitas falas porque esta carregada dos sinais da
dor, luta e esperanca” (Brandao, 1981, p.15). Nessa etapa, € preciso
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estar atento aos temas da comunidade: esses assuntos relacionam-se
diretamente com as suas formas de vida. Na terceira etapa, temos o
debate, a problematizacdo ou a compreensao da vida.

Desse modo, articulou-se a pesquisa cartografica com a proposta
metodoldgica dos Circulos de Cultura da Educagao Popular. Essa arti-
culacdo se deu pelo proprio mapeamento do territdrio existencial e do
plano em comum entre as/os participantes da pesquisa. A pesquisadora-
-cartografa precisa tragar o seu caminho a partir do modo como o fluxo
dos coletivos vai compondo o seu mapa existencial. E esse mapa ¢
sempre aberto. Como afirma Deleuze e Guattari, 0 mapa ¢ conectavel
em todas as suas dimensoes, “desmontavel, reversivel de receber mo-
dificag¢des constantes”. Ele pode ser rasgado, revertido, adaptar-se a
montagens de qualquer natureza, ser preparado por um grupo ou uma
formagao social” (Deleuze; Guattari, 1995, p.22).

Lembro que na cartografia, a pesquisadora-cartografa segue pro-
cessos. Nesse caso, cada deslocamento, cada mudanga no fluxo da
pesquisa ¢ matéria mesma da investigacdo. A rota ¢ conduzida pelas/
pelos participantes. Como afirma Gorezevski (2015, p. 191) “na propria
constituicdo do mapa sao delineadas as caracteristicas do territorio.
(...). Ha linhas nas pessoas, nas tecnologias, nos aprendizados, na arte’.

Desse modo, quando iniciamos a pesquisa-intervengao em 2015,
a primeira etapa metodoldgica para tracarmos essas primeiras linhas
cartograficas foi a “investigagdo do universo temadtico”, através do
conhecimento das intervencdes juvenis existentes, conhecendo gru-
pos, coletivos, movimentos e projetos que atuavam na Serrinha. Esse
processo de pesquisa-vivéncia dos circulos de cultura foi analisado
por mim anteriormente (Alencar, 2015). As palavras-mundo, palavras-
sementes enunciadas que se transformaram em temas geradores foram
violéncia, juventudes, cultura e educagdao popular. Os coletivos de
educacdo popular ja atuavam no territorio da Serrinha, também ligados
ao coletivo Ekobé®, promovendo processos formativos em educacdo

6. O Espacgo Ekobé foi constituido por educadores populares como forma de estabelecer
dialogos entre os saberes disciplinares da Universidade, aqueles desenvolvidos na pratica
profissional e os gestados nas experiéncias de movimentos populares, mantendo-se como
extensdo comunitaria pelo protagonismo dos movimentos populares de satide de Forta-
leza e regido metropolitana que mantém um espago de cuidados individuais e coletivos.
O Ekobé¢ foi delineado na interface da Articulagdo Nacional de Movimentos ¢ Praticas
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popular com as tematicas das praticas populares de cuidado, da arte,
cultura e comunicag¢ao popular.

Nesse sentido, no primeiro encontro do Coletivo de Pesquisa para
elaborar o projeto do Viva a Palavra estavam presentes os cuidadores e
educadores populares do Ekobé, juntamente com o coletivo dos saraus,
o movimento hip hop, a associacdo de moradores e os movimentos
sociais. A Educagdo Popular ¢ uma das linhas de composigdo do mapa
e do territorio de pesquisa. Desse modo, o Coletivo de Pesquisa Viva
Palavra passou a realizar, desde 2015, tanto os Circulos de Cultura
quanto os Saraus como um dos tragados metodologicos em sua pesquisa
de campo, de viés cartografico.

Em 2019, uma série de Circulos de Cultura foram realizados na
Comunidade Guaribal, na Serrinha, em Fortaleza, como parte das apren-
dizagens do Viva a Palavra em Educacdo Popular e Cenopoesia. Os
encontros foram animados pela educadora popular, médica e cenopoeta
Vera Dantas e pelo artista, educador e cenopoeta, Ray Lima. Durante
os finais de semana dos meses de maio e junho de 2019, artistas, ati-
vistas, educadores populares e estudantes participaram desses Circulos
de Cultura, Feira do Soma Sempre’, corredores de cuidado, cortejo
pelas ruas da comunidade, que culminaram em um Ato Cenopoético,
elaborado por Ray Lima, como sintese criativa daqueles encontros.

Um desafio que se colocou com a Pandemia de Covid 19 e com a
necessidade de isolamento foi como dar continuidade a esses encon-
tros. Assim como fizeram diversos movimentos sociais € coletivos,

de Educagdo Popular e Satde (ANEPS), a Universidade Estadual do Ceara (UECE), a
Secretaria Municipal de Saude de Fortaleza e o Ministério da Saude e estruturado durante a
57* Reunido Anual da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC) em 2005.
7. Segundo Ray Lima (2009) a Feira do Soma Sempre seria “uma simulagao de rede social,
de como os sujeitos em rede interagem, se relacionam e ou podem se relacionar numa
comunidade ou movimento social com vistas a uma sociedade democratica, cuidadora
e solidaria.” Ray Lima propde como dinamica e regra do jogo: “defini¢do de pequenos
grupos por experiéncia ¢ organizagdo de espagos especificos para que cada um conte
sua historia (experiéncia) aos demais que estarfo circulando em busca da novidade do
outro, o que ¢, como se deu caminhada, o que tem feito, como arma suas estratégias de
existéncia e resisténcia, etc”. Lima, Ray. Feira do Soma Sempre e a Producéo do Comum.
Blog Rede Humaniza Sus, Rio de Janeiro, 10 agosto de 2009. Disponivel em: https://
redehumanizasus.net/7391-feira-do-soma-sempre-e-a-producao-do-comum/. Acesso em:
23.08.2021.
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poderiamos realizar reunides utilizando plataformas como o Google
Meet. No entanto, como realizar de forma remota encontros que
exigiam a proximidade, sem as maos dadas na ciranda, sem o toque
no corredor de cuidados, sem os abragos, se a educagdao popular se
realiza por “aprendizagens com o corpo todo” (Dantas; Silva. Castro
Junior, 2020)? De qualquer modo, precisdivamos nos encontrar para
dar continuidade as aprendizagens. Foi entdo que o Coletivo de Pes-
quisa resolveu promover, em agosto de 2020, a I Jornada Virtual em
Cenopoesia e Educacdo Popular, pela plataforma do Google Meet.
Realizamos duas jornadas virtuais, uma no primeiro semestre e outra
no segundo semestre de 2020.

Embora estivéssemos afastadas/afastados presencialmente, pude
perceber que esses encontros nos envolviam em cuidado e afeto. O
circulo foi mantido, embora nio estivéssemos, na plataforma, em
formato de circulo. O circulo era um territério existencial. Mesmo na
modalidade remota, a corporeidade, o cuidado, a presenca da outra
era forte, por meio da cenopoesia. O Coletivo de Pesquisa percebeu
que o conceito de territorio deve ser considerado de modo amplo. Os
encontros de Cenopoesia, mesmo por meio remoto, faziam com que o
Coletivo se sentisse em casa, como nos diz Guattari e Rolnik (1996, p.
236): “ o territorio pode ser tanto relativo a um espaco vivido quanto a
um sistema percebido no seio do qual um sujeito se sente ‘em casa’”.

Desse modo, embora o Coletivo Viva a Palavra tivesse sido le-
vado pela crise sanitaria imposta pela Covid 19 a promover encontros
com interagdes mediadas por computador, percebi que a amorosidade,
o cuidado, a proximidade das pessoas continuava. Como afirmou a
pesquisadora Christine Hine (2000), as tecnologias como artefatos
culturais conferem uma nova perspectiva para os conceitos de espago,
de temporalidade e, principalmente, sobre o que entendemos como
“presenca”. Antes mesmo do periodo de isolamento social imposto pela
Pandemia de Covid 19, a autora ja apresentava os complexos proces-
sos de modelagem social que envolvem a internet. Para Hine (2015),
as tecnologias sdo intrinsecamente sociais. Segundo a pesquisadora,
“nossas experiéncias e expectativas sobre as tecnologias sao moldadas
por processos sociais que colaboram, fazendo essas tecnologias terem
sentido para grupos especificos de pessoas” (Campanella, 2015, p, 168).
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O Coletivo Viva a Palavra estava vivenciando a “permeacao’ de
que nos fala Hine (2015), quando grupos que se conhecem por outros
meios passam a ocupar as plataformas de interag@o social, disponibili-
zadas na internet. Foi assim que, em 2021, para ampliar os encontros
com outros coletivos, o Viva a Palavra passou a transmitir os encon-
tros na sala do Google Meet para o canal do Youtube, dialogando com
os outros coletivos pelo chat do Canal do Viva a Palavra®. Iniciou-se
entdo uma jornada virtual de didlogos entre o Coletivo Viva a Palavra
e o Ekobé, que acontece mensalmente no ultimo sabado de cada més,
até o final do ano de 2021.

Por uma questdo de delimitagdo, devido aos limites do artigo,
optei por focar a analise em um Unico encontro da Jornada Didlogos
entre Educagdo Popular e Cenopoesia, intitulado: “Palavra-mundo,
Palavra-semente: a experi€éncia comunitaria no Viva a Palavra”. A
escolha se deu porque esse encontro, com a presenca de membros da
comunidade e da universidade, trouxe o tema discutido neste artigo:
as trajetorias cartograficas do Coletivo Viva a Palavra e as praticas
culturais da juventude da periferia como parte das redes de resisténcia
a violéncia urbana.

4. Palavra-mundo, Palavra-semente: a experiéncia
comunitaria no Viva a Palavra

Viva a palavra! Viva a Palavra! Entoam as/os cenopoetas partici-
pantes do Encontro da Jornada Didlogos entre Educagao Popular e Ce-
nopoesia, intitulado: “Palavra-mundo, Palavra-semente: a experiéncia
comunitaria no Viva a Palavra”. O encontro aconteceu na plataforma
Google Meet e foi a0 mesmo tempo, transmitido pelo Canal do Viva a
Palavra na plataforma Youtube®. As pessoas animadoras do encontro
sdo participantes de varios projetos do Viva a Palavra. Para apresenta-
-las, usei os codinomes que elas mesmas escolheram, a partir da ideia de
palavras-sementes que fez parte do titulo do encontro e da autorizagao
de cada uma para fazer parte da pesquisa-intervencao.

8. Disponivel em https://www.youtube.com/channel/UCKIwCW Y MfiwmaXvwtb94xnA
9. https://www.youtube.com/watch?v=srJNNgrsaCE. Transmitido em 25 de setembro
de 2021.
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Participante 1: Semente de feijdo, cenopoeta e educador popular,
participante do Coletivo de Cenopoesia do Viva a Palavra, morador
do Siqueira, na Periferia de Fortaleza;

Participante 2: Semente de juazeiro, professora da rede basica de
ensino, participante da coordenagao coletiva do cursinho popular Viva
a Palavra, e moradora da Maraponga, proximo ao Itaperi, campus sede
da UECE, na periferia de Fortaleza;

Participante 3: Semente de girassol, artista, participante de varios
coletivos culturais, dentre eles o Gas Carbonico e o Sarau Viva a Pa-
lavra, morador da Serrinha, na periferia de Fortaleza;

Participante 4: Semente de samambaia, poeta e produtor cultural,
participante do Biblioteca Viva a Palavra e do movimento de bibliotecas
de iniciativa popular Bibliotecanazaria, morador do Jardim América,
proximo ao Centro de Humanidades da UECE;

Participante 5: Semente de algoddo, cenopoeta e educadora
popular, participante do Coletivo de Elaspoemas: escrita periférica,
professora da UECE e moradora do Dionisio Torres, em Fortaleza.

O Coletivo de Pesquisa reunido anteriormente decidiu vivenciar,
nesse encontro online, o ato cenopoético que havia acontecido na co-
munidade Guaribal, em junho de 2019'°. Agora em setembro de 2021,
o ato foi retomado em intera¢do por meio remoto, na internet.

O ato cenopoético iniciou como poema Minha Palavra de Ray
Lima, declamado pela participante Semente de algodao:

Palavra-perigo
Palavra-operaria
Sente porque vive o cotidiano das coisas

Como a cenopoesia ¢ “a linguagem da arte trabalhada pelo mo-
vimento popular”, assim nos diz a cenopoeta ¢ educadora popular
Vera Dantas (2009, p.5), o Coletivo Viva a Palavra escolheu que seria
a cenopoesia que nos daria essa proximidade e os afetos necessarios
para o didlogo entre diversas praticas artisticas, culturais e praticas de

10. Lima, Ray. Ato Cena Poético Para nao seguirmos sondmbulos ante ao desastre. Mi-
meo, Fortaleza, 2019.
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cuidados. Segundo a autora, a cenopoesia “nos impulsiona para as
possibilidades de dialogo entre as diversas linguagens da arte”. E ela
que possibilita percebermos a perspectiva da linguagem como agao-
reflexdo-a¢do. Como nos diz Nicole Cruz (2018), a Cenopoesia:

se constituiu ndo apenas em um encontro entre teatro e poesia, mas como
um dialogo entre saberes, artes e gentes que jogam no ato o seu repertorio
cultural humano e assim o acontecimento vai se investindo liricamente de
palavras a a¢des que se juntam umas as outras por amor, € nao por sintaxe
. (Cruz, 2018, p. 17).

No ato Semente de juazeiro, declama a dentincia: “a globalizagao
¢ a hegemonia dos valores do norte sobre o sul, ¢ a continuagdo por
meios econdmicos, da colonizagdo, que era politica”. (Lima, 2019,
p.7). E Semente de algoddo anuncia nos versos de Ray :

Chegou a hora, meu povo, chegou a hora

De coibir assalto a democracia;

Chegou a hora de evitar nova sangria

Na ética, no Brasil que nos implora (Lima, 2019, p.3).

Posso dizer que a cenopoesia ¢ um jogo de linguagem que funciona
como uma pratica terapéutica da linguagem, uma vez que a criacao
artistica na cenopoesia, a criacdo do ato cenopoético € a reinvengao,
ressignificacdo de vivéncias de um coletivo. O roteiro cenopoético ¢é
ressignificacdo de palavras-sementes do universo vocabular dos par-
ticipantes, pois nasce da “investigagao do universo tematico” das/dos
participantes. Foi a interacao dos participantes nas vivéncias do Viva
a Palavra, durante os fins de semana de maio e junho de 2019, que
possibilitaram a descoberta coletiva da vida. Cenopoesia € a linguagem
ordindria inscrita em poesia por meio das falas das/dos participantes dos
coletivos. Naquele encontro online, o ato vivenciado presencialmente,
foi revivido, reinscrito em nova forma de proximidade.

Ap0s o ato cenopoético, as/os participantes do encontro no Google
Meet, representantes de projetos do Viva a Palavra “entraram na roda”
trazendo pequenas narrativas sobre suas trajetorias e projetos do Viva
a Palavra. Dessas narrativas, trouxe alguns excertos:
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Excertos — Semente de girassol:

1. Eu venho de alguns movimentos culturais de For-
taleza, e de outros lugares, como O movimento
escambo de rua, e de 14 a gente fluiu; venho desde
o movimento punk (...) Andava por muitos cantos
(...). Fiquei a ser mais frequente no bairro e
a gente conheceu o movimento hip hop MH20. Ai
acabou um pouco as gangues com a questdo do hip
hop, com o poder da palavra e ai foil uma trans-
formacdo assim porque o hip hop me abracou assim
do jeito que eu era.

2. (..) a gente consegue falar em varias linguagens
levando sempre a questdo social.
3. (.) O cine foi uma coisa assim...muito massa,

porque a gente conseguiu entrar nas comunidades,
0 que era um problema até hoje. Com o cinema, com
a arte, a gente conseguiu agregar as criancgas,
as maes, foil muito bom..

4. (..) Interessante que a gente ndo criou barreiras,
a gente frequentava o Bom Jardim, o Conjunto Es-—
peranca, o Pirambu, o famoso Pirambu.

Preciso retomar o trabalho de Veena Das (1997, 2004, 2007) so-
bre a dor e o sofrimento social para analisar as cenas narrativas desse
encontro. Assim como Wittgenstein (1992a, 1992b) fala de uma gra-
matica da dor para mostrar que ndo se pode ter uma compreensao da
dor fora de jogos de linguagens sempre coletivos, Veena Das defende
que o sofrimento deve ser entendido a partir de um complexo social,
cultural, economico e politico, que recebe significagdo no cotidiano.

Nessa perspectiva, o sofrimento deve ser compreendido a partir de
uma partilha de sentidos, uma vez que a dor, a violéncia, o sofrimento
s0 podem ser entendidos ao se considerar a experiéncia coletiva que
se expressa a partir de uma gramatica, uma gramatica cultural. Nesse
sentido, a violéncia vivenciada nas cidades e que atinge de modo pre-
ferencial a populagdo periférica deve ser analisada como uma forma
de sofrimento social, que atinge as juventudes. Uma das formas de
manifestacdo dessa violéncia ¢ o modo como jovens sao impedidos de
se deslocar de um bairro para outro, ou mesmo de uma rua a outra de
sua comunidade. Essas linhas invisiveis tragadas pelas organizagdes
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criminosas afetam em muito as vidas juvenis. Nos excertos narrativos
acima, Semente de girassol se refere a esse sofrimento social, ao falar
da impossibilidade de deslocamento imposta pela criminalidade orga-
nizada e a0 mesmo narra os novos tragados e as “barreiras” quebradas
pelo nomadismo dos coletivos culturais juvenis (Alencar, 2019), como
se pode ler no trecho do excerto 3: muito massa, porque a gente
conseguiu entrar nas comunidades, o que era um proble-
ma até hoje. Eno4: interessante que a gente ndo criou
barreiras, a gente frequentava o Bom Jardim, o Conjunto

Esperanca, o Pirambu, o famoso Pirambu.

No excerto 1, o participante enuncia um movimento de trans-
formacao sobre a situacdo de violéncia urbana e seus efeitos sobre as
vidas de jovens e das comunidades periféricas: A1 acabou um pouco
as gangues com a questdo do hip hop, com o poder da
palavra e al foi uma transformacdo assim porque o hip
hop me abracou assim do jeito que eu era.

Quando Semente de girassol se refere ao “poder da palavra” e ao
acolhimento que recebeu, consigo relacionar esse poder a reinscri¢cao
do trauma e do sofrimento por meio de praticas cotidianas que ressig-
nificam as experiéncias de violéncia. Nas praticas de linguagem da
arte e da cultura, o participante encontra uma terapia no uso social da
linguagem, nos processos significativos das praticas culturais. Como ele
diz no excerto 2, nessas praticas artisticas de intervencao dos coletivos:
a gente consegue falar em varias linguagens levando

sempre a questdo social.

Na cena narrativa daquele Encontro de Didlogos Cenopoéticos,
Semente de feijdo responde as falas de Semente de girassol indicando
uma palavra-geradora que se transforma no tema gerador deste nosso
artigo:

Excertos — Semente de feijao:

5. Eu acho que tem uma coisa nessa tua fala, na tua
narrativa resumida de histéria de wvida, que é
uma coisa que me chama muita atencdo, que é uma
coisa, na verdade é uma palavra que, creio eu,
que ela é fundamental, e ela ndo é uma palavra
que estd na moda, ela ndo é uma palavra... que
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o pessoal tem a mania de falar que é uma palavra
que estd na moda, que é uma palavra cansada, que
é a palavra “resisténcia”.

. Eu venho conversando com outra galera, com ou-

tros coletivos e artistas al que a gente estd num
momento mesmo de assumir a nossa existéncia, a
existéncia do territério.

Parece-me que a fala de Semente de feijao alcanga a segunda etapa
do circulo de cultura, quando sao escolhidos os temas geradores. O
participante seleciona as palavras geradoras “resisténcia” e “existéncia”
e elabora o tema da comunidade: a resisténcia relacionando-a direta-
mente com a existéncia das juventudes periféricas, suas formas de vida,
imbricadas de arte e da cultura, tdo cotidianas naquelas comunidades.

Esses temas, que nos conduzem a gramatica de resisténcia da
juventude, também sdo tocados nas narrativas do participante 4 , que
escolheu o codinome Semente de samambaia:

Excertos — Semente de samambaia:

7. Essas bibliotecas sdo muito mais do que bibliote-

cas, sdo centros culturais na periferia, centros
de cuidado (...)

. Sdbado fiquei sabendo aquela histdéria do seu

aluno...E um exemplo bem pratico de como o tra-
balho do Viva a Palavra afasta esse jovem da
galera do tréfico, porque se o estado ndo entra
com oS seus bens culturais, a unica referéncia
que esse meninos vdo ter é o cara do tréfico, vao
querer ser igual ao cara do tréfico. Se a gente
entra na comunidade e tem o prdéprio pessoal da
comunidade realizando atividades de mediacdo de
leitura, realizando atividades de cultura e outras
atividades diversas, essa galera vai ser refe-
réncia pros meninos mais novos.

Nos excertos 7 € 8, “Semente de samambaia” enuncia novos
sentidos para cultura: o de cultura como cuidado. Raymond Williams
(2007, p.117) estudando os sentidos para a palavra cultura afirma que
“em todos os primeiros usos cultura era um substantivo que se referia
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a um processo: o cuidado com algo, basicamente com as colheitas e
com os animais”.

Quando o participante lembra, no excerto 8, que a cultura pode
ser um modo terapéutico de disputar os sonhos da juventude, retoma
o sentido de cultura como cuidado, que, no Viva a Palavra, mostra-se
como uma pratica amorosa e cidada. Como nos diz Ray Lima em sua
cenopoesia: “cuidar do outro ¢ cuidar de mim, cuidar de mim ¢é cuidar
do mundo” (Lima, 2013, p. 64).

Desse modo, pode-se dizer que as palavras- sementes, as palavras
geradoras nos levam a temas, como os que foram frutos dessa colheita
de palavras nos Dialogos online entre Educagao Popular e Cenopoesia:
arte, paz, transformacao social, cultura e cuidado. Sdo esses temas ge-
radores que nos permitem alcangar as gramaticas culturais periféricas
e, pela inventividade e terapia de jogos de linguagem, possibilitam
retomar as experiéncias de sofrimento social para re-inscrevé-las em
uma gramatica de resisténcia.

Em meio a crise sanitaria da Covid 19, o aprofundamento das de-
sigualdades tem mostrado a sua face por meio das politicas de morte
promovidas pelo capitalismo neoliberal. De sua constitui¢do também
faz parte a disseminagao de valores como o individualismo, o egoismo,
o desprezo pela vida humana. Quando os coletivos culturais trazem
em suas praticas linguisticas palavras-sementes que enfrentam esses
valores prejudiciais a dignidade humana, pode-se perceber que tais
palavras sdo indices de uma gramatica cultural de resisténcia. Reco-
nhego que “arte”, “transformagdo social”, “cultura” e “cuidado”, as
palavras-sementes geradas na pesquisa-intervencao aqui trabalhada,
pertencem a uma politica de promogao da vida.

Nas periferias das grandes cidades, tenho visto a organizacao e
autogestao por meio da solidariedade das comunidades que realizam
acdes como prevengdo, monitoramento e acompanhamento de pessoas
infectadas pelo coronavirus, assisténcia a populagdo em situagdo de
rua, distribui¢do de cestas basicas e outras praticas de promocao da
vida. Pode-se considerar que, condizente com essas agdes, 0 sarau, as
vivéncias cenopoéticas, os circulos de cultura, promovidos pelo Viva
a Palavra, de modo remoto neste periodo de pandemia, sdo jogos de
linguagem que fazem parte das praticas de cuidado que se contrapdem
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ao individualismo, ao egoismo, a exclusdo social ¢ ao abandono da
populacdo vulneravel por parte de governos comprometidos com
a necropolitica. As palavras-sementes produzidas nesses jogos de
linguagem geram temas constitutivos da gramatica de resisténcia das
juventudes do Coletivo Viva a Palavra na periferia de Fortaleza.

Com a analise, espero ter mostrado como os circulos de cultura
podem contribuir tanto na geragao de dados, nos processos de pesquisa-
-intervengdo, como nos procedimentos de analise em trés fases'!: 1.
analise das palavras-semente, as palavras-mundo; analise dos temas
geradores para tracar as linhas das formas de vida da comunidade; 3.
discussdo dos temas geradores em determinada forma de vida para
compreender as gramaticas culturais, a partir dessas formas de vida.

Nao posso deixar de afirmar que os jogos de linguagem, como os
circulos de cultura e as vivéncias cenopoéticas, sao praticas terapéuticas
que permitem a ressignificacdo do sofrimento social, da violéncia em
novas formas de vida, baseadas no cuidado, na arte e na cultura como
transformacao social.

Algumas palavras finais

Neste artigo, busquei refletir sobre o papel da linguagem diante de
uma esmagadora realidade: a violéncia que assustadoramente extermina
jovens pobres da periferia, fisica e simbolicamente. Violéncia que se
acentua com a crise atual do capitalismo e com a crise sanitaria pela
Pandemia de Covid 19. A discussao aqui realizada intentou contribuir
em mais um passo para que a Linguistica Aplicada, enquanto produtora
de saberes académicos voltados para as praticas sociais, possa se juntar
aos esforcos de enfrentamento a violéncia e inclusdo social de jovens
em territorios atingidos pelos mais altos indices de violéncia urbana.

Um dos legados do grande educador Paulo Freire, cujo centenério
comemoramos neste setembro de 2021, ¢ a ideia de que o dominio
da linguagem ¢ um modo de compreender e transformar a realidade
em que vivemos. A area de Letras e Linguistica estd, cada vez mais,

11. Esse procedimento de andlise proposto por mim para a Pragmatica Cultural (Alencar,
2015) também foi seguido por Martins (2021).
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comprometida em entender a dialética da relacdo entre linguagem e
sociedade e em refletir sobre a contribuicao do profissional dessa area
para a mudanca social.

Nessa direcdo, o Programa Viva a Palavra que articula ensino,
pesquisa e extensao, ao buscar realizar pesquisas e agdoes académicas
voltadas para o fortalecimento da trajetoria dos jovens, realiza praticas
de linguagem, como as vivéncias cenopoéticas e os circulos de cultura,
que atuam como praticas terapéuticas de uso social da linguagem, con-
tribuindo para a valorizagao da vida das juventudes das comunidades
periféricas, semeando palavras-sementes de esperanca, tdo necessarias
€em nosso tempo.
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