PROGRESSO-

THEODOR W. ADORNO

A justificagio tedrica da categoria de progresso exige
observi-la tio de perto ao ponto de perder-se a aparente evidén-
cia de seu uso, positivo ou negativo. Mas essa mesma proximi-
dade dificulta a justificagio. O conceito de progresso resiste ainda
menos que outros a exigéncia de especificagio daquilo a que
realmente se refere, como na pergunta sobre o que progride e o
que nio. Quem busca precisar o conceito corre 0 risco de des-
truir o seu alvo. A argicia subalterna que se recusa a falar de pro-
gresso enquanto nio tenha como distinguir entre progresso do
que, para que, em relagio a que, converte a unidade dos momen-
tos entrelagados no conceito em mera justaposigdo. A arrogante
teoria do conhecimento que reclama exatidio quando é a coisa
mesma que impossibilita a univocidade passa ao largo do seu ob-
jeto, sabota o conhecimento e serve i manutenc¢io da desgraga,
ao interditar zelosamente a reflexio sobre aquilo que, numa
época de possibilidade utdpicas e também absolutamente destru-
tivas, a consciéncia dos homens enredados busca saber: se ha
progresso. Como todo termo filos6fico o de progresso tem seus
equivocos; como em todos, estes também remetem a algo co-
mum. Sabe-se de maneira vaga mas segura o que agora se pode
conceber por progresso: por isso mesmo nio hi como nic em-
pregar o conceito de modo grosseiro. Seu uso pedante apenas
frustra sua promessa, de responder 4 davida e 3 esperanga de que
finalmente as coisas melhorem, de que enfim os homens possam

' Theodor W. Adorno, "Fortschritt”, in Stichworte, Suhrkamp © Verlag, 28 ed,
1969, p. 29-50 — Tradugdo de Gabriel Cohn.
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tomar alento. Ji por isso nio hi como dizer de modo preciso o
que eles devem conceber como progresso, porque a miséria do
estado presente consiste em que todos a sentem, enquanto care-
cem da palavra salvadora. Somente sio verdadeiras aquelas refle-
xbes sobre o progresso que mergulham nele sem deixar de man-
ter distincia, que evitam os fatos e significados pontuais paralisa-
dores. Hoje as reflexdes desse tipo culminam na consideragio
sobre se a humanidade lograri evitar a catistrofe. Decisiva nisso
para a humanidade é a sua constitui¢do social global, enquanto
nio se forme e intervenha um sujeito global consciente de si. E
sobre isso que repousa inteira a possibilidade do progresso, a
possibilidade de afastar o desastre extremo, total. Tudo o mais
que se refira ao progresso deveria cristalizar-se em torno dissso. A
caréncia fisica, que hi muito parecia escarnecer dele, estd poten-
cialmente afastada: no estidgio atual das forgas produtivas técnicas
ninguém mais precisaria passar fome na terra. A decisio sobre se
persistirdo a caréncia e a opressio — ambas formam uma unidade
- repousa inteira no afastamento da catistrofe, mediante uma or-
ganizagdo racional da sociedade global como humanidade. Por
isso mesmo o projeto kantiano de uma doutrina do progresso
vinculava-se 2 "idéia do homem": "Como somente em sociedade
e a rigor naquela que permite 2 mixima liberdade e, conseqiien-
temente, um antagonismo geral de seus membros e, portanto, a
mais precisa determina¢io e resguardo dos limites desta liber-
dade — de modo a poder coexistir com a liberdade dos outros;
como somente nela o mais alto proposito da natureza, ou seja, o
desenvolvimento de todas as suas disposi¢des, pode ser alcan-
¢ado pela humanidade, a natureza quer que a humanidade pro-
porcione a si mesma este propdsito, como todos os outros fins da
sua destinagio; assim uma sociedade na qual a liberdade sob leis
exteriores encontra-se ligada no mais alto grau a um poder irre-
sistivel, ou seja, uma constitui¢io civil perfeitamente justa, deve
ser a mais elevada tarefa da natureza para a espécie humana, por-
que a natureza somente pode alcangar seus outros propositos re-
lativamente i nossa espécie por meio da solu¢gioc e cumprimento
daquela tarefa".] O conceito de histéria no qual o progresso en-
contrasse seu lugar € enfitico, & o conceito geral ou cosmopolita
de Kant, e nio um adstrito a esferas particulares da vida. A refe-

1I. Kant, "Idee einer Allgemeinen Geschichte in Weltburgerlicher Absicht” (foi
usada a tradugio de Rodrigo Naves e Ricardo R. Terra, Idéia de uma Histéria
Universal de um Ponto de Vista Cosmopoliia, Ed. Brasiliense, SP, 1986, p. 14-15).
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réncia do progresso i totalidade volta contudo um aguilhdo con-
tra ele. A consciéncia disso anima a polémica de Benjamin con-
tra a simbiose entre progresso e humanidade, nas teses sobre o
conceito de historia — a reflexio de maior peso para a critica da
idéia de progresso feita do lado daqueles que em termos suma-
riamente politicos sio associados aos progressistas: *Tal como ele
se afigurava na cabega dos social-democratas o progresso foi,
uma vez, um progresso da propria humanidade (ndo apenas das
suas destrezas e conhecimentos)'2. Por menos, contudo, que a
humanidade enquanto tal avance conforme o lema publicitirio
do sempre-melhor-e-melhor, tampouco cabe uma idéia de pro- _
gresso sem a de humanidade; o sentido da passagem de
Benjamin seria entio mais propriamente a censura aos social-
democratas, por terem confundido o progresso de destrezas e
conhecimentos com o da humanidade, do que a intengio de er-
radicar o progresso da humanidade da reflexdo filosofica. Em
Benjamin ele adquire seus direitos na doutrina de que a concep-
¢do da felicidade de geragbes vindouras — sem a qual nio se pode
falar de progresso — & inextrincivel da redengio3. Confirma-se
assim a concentragdo do progresso na sobrevivéncia da espécie:
nio cabe, destarte, insinuar na idéia de progresso a de uma hu-
manidade ji constituida e portanto capaz de avangar. Ele seria, ao
invés, a constituicio da humanidade, cuja perspectiva se abre em
face da extingio. Segue-se disso que, como também ensina
Benjamin, o conceito de historia universal & irrecuperivel; ele so
se manteria na mesma medida em que fosse confidvel a ilusio de
uma humanidade ji existente, internamente harménica e em uni-
tirio movimento ascendente. Quando a humanidade fica confi-
nada na totalidade constituida por ela prdpria, entio, nas pala-
vras de Kafka, ainda nio se deu qualquer progresso, a0 passo que
somente a totalidade permite pensi-lo. O modo mais simples de
dar-se conta disso é mediante a determina¢io da humanidade
como aquilo que nio exclui coisa alguma. Se ela se convertesse
numa totalidade desprovida de qualquer principio limitador, en-
tio no mesmo momento se livraria da coer¢io que submete to-
dos os seus membros a tal principio e nio mais seria totalidade:
nio mais seria uma unidade forgada. A passagem na Ode a4
Alegria de Schiller "e quem nunca disso foi capaz que se retire

2\alter Benjamin, Schriften, Frankfurt am Main, 1955, vol. 1, p. 502.
3Walter Benjamin, op. cit., p. 494.
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chorando dessa irmandade®, que em nome do amor mais abran-
gente expele quem a ele nio teve acesso, inadvertidamente con-
fessa a verdade sobre o conceito burgués de humanidade, simul-
taneamente totalitirio e particular. O que no verso ocorre ac nio
amado ou incapaz no amor em nome da idéia a desmascara nio
menos do que a violéncia afirmativa com que a misica de
Beethoven a inculca. Nao por acaso ocorre no poema a palavra
"roubar", que acrescenta alusdes i esfera da propriedade e do
crime 4 humilhagio do infeliz a quem por isso de novo se recusa
a felicidade. O conceito de totalidade envolve, tal como no sis-
tema politico totalitirio, o antagonismo permanente; assim s$io
definidas, pelos nio convidados, as malvadas festas miticas das
estorias. SO haveria humanidade e nio seu simulacro onde se des-
fizesse o principio da totalidade, que impde limites, ainda que
somente se anulasse o seu comando de identificar-se com o todo.

Historicamente a concepg¢io de humanidade ji estava
implicita na proposi¢do estdica sobre o Estado universal, que
pelo menos objetivamente remetia 2 idéia de progresso, por mais
alheia que de resto ela fosse 4 antigliidade pré-crista. A adequagio
dessa proposigdo estdica is reivindicagbes imperiais romanas re-
vela algo do que ocorreu ao conceito de progresso por forga da
sua identificagio com as emergentes "destrezas e conhecimentos".
A humanidade existente insinua-se no lugar da ainda nio nascida
e a histéria converte-se sem mais em historia da redengio. Este
foi o protdtipo da concepgio de progresso até Hegel e Marx. Na
civitas dei agostiniana ela estd vinculada i redengdo por Cristo,
entendida como a historicamente bem. sucedida; s6 uma humani-
dade jia redimida pode ser vista como se movendo, ap6s o juizo e
pela graga que mereceu, rumo ao reino do céu através do conti-
nuo do tempo. Talvez tenha sido a fatalidade do pensamento pos-
terior sobre o progresso que, enquanto ele adotava a teleologia
imanente e a concep¢gio da humanidade como sujeito de todo
progresso de Santo Agostinho, a soteriologia cristad esmorecia nas
especulagdes de filosofia da historia. Por isso a idéia de progresso
foi. inteiramente absorvida na civitas terrena, sua contrapartida
agostiniana. Cabe-lhe, também no dualista Kant, avangar con-
forme seu principio intrinseco, sua "natureza". Neste iluminismo
contudo, que pela primeira vez coloca nas mios da humanidade
o progresso rumo a ela e com isso concretiza sua idéia como algo
a ser efetivado, espreita a reafirmagio conformista daquilo que
meramente existe. Este recebe a aura da redengio, apos ela nio



PROGRESSO 221

se ter dado e o mal ter-se perpetuado irrestritamente. Nio-havia
como evitar essa modificagdo, de imprevisivel alcance, do con-
ceito de progresso. Assim como a enfitica reivindicagio de re-
den¢io bem sucedida foi frustrada em face da histéria pos-cristi,
jA se encontrava na proposi¢io teologica agostiniana de um mo-
vimento imanente da espécie rumo ao estado de gra¢a o tema da
irresistivel secularizagao. A propria temporalidade do progresso,
seu simples conceito, o enreda no mundo empirico; sem essa
temporalidade contudo a impiedade do curso do mundo seria
com tanto maior for¢a perenizada na idéia, e a propria criagdo se
converteria em obra de um demonio gnostico. A obra agosti-
niana torna legivel a intima constelagdo das idéias de progresso,
de redengio e de curso imanente da historia, que no entanto nao
podem fundir-se sob pena de se aniquilarem mutuamente. Se o
progresso € equiparado 2 reden¢io, como a intervengio trans-
cendente por exceléncia, entio ele se vé privado, juntamente com
a dimensio temporal, de qualquer significado perceptivel, e se re-
fugia na teologia historica. Se no entanto o progresso &€ mediati-
zado na historia, a ameaga é a da idolatria desta e, na reflexio do
conceito- como na da realidade, do absurdo de que aquilo que
inibe o progresso ja seja o proprio. Construgdes auxiliares de um
conceito imanente-transcendente de progresso regulam-se ji pela |
sua nomenclatura. '

A grandeza da doutrina agostiniana consistia no que ti-
nha de radicalmente original. Ela continha todos os abismos da
idéia de progresso e empenhava-se em domini-los teoricamente.
Sua estrutura traz i sua plena expressao o cariter antinémico do
progresso. Ja em Agostinho, como depois novamente no auge da
filosofia secular da historia desde Kant, o antagonismo ocupa o
centro daquele movimento historico que, enquanto dirigido para
o reino do céu, seria progresso; para Agostinho trata-se do com-
bate entre o reino terrestre e o celestial. Desde entio todo pen-
samento do progresso traz a marca do peso da desgra¢a histori-
camente ascendente. Enquanto em Agostinho a redeng¢io forma o
telos da histbria, esta nio desemboca sem mais naquela, nem a
relacio da redengio com a histéria é inteiramente imediata. A
reden¢io mergulha na histéria conforme o plano coésmico di-
vino, e opde-se a ela apds o pecado original. Agostinho reconhe-
ceu que redengido e historia ndo existem uma sem a outra nem
existem uma na outra, mas sim numa tensao cuja energia acumu-
lada finalmente nio quer menos do que a supressio do mundo
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histérico mesmo. E n3o é por menos que ainda se pode pensar a
idéia de progresso na época da catistrofe. Cabe tampouco onto-
logizar o progresso, atribui-lo irrefletidamente ao ser, quanto a
decadéncia ~ por mais que isto agrade i filosofia recente.
Demasiado pouco de bom tem poder no mundo para que a par-
tir dele se possa enunciar o progresso num juizo predicativo, mas
nada de bom nem seu vestigio existe sem o progresso. Se, de
acordo com uma doutrina mistica, os eventos intramundanos de-
vem ser relevantes para a vida do proprio absoluto até nas agdes
e omissdes mais insignificantes, entdo algo semelhante é verda-
deiro, em todo o caso, para o progresso. Pois cada pequeno
abalo no nexo universal de ofuscagio é relevante para seu possi-
vel fim. Bom & o que se desenreda, aquilo que encontra a fala,
abre o olho. Na medida mesma em que se desenreda ele estd en-
tretecido na histéria, que, embora nio se ordene inequivoca-
mente no sentido da reconciliagio, deixa fulgurar a sua possibili-
dade ao longo do seu movimento.

Os momentos pelos quais o conceito de progresso tem .
sua vida sio, no modo costumeiro, em parte filosoficos e em
parte sociais. Sem a sociedade sua idéia seria inteiramente vazia;
todos os seus elementos derivam dela. Se a sociedade nio tivesse
passado da horda cagadora e coletora para a agricultura, da es-
cravidio para a liberdade formal dos sujeitos, do medo dos de-
monios 4 razdo, da caréncia ao afastamento das pragas e da fome
e i melhora das condi¢bes de vida em geral: se pois procurisse-
mos manter pura a idéia de progresso more philosofico, talvez
debulhando-a da esséncia do tempo, entio ela nio teria contetido
algum. Nio cabe entretanto impor limites arbitririos ao conceito
que, pelo seu sentido, necessita passar para a facticidade. A pro-
pria idéia da reconciliagio, que na medida do finito constitui o
telos transcendente de todo progresso, € inseparivel do processo
imanente do iluminismo, que afasta 0 medo e, na medida em que
eleva 0 homem i condig¢do de resposta is questdes dos homens,
alcanga o conceito de humanidade, que sozinho se eleva sobre a
imanéncia do mundo. Nio obstante, o progresso nio se dissolve
na sociedade, nio lhe é idéntico; tal como esta é, nio raro se lhe
opde. A filosofia mesma, enquanto prestava, €ra 20 mesmo tempo
doutrina da sociedade; somente apds submeter-se sem reservas ao
seu poder € forcada sob protesto a separar-se dela; a pureza na
qual recaiu é a2 mi consciéncia da sua impureza, da cumplicidade
com o mundo. O conceito de progresso € filos6fico na sua capa-
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cidade de contrapor-se ao movimento da sociedade no passo
mesmo em que o articula. Derivado da sociedade, ele reclama a
confrontagio crftica com a sociedade real. Indelével nele é o
momento da redengdo, por secularizado que esteja. A impossibi-
lidade de reduzi-lo, seja i facticidade, seja i idéia, assinala sua
propria contradi¢io. Pois 0 momento iluminista nele, que se con-
suma na reconciliagio com a natureza na medida em que conjura
os espantos desta, estid irmanado ao da sua dominag¢io. O modelo
do progresso, ainda quando transferido para a divindade, & o do
controle da natureza externa e interna ao homem. A opressio
exercida por esse controle, cuja forma de reflexdo espiritual supe-
rior consiste no principio da identidade da razio, reproduz o an-
tagonismo. Quanto mais o espirito dominador afirma a identi-
dade tanto mais o nio idéntico sofre injustica. A injusti¢a passa
" adiante pela resisténcia do n3o idéntico. Por sua vez a resisténcia
refor¢a o principio opressor, enquanto o oprimido se arrasta en-
venenado. Tudo avanga no todo, exceto até hoje o préprio todo.
O verso de Goethe "e todo o impeto e toda a insisténcia sio paz
eterna no Senhor" codifica a experiéncia disso, e a doutrina hege-
liana do processo do espirito universal, da dinimica absoluta
como espirito que retorna a si proprio, ou mesmo como jogo
dele consigo mesmo, aproxima-se sobremodo-da sentenga de
Goethe. Apenas uma adverténcia caberia acrescentar 4 soma da
intuicio de ambos: que esse todo permanece imdvel no seu mo-
vimento, porque nada conhece além de si e nio é o absoluto di-
vino mas o seu oposto, desfigurado pelo pensamento. Kant nio se
curvou frente a esse engano, nem tampouco tornou absoluta a
ruptura. Quando ele ensina, na passagem mais sublime da sua fi-
losofia da historia, que o antagonismo, vale dizer, o enredamento
do progresso no mito, na submissio da dominagio da natureza i
propria natureza, enfim, o seu envolvimento no reino da serviddo,
por for¢a da sua lei intrinseca tenderia para o reino da liberdade
— mais tarde isso daria a asticia da razio de Hegel —, entio nio
diz menos do que isso: que as condi¢des de possibilidade da re-
conciliagio sio o seu contririo, que a condigao de possibilidade
da liberdade é a servidio. A doutrina de Kant situa-se num ponto
de passagem. Ela concebe a idéia dessa reconciliagio como ima-
nente ao "desenvolvimento" antagOnico, na medida’ em que a de-
riva de um propdsito que a natureza abrigaria para o homem. Por
outro lado, a rigidez dogmaitica-racionalista com que se atribui tal
propdsito i natureza, como se esta mesma nio fizesse parte do
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desenvolvimento e portanto nio modificasse nisso seu proprio
conceito, é o timbre dessa violéncia que o espirito identitdrio
impde 4 natureza. A estitica do conceito de natureza é fung¢io do
conceito dinimico de razio; quanto mais do nio-idéntico esta ar-
rebata para si tanto mais a natureza se converte em caput mor-
tuum residual, e é precisamente isto que facilita revesti-la daque-
las qualidades de eternidade que consagram os seus fins. O "pro-
posito" é impensivel a menos que se atribua razio i propria na-
tureza. Ainda no uso metafisico que Kant faz naquela passagem do
conceito de natureza, pelo qual este se aproxima da coisa em si
transcendente, a natureza permanece tio produto do espirito
quanto na critica da razdo pura. Se conforme o programa de
Bacon o espirito subjugou a natureza ao identificd-la a si em todas
as suas etapas, entio na idéia kantiana de natureza ele projetou-se
de volta sobre a natureza, na medida em que ela é absoluta e nio
meramente constituida. E o fez em prol de uma possibilidade de
reconciliagio na qual, contudo, em nada se abre mio do pri-
mado do sujeito. Na passagem em que Kant mais se aproxima do
conceito de reconciliagdo, na idéia de que o antagonismo termi-
naria com a sua supressio, ocorre a sugestao de uma sociedade
na qual a liberdade esteja "ligada a um poder irresistivel®. Mas até
mesmo falar de poder ji evoca a dialética do progresso. Se a per-
sistente opressao sustava O progresso no ato mesmo de solti-lo,
enquanto emancipa¢ao da consciéncia ela também permitiu que
se reconhecesse 0 antagonismo e a inteireza do ofuscamento — o
pressuposto para sua solugio. O progresso gerado pelo sempre
igual consiste em que em qualquer momento ele pode enfim co-
megar. Se a figura do progredir da humanidade evoca a de um gi-
gante que apds sono imemorial lentamente se pde em movi-
mento para depois desembestar, espezinhando tudo que lhe surja
no caminho, ainda assim o seu rude despertar é o Gnico potencial
de emancipag¢io; portanto de que nio caiba a Gltima palavra ao
enredamento na natureza, no qual o proprio progresso se integra.
Por séculos a questio do progresso carecia de sentido. Ela s6 se
pde apds a libertagio da dindmica da qual a idéia de progresso
podia ser extrapolada. Se desde Agostinho o progresso é a trans-
feréncia para a espécie humana do curso natural, tio mitico
quanto a representagio do curso que o destino determina para os
astros, da vida dos individuos entre o nascimento e a morte, en-
tdo a sua idéia & antimitoldgica por exceléncia, rompedora do
circuito no qual se insere. Progresso significa: sair do encanta-
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mento, também daquele do progresso que € ele mesmo natureza,
por uma humanidade cOnscia da sua propria naturalidade e capaz
de pdr termo 4 dominagdo que impde 4 natureza, através da qual
prossegue a da prOpria natureza. Nessa medida se poderia dizer
que o progresso se di no ponto em que termina.

Essa imagem do progresso estd encerrada num conceito
que atualmente é difamado por todos os lados, o de decadéncia.
Os artistas do Jugenstill dela faziam profissio de fé. Isso certa-
mente nio era apenas porque desejavam exprimir sua propria si-
tuagio historica, que com freqiiéncia lhes atribuia morbidez bio-
légica. No impeto de eternizi-la na sua figura era vivo o senti-
mento — que os tornava fundamente afins aos filésofos da vida —
de que nessa figura salvava-se neles a verdade da propria ruina e
do mundo que ela parecia profetizar. Dificilmente alguém terd
exprimido isso de modo mais conciso do que Peter Altenberg:
"Mau trato de cavalos. Ele cessari, quando os transeuntes se tor-
narem tio irritiveis-decadentes que, fora de si, nesses casos irio
ao crime e abaterio a tiros os cocheiros canalhas e covardes. Nio
suportar a visao de mau tratos a cavalos € a proeza dos neurasté-
nicos e decadentes homens do futuro! Até agora eles ainda con-
seguiram ter a miserivel forca de nio se preocuparem com tais
assuntos alhejos".4 Assim entrou em colapso Nietzsche, que mal-
dizia a compaixio, ao ver um cocheiro espancar seu cavalo. A
decadéncia foi a miragem daquele progresso que ainda nio co-
meg¢ou. Por mais limitado e deliberadamente obstinado que fosse
o ideal de uma completa inadaptagio abnegadora do mundo, ele
era a imagem reversa da falsa utilidade do negocio, em que tudo
existe para um outro. O irracionalismo da décadence denunciava
a nio-razio da razio dominante. A felicidade cindida, arbitraria,
privilegiada lhe é sagrada, porque sb ela representa o escape, en-
quanto toda idéia linear da felicidade do todo, da maior felici-
dade possivel para o maior segundo a férmula liberalista, a cede
por muito pouco ao aparato auto-mantenedor, que é o inimigo
jurado da felicidade mesmo quando a proclama como seu alvo.
Nesse espirito prenuncia-se em Altenberg a percepgio de que a
individuagido extrema seja o guardiao do lugar para a humani-
dade: "Pois na medida em que uma individualidade tem alguma
justificativa ela s6 pode ser algo primeiro, algo precursor de
qualquer desenvolvimento orginico do humano como tal, que no

4P. Alttenberg, Auswahl von Karl Kraus, Viena 1932, p. 122 sg.
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entanto se acha no caminho natural do desenvolvimento possivel
para todos os homens! Ser o "Gnico" n3o tem valor, € uma mise-
rivel brincadeira do destino com um individuo. Ser o "primeiro"
é tudo! Ele sabe que a humanidade inteira o segue! Ele apenas foi
mandado na frente por Deus! Algum dia todos os homens serio
inteiramente finos, delicados, amorosos. A verdadeira individua-
lidade consiste em antecipar sozinho aquilo que mais tarde todos
deverio ser!"> Somente através desse extremo de diferenciagio,
de individuagio, pode-se pensar a humanidade, nio como con-
ceito superior abrangente.

Na interdigdo imposta pela teoria dialética tanto de
Hegel quanto de Marx a utopia descabelada hi a suspeita da sua
traicdo. A decadéncia é o ponto nevrilgico no qual a consciéncia
incorpora como tal a dialética do progresso. Quem vocifera con-
tra a decadéncia ocupa inelutavelmente a posi¢cio do tabu sexual
que o ritual antindmico da decadéncia trata de ferir. Na insistén-
"cia naquele tabu, em proveito da unidade do eu dominador da
natureza, ressoa a voz do progresso ofuscado e irrefletido. Ele
pode contudo ser entregue por isso 4 prdpria irracionalidade,
porque sempre projeta os meios de que se serve nos fins que mu-
tila. Claro que a posi¢io contriria, da decadéncia, permanece
abstrata, e também disso advém a maldi¢ao do ridiculo que caiu
sobre ela. Ela confunde sem mais a particularidade da felicidade,
i qual tem de aferrar-se, com a utopia, com a humanidade reali-
zada, enquanto ela propria € desfigurada pela servidio, pelo privi-
légio, pela dominagio de classe, que reconhece mas glorifica. A
disponibilidade er6tica que se liberaria conforme seu ideal seria
ao mesmo tempo escravidio perpetuada, como na Salomé de
Wilde.

A tendéncia rompedora do progresso nio se reduz a ser
o outro do movimento expansivo da dominagio da natureza, sua
nega¢io abastrata, mas pela propria domina¢io da natureza sus-
cita o desenvolvimento da razdo. S6 a razdo, enquanto incorpora-
¢do pelo sujeito do principio da dominagio, seria capaz de eli-
minar a dominagdo. A pressio da negatividade gera a possibili-
dade do desenredar-se. Por outro lado é a razio mesma que, no
seu empenho em abandonar a natureza, lhe imprime o timbre
daquilo que a torna temivel. O conceito de progresso é dialético
no rigoroso sentido nio-metaférico do termo, de que a razio, seu

5P. Altenberg, op. cit., p. 137 sg.
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6rgio, é uma; de que nela nio convivem justapostas uma camada
dominadora da natureza e uma reconciliadora, mas que ambas
compartilham todas as suas determinag¢gdes. Cada momento ape-
nas se desdobra no seu outro ao literalmente refletir-se, quando a
razio aplica a razio a si prOpria, e nessa auto-limitagao eman-
cipa-se do deménio da identidade. A incomparivel grandeza de
Kant comprovou-se também nisso, de que manteve com firmeza a
unidade da natureza mesmo no seu uso contraditdrio, o domina-
dor da natureza — que na sua linguagem seria o tedrico, mecinico-
causal — e o da faculdade do juizo, que se achega reconciliadora a
natureza. Nio caberia a uma interpretagio metafisica de Kant im-
putar-lhe uma ontologia latente mas sim ler a estrutura do con-
junto do seu pensamento como uma dialética do iluminismo, que
o dialético por exceléncia, Hegel, nio percebe, porque apaga na
consciéncia da razio unitiria o seu limite e com isso desemboca
na totalidade mitica, que ele tem por "reconciliada" na idéia ab-
soluta. Progresso ndo se restringe, como na filosofia hegeliana da
historia, a circunscrever o dmbito daquilo que tem dialética, mas
é dialético no proprio conceito, como as categorias da Ciéncia
da Logica. Dominagdo absoluta da natureza é queda absoluta na
natureza, e ao mesmo tempo dela ainda escapa na auto-conscién-
cia, como se fora mito que desmitifica o mito. O protesto do su-
jeito, contudo, ndo mais poderia ser tebrico, nem contemplativo.
A concepgdo do primado da razio pura como algo que é, em si,
separado da pritica, também subjuga o sujeito, o reduz i condi-
¢do de instrumento de propdsitos. A auto-reflexio da razio que a
salvasse seria contudo sua passagem 4 pritica: ela se daria conta
de ser um momento da pritica; ao invés de se ver como absoluta
saberia que € um modo de comportamento. O impulso anti-mito-
lbgico do progresso nido pode ser pensado sem o ato pritico, que
rompe a ilusio da autarquia do espirito. E por isso que o pro-
gresso nio € algo a ser constatado na contemplagio desinteres-
sada. :
Aqueles que com palavras novas sempre querem o
mesmo — que nio haja progresso — encontram nisso seu pretexto
mais perigoso. Ele se nutre do sofisma de que, como até hoje nio
teria havido progresso, nio haveria porque havé-lo. O triste re-
torno do sempre igual é apresentado como se fora uma mensa-
gem do Ser, a ser captada e obedecida, quando na realidade o
proprio ser ao qual se atribui essa mensagem é um criptograma
do mito, do qual o ato de livrar-se seria um passo na liberdade.
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Na tradugio do desespero histdrico para a norma a ser seguida
ecoa novamente aquela repulsiva adaptagio da doutrina teolbgica
do pecado original, segundo a qual a corrup¢io da natureza hu-
mana legitimaria a dominag¢io, o mal radical legitimaria o mal.
Essa mentalidade tem um termo padrio para difamar de modo
obscurantista a idéia do progresso: crenga no progresso. O babi-
tus daqueles que censuram o ¢onceito de progresso como trivial
e positivista € no mais das vezes positivista ele proprio. Para eles
o curso do mundo, que sempre se opds a0 progresso no qual ao
mesmo tempo consistia, ¢ prova de que o plano csmico nio
admitiria 0 progresso e de que cai em erro quem nio o aban-
dona. Com profundidade auto-complacente toma-se partido pelo
horror e langa-se contra a idéia de progresso a carga de que
aquilo em que os homens falharam lhes esta ontologicamente
negado; em nome da sua finitude e mortalidade seria seu dever
assumir uma e outra. Caberia retrucar sobriamente a essa falsa
veneragdo que de fato o progresso da pedra 4 bomba de mega-
tons é um escirneo satinico, mas que € somente na época da
bomba que se pode visar uma situagio em que a violéncia desa-
pareca de todo. Da mesma forma uma teoria do progresso pre-
cisa assimilar o que € acertado nas invectivas ¢ontra a cren¢a no
progresso, como antidoto para a mitologia de que sofre. De
modo algum caberia a uma doutrina adulta do progresso negar-se
a reconhecer a existéncia de uma doutrina trivial, s6 porque es-
carnecer desta aproveita 4 ideologia. Trivial, decerto, € menos a
tio injuriada idéia oitocentista do progresso, apesar de
Condorcet — em Rousseau a doutrina da perfectibilidade radical é
associada 4 da corruptibilidade radical da natureza humana — do
que a novecentista. Enquanto a classe burguesa se via oprimida,
pelo menos quanto as formas politicas, ela se opunha a condicdo
estaciondria vigente com a palavra de ordem do progresso; disso
seu pathos era o eco. Foi apenas quando a classe ocupou as posi-
¢Oes de poder decisivas que o conceito progresso degenerou na
ideologia da qual depois a vacuidade ideoldgica acusaria o século
dezoito. O século dezenove atingiu o limite da sociedade bur-
guesa; ela nio podia realizar sua propria razdo, seus proprios
ideais de liberdade, de justica e de imediaticidade humana sem
que sua ordem fosse suprimida. Isso a obrigou a falsamente con-
tabilizar as oportunidade perdidas como realizagbes. A acusagio
de mentira que os burgueses cultivados langavam contra a crenga
no progresso dos incultos ou dos dirigentes operadrios era expres-
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sdo da apologética burguesa. Verdade que, quando o imperia-
lismo langou suas sombras, a burguesia depressa desistiu daquela
ideologia e a substituiu pela outra, desesperada, que frauda a nega-
tividade, rejeitada pela crenga no progresso, ao atribuir-lhe subs-
tincia.

Aquele que esfrega as miaos com mal contida satisfagio
na lembran¢a do naufrigio do Titanic, porque o iceberg teria des-
ferido o primeiro golpe contra a idéia de progresso, esquece ou
esconde que esse desastre, de resto nio determinado por qual-
quer destino, suscitou medidas que evitaram ao longo do meio
século seguinte catistrofes naturais imprevistas na navega¢iao ma-
ritima. Faz parte da dialética do progresso que os revezes histori-
cos provocados pelo proprio principio do progresso — o que se-
ria mais progressivo do que a disputa da Blue Band? — também
oferecam as condi¢des para que a humanidade encontre meios
de evitd-los no futuro. O nexo de ofuscagio do progresso remete
para além de si mesmo. Pela sua mediacio naquela outra ordem,
em que a categoria de progresso enfim receberia o que lhe é de-
vido, ele tem participagdo nisso, que os desastres provocados
pelo progresso sempre serdo afinal remedidveis pelas proprias
for¢as deste e jamais pela restauragio da situagio anterior, que
era vitima desse nexo. O progresso da dominagio da natureza,
que, na analogia de Benjamin, corre a contrapelo de todo pro-
gresso verdadeiro, que tivesse seu telos na redengio, nio esti
contudo desprovido de toda esperanga. Ndo é apenas no afasta-
mento da desgraga ultima mas em toda a forma de alivio do so-
frimento persistente que ambos os conceitos de progresso entram
em contato.

Como corretivo da crenga no progresso apresenta-se a
crenga na interioridade. Mas nio é esta, nao é a perfectibilidade
dos homens que garante o progresso. Ji em Agostinho a idéia de
progresso — o nome ainda nio lhe era acessivel — é tio ambiva-
lente quanto o exige o dogma da reden¢io consumada em face
do mundo nio redimido. Por um lado ele é historico, conforme
as seis eras do mundo que correspondem i periodizagio da vida
humana; por outro lado nio é deste mundo, é intimo, mistico nos
termos do proprio Agostinho. A civitas terrena e a civitas dei se-
riam reinos invisiveis, e ninguém poderia dizer a qual deles cada
vivente pertence; sobre isso decidiria a secreta escolha da graga, a
mesma vontade divina que move a histéria conforme um plano.
Ja em Agostinho no entanto, como lembra Karl Heinz Haag, a in-
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ternalizagio do progresso permite entregar o mundo aos poderes
seculares e recomendar assim, como mais tarde Lutero, o cristia-
nismo como apoio do Estado. A transcendéncia platdnica, que
em Agostinho se funde com a idéia cristad da histéria da salvagio,
permite ceder o mundo profano ao principio que é pensado con-
tra 0 progresso e, a despeito de toda a filosofia da histéria, reser-
var apenas ao juizo final a recomposi¢io subita da criagio imper-
turbada. Esse timbre ideologico permaneceu impresso até hoje na
interiorizagdo do progresso. A ele opde-se que a interioridade,
enquanto historicamente produzida, € ela propria fun¢io do pro-
gresso ou do seu oposto. A natureza dos homens é apenas um dos
momentos do progresso intramundano; e hoje certamente nio o
mais importante. O argumento de que nio hi progresso porque
ele ndo ocorre no interior dos homens é falso, ao supor a socie-
dade no seu processo histdrico como imediatamente humana,
que tivesse sua lei naquilo que os proprios homens sio. Mas estd
na esséncia da objetividade histérica que aquilo que os homens
fizeram, as instituicdes no sentido mais amplo, ganhem indepen-
déncia frente a eles e se convertam em segunda natureza. Aquele
sofisma propicia assim a tese da admirada ou entio lamentada
constincia da natureza humana. O momento mitico do progresso
intramundano consiste em que ele, como reconheceram Hegel e
Marx, se di por sobre as cabegas dos homens e os forma 4 sua
imagem e semelhanga; € tolice, portanto, contestar 0 progresso s
por isso, por ele ndo dar inteiramente conta dos seus objetos, que
sdo os sujeitos. Para deter aquilo que Schopenhauer denomina a
roda que gira por si mesma seria certamente preciso aquele po-
tencial humano que nio é inteiramente absorvido pela necessi-
dade do movimento histérico. O atual bloqueio da idéia de um
progresso que transcenda seus limites advém da circunstincia de
que os momentos subjetivos de espontaneidade no processo his-
toérico comegam®a atrofiar-se. E ainda demasiado otimista, em-
bora seja uma expressio de desespero, opor i onipoténcia social
um conceito supostamente ontoldégico do subjetivamente espon-
tineo, 4 maneira dos existencialistas franceses; a subjetividade
moével nio pode ser concebida fora da trama social. Seria ilus6-
ria-idealista a esperanga de que ela fosse suficiente aqui e agora.
Somente se nutre essa esperanga numa hora histérica em que a
esperanga nio oferece apoio visivel. O decisionismo existencia-
lista € somente o movimento reflexo em face da totalidade sem
fissuras do espirito universal. Entretanto, também essa totalidade
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é aparéncia. As instituigdes esclerosadas, as relagdes de produgio,
nio sio pura e simplesmente o ser mas, ainda quando
“omnipotentes”, sao algo feito pelos homens, revogivel. Na sua
relagio com os sujeitos, dos quais provém e que abarcam, elas
mantém-se antagdnicas de ponta a ponta. Nio somente o todo
reclama sua mudanga para nio desaparecer como também lhe é
impossivel, por for¢a da sua esséncia antagdnica, forgar aquela
sua plena identidade com os homens que é degustada nas utopias
negativas. Por isso o progresso intramundano, adversirio do ou-
tro, também estd simultaneamente aberto para a sua possibili-
dade, por menos que consiga absorvé-la na sua propria lei.

A isso objeta-se de modo plausivel que nas esferas espi-
rituais, como na arte e especialmente no direito, na politica ou na
antropologia, nio se di um avango simples como nas forgas pro-
dutivas materiais. Da arte isso foi dito por Hegel e, de maneira ex-
trema, por Jochman; a defasagem temporal nos movimentos da
supra e da infraestrutura foi entao enunciada como principio por
Marx na proposi¢ao de que a supraestrutura se move mais lenta-
mente do que a base. Visivelmente nio causou espanto a dinguém
que o espirito, algo moével e efémero, fosse estacionirio em con-
fronto com a rudis indigestaque moles daquilo que também no
contexto social, e nio sem motivo, € chamado material.
Anilogamente a psicanilise ensinavam que o inconsciente, do
qual também derivam a consciéncia e as formas objetivas do es-
pirito, nio teria histéria. E verdade que aquilo que numa classifi-
cagiao brutal é subsumido ao conceito de cultura, e que também
inclui a consciéncia subjetiva, levanta um perene protesto contra
a imutabilidade do meramente existente. Mas ela vé seu protesto
dar-se perenemente em vio. A imutabilidade do todo, a depen-
déncia dos homens da necessidade vital, vale dizer das condigdes
materiais da sua auto-preservacio, como que se oculta por tris da
sua propria dindmica, do crescimento da suposta riqueza social;
isso beneficia a ideologia. E ficil no entanto prever que é frus-
trada a tentativa do espirito, do principio propriamente dini-
mico, de transcender esse estado de coisas, e isso satisfaz nio
menos a ideologia. A realidade produz a aparéncia de um movi-
mento ascendente, e no fundo permanece igual. Na medida em
que ja ndo seja uma peg¢a do aparato, o espirito que visa algo
novo bate a cabega em reiteradas tentativas desesperadas, como
um inseto que voa contra a vidraga em busca da luz. O espirito
nio & o que altaneiro propde ser — 0 outro, o transcendente ima-



232 . LUA NOVAN®2 27 - 92

culado — mas é também uma parcela da histéria natural. Como
esta se apresenta na sociedade como dinimica, desde os Eleatas e
Platio o espirito presume ter acesso a0 outro, aquilo que se subs-
trai 4 civitas terrema, na figura do imutavelmente igual a si
mesmo, e suas formas — primordialmente a légica, que inere de
modo latente a tudo que € do espirito — sio ajustadas a isso. Nelas
o espirito cai sob o poder do estacionirio ao qual ele resiste mas
do qual ainda assim € parcela. A imposi¢io da realidade sobre o
espirito o impede fazer o que, em oposi¢io-a0 meramente exis-
tente, 0 seu proprio conceito quer: voar. Na condi¢io de mais
frigil e mais efémero ele & tanto mais atingido pela exploragio e
mutilagio. O representante daquilo que o progresso seria para
além de todo progresso di-se mal com aquele progresso que de
fato ocorre, e isso por sua vez o honra; pela falta de cumplicidade
com o progresso ele exprime o muito que este lhe importa.
Sempre contudo que se pode julgar com bom fundamento que o
espirito que existe para si progride, entio ele proprio participa da
dominagdo da natureza, precisamente porque, a0 contririo do
que supde, ele nio é separagdo mas estid envolvido naquele pro-
cesso vital do qual ele se afastou conforme sua propria lei. Todos
os progressos nos dominios culturais concernem ao dominio do
material, 3 técnica. O contetido de verdade do espirito nio € indi-
ferente a isso. Um quarteto de Mozart nio é apenas melhor ela-
borado do que uma sinfonia da escola de Mannheim mas ocupa
posigio superior também no sentido enfitico de elaboragio me-
lhor, mais justa. Por outro lado & problemitico se com o desen-
volvimento da técnica da perspectiva a pintura da alta
Renascenga realmente superou a supostamente primitiva; se nio é
no dominio imperfeito do material que se di o melhor das obras
de arte, como uma primicia, uma aparig¢do sibita, que se dissolve
tio logo se torna tecnicamente disponivel. Progressos no domi-
nio do material na arte de modo algum equivalem sem mais ao
progresso da propria arte. Se contudo no inicio da Renascenga o
fundo dourado fosse defendido contra a perspectiva, isso nio
somente seria reacionirio como objetivamente falso, pois iria de
encontro ao exigido pela propria légica intrinseca da obra; e é s6
historicamente que se desenvolve a complexidade do progresso.
E possivel que a la longue a qualidade e finalmente o contetdo
de verdade de configuragdes espirituais durdveis se imponha para
além do seu cariter avangado em cada caso, mas também isso s6
gragas a um processo progressivo de consciéncia. A idéia do ca-
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riter candnico da cultura grega, que ainda se manteve nos dialéti-
cos Hegel e Marx, nio é meramente um rudimento nio resolvido
da tradi¢io centrada na idéia de um processo de formagio, mas,
com tudo que tem de duvidoso, é também resultado de uma per-
cep¢io dialética. Para exprimir seu conteGdo a arte, e ndo s6 ela
no dominio do espirito, inevitavelmente deve absorver o cres-
cente dominio sobre a natureza. Mas, ao fazé-lo, acaba também
conspirando contra o que busca dizer; afasta-se daquilo que a na-
tureza antepde, sem palavras e conceitos, ao crescente dominio
sobre si. Isto pode ajudar a compreender porque a aparente con-
tinuidade dos assim chamados desenvolvimentos espirituais fre-
qlientemente se rompe, € isso em nome da palavra de ordem de
retorno 4 natureza, por mais orientada por equivocos que esta
seja. Deve-se isto a que, entre outros momentos, sobretudo so-
ciais, a contradi¢ao no seu proprio desenvolvimento assusta o es-
pirito e que ele busca, em vio decerto, corrigi-la mediante o
apelo aquilo de que se alheiou, e que agora erroneamente toma
por invariante.

Em lugar algum, talvez, o paradoxo de que haja um pro-
gresso e contudo nido o haja é tio dristico como na filosofia, a
sede mesma da idéia de progresso. Por mais concludente que fos-
sem as passagens, mediadas pela critica, de uma filosofia autén-
tica para outra, tio duvidosa continuaria igualmente sendo a
afirmag¢ido de que teria havido um progresso entre elas: entre
Platio e Aristoteles, entre Kant e Hegel, ou mesmo no conjunto
de uma historia universal da filosofia. Mas isto se deve tio pouco
i invaridncia do suposto objeto filosofico, do verdadeiro Ser, cujo
conceito dissolveu-se irrevogavelmente na histéria da filosofia,
quanto caberia defender uma visio meramente estética da filoso-
fia, que reservaria s imponentes arquiteturas de pensamento, ou
mesmo aos agourentos grandes pensadores, posi¢ao superior i da
verdade, quando esta de modo algum se identifica com a coesio
imanente e rigor das filosofias. Inteiramente farisaico e falso seria
o veredito de que os progressos da filosofia a desviariam daquilo
que o jargio dos maus filésofos chama de sua aspiragio: dessa
forma a necessidade se tornaria a avalista do conteido de ver-
dade. Antes, os inevitiveis e questiondveis progressos daquilo que
tem por limite o seu tema, que € precisamente o limite, sio pos-
tos pelo principio da razio, sem o qual nio se pode pensar a filo-
sofia, porque nio se pode pensar sem ele. Um conceito apods ou-
tro cai no abismo do mitico. A filosofia vive em simbiose com a
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ciéncia; dela nio se pode separar sem dogmatismo e sem final-
mente recair na mitologia. Seu conteddo consistiria entretanto em
exprimir o que & desperdigado ou cortado pela ciéncia, pela divi-
sdo do trabalho, pelas formas de reflexio do empreendimento da
auto-preservag¢do. Por isso o seu progresso simultaneamente a
afasta daquilo rumo ao qual deveria progredir; a forga da expe-
riéncia, que ela registra, se estiola na medida em que afia o apa-
rato cientifico. O movimento que ela realiza como um todo € a
pura identidade consigo mesma do seu principio. Ela sempre
caminha também 3s custas daquilo que lhe caberia compeender e
que sb poderia compreender por for¢a da auto-reflexio, através
da qual ela abandona a posi¢io da obstinada imediaticidade -
em termos hegelianos, da filosofia da reflexdo. H4 burla no pro-
gresso filosofico, porque, quanto mais ele adensam os nexos de
fundamentag¢io, quanto mais solidos e resistentes se tornam 0s
enunciados, tanto mais ele se converte em pensamento identiti-
rio. Ele recobre os objetos com uma rede que, enquanto fecha as
lacunas daquilo que ela propria nio é, ousadamente se insinua no
lugar da coisa mesma. No final entretanto a insuficiéncia do pro-
gresso da filosofia parece impor sua vinganga a esse mesmo pro-
gresso, em conformidade com as tendéncias regressivas reais da
sociedade. E meramente cémico supor um progresso de Hegel ao
positivismo '16gico, que desqualifique o primeiro como obscuro
ou carente de sentido. Seja por cientificizagdo tacanha, seja por
renegar a razio, também a filosofia nio estd isenta de sucumbir
iquele retrocesso, que certamente nio é melhor do que a crenga
no progresso da qual maliciosamente se escarnece.

A convergéncia do progresso total com a negagido do
progresso na sociedade que criou o conceito, a burguesa, deriva
do seu principio, a troca. Ela € a figura racional da imutabilidade
mitica. Na relagdo do igual com o igual de cada processo de troca
cada ato anula o outro; o saldo nio deixa resto. Se a troca foi
justa entdo nada teri acontecido, fica-se onde se estava. Ao
mesmo tempo a doutrina do progresso, que contesta o principio,
é verdadeira na medida em que a doutrina do igual pelo igual é
mentira. De hid muito, e ndo apenas na apropria¢io capitalista da
mais-valia na troca da mercadoria for¢a de trabalho pelos seus
custos de reprodugido, o contratante socialmente mais poderoso
recebe mais do que o outro. Através dessa injusti¢a algo de novo
ocorre na troca: O processo, que proclama sua propria estitica,
torna-se dindmico. A verdade da ampliagio destaca-se da mentira
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da igualdade. Os atos sociais devem suprimir-se reciprocamente
no sistema global, e contudo nio o fazem. Onde a sociedade bur-
guesa satisfaz o conceito que sustenta sobre si propria ela nio co-
nhece progresso; onde o conhece ela atenta contra sua lei, que ji
abriga essa Iransgressio, e eterniza com a desigualdade a injustiga,
que o progresso deveria transcender. No entanto, essa lei & ao
mesmo tempo a condi¢do da justiga possivel. O cumprimento do
reiteradamente rompido contrato de troca convergiria com sua
aboli¢do; a troca desapareceria se verdadeiramente fosse uma
troca de iguais; o progresso verdadeiro seria, perante a troca, nio
apenas um outro mas também ela mesma, trazida para si. Assim
pensavam os antipodas Marx e Nietzsche; Zaratustra postula que o
homem seria salvo da vinganga. Pois a vinganga é o paradigma
mitico da troca; enquanto houver dominacio por meio da troca
entio também dominard o mito. O cruzamento entre a imutabili-
dade e o novo na relagdo de troca manifesta-se nas imagens do
progresso sob o industrialismo burgués. £ a ele que se deve o
efeito paradoxal nelas de que sequer algo ainda se converta em
diferente, que elas envelhecam, porque por for¢a da técnica a
imutabilidade do principio da troca eleva-se 4 dominag¢io da re-
peticdo no imbito da produgdo. O proprio processo vital para-
liza-se na expressio do imutdvel: dai o choque das fotografias do
século XIX e do inicio deste. Explode o contra-senso de que algo
ocorra onde o fendmeno diz que nada mais pode ocorrer; seu .
semblante torna-se horrivel. No horror o semblante do sistema
condensa-se na aparéncia, de modo que, mais o sistema se ex-
pande tanto mais se enrijece naquilo que sempre foi. Aquilo que
Benjamin denominou dialética em repouso certamente é menos
um retrocesso platonizante do que a tentativa de tornar filosofi-
camente consciente tal paradoxo. Imagens dialéticas: elas sio os
arquétipos objetivos daquela unidade antagbnica de repouso e
movimento que define o conceito burgués maiis geral de pro-
8resso.

Tanto Hegel quanto Marx sio testemunhas de que
mesmo a visdo dialética do progresso requer corre¢bes. A dini-
mica de que falavam nio é pensada como dinimica pura e sim-
ples mas na unidade com seu contririo, algo fixo sem o qual nido
hi como ler a dinimica nos fendmenos. Marx, que criticou como
fetichistas todas as concepgdes da naturalidade da sociedade,
igualmente rejeitou, em oposi¢do ao programa de Gotha lassal-
leano, a absolutizagao da dindmica na doutrina do trabalho como



236 LUA NOVA N® 27 — 92

a unica fonte da riqueza social; e ele admitiu a possibilidade da
recaida na barbirie. Serd por mais do que mero acaso que Hegel,
apesar da famosa definicdo da histéria, ndo contenha uma teoria
explicita do progresso, € que Marx parece mesmo ter evitando a
palavra, també&m na sempre citada passagem programitica da in-
trodugio 4 Critica da Economia Politica. O tabu dialético sobre
fetiches conceituais, herang¢a do velho iluminismo anti-mitolégico
na fase da sua auto-reflexio, estende-se também a categoria que
outrora foi diluida pela reificagio, o progresso, que ilude tio logo
usurpa o todo como momento isolado. A fetichizagio do pro-
gresso refor¢a a sua particularidade, sua limitagdo is técnicas. Se
o progresso verdadeiramente se assenhorasse do todo, cujo con-
ceito traz as marcas da sua violéncia, entdo ele nio mais seria to-
talitirio. Ele nio é uma categoria conclusiva; ele quer obstar o
triunfo do mal radical, e nao triunfar sobre si proprio. Pode-se
conceber uma situagio em que a categoria perca seu sentido e
que no entanto nio seja aquela da regressio universal, que hoje
se alia ao progresso. Entdo o progresso se transformaria na resis-
téncia contra o sempre presente perigo da recaida. O progresso é
essa resisténcia em todos os graus, nio o abandonar-se na
gradacio.

THEODOR W. ADORNO (1903-1969) foi, juntamente com Max
Horkheimer, figura-chave da chamada "Escola de Frankfurt”. O texto
aqui publicado &, nas palavra do préprio autor, uma prefiguragio de
temas discutidos no seu livro Dialética Negativa, de 1966.



