AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA
E AS CIENCIAS SOCIAIS CONTEMPORANEAS*
Renato Ortiz

De que modo abordar a problematica das ciéncias sociais
contemporaneas tendo como referéncia uma obra especi-
fica de Durkheim? Uma alternativa, que iremos descartar,
seria encontrar o caminho da influéncia de Durkheim
e de seu livro junto a autores relevantes de nossa tradicao
intelectual. Dentro dessa perspectiva, tertamos que analisar
seus escritos buscando entender em que medida a aborda-
gem durkheimiana contribuiu para a elabora¢ao dos obje-
tos de estudo desses autores. Por exemplo, que lugar ocu-
pa As formas elementares da vida religiosa no pensamento de
Radcliffe-Brown ou Talcot Parsons e, no caso brasileiro, de
alguém como Florestan Fernandes? Porém, como as cién-
cias sociais desenvolveram-se em contextos nacionais, deve-
riamos considerar outros elementos: a concepc¢ao da escola
francesa na qual a antropologia e a sociologia faziam parte
da mesma totalidade; a perspectiva anglo-saxonica que divi-

* Conferéncia de abertura do col6quio internacional sobre os cem anos de publi-
cacao de As formas elementares da vida religiosa, realizado em Sao Luis, Universidade
Federal do Maranhao, em junho de 2012.

Lua Nova, Sdo Paulo, 87: 13-31, 2012



14

As formas elementares da vida religiosa e as Ciéncias Sociais contemporaneas

de a heranca durkheimiana entre sociologos e antropoélo-
gos. No Brasil, apesar do vinculo inicial com o pensamento
oriundo da Franca (recordo as aulas sobre Durkheim dadas
por Roger Bastide na Universidade de Sao Paulo), predomi-
nou uma concepcao norte-americana na qual A divisao do
trabalho social, As regras do método sociologico e O suicidio tor-
naram-se prerrogativas dos sociélogos, enquanto os estudos
sobre a religiao ficaram reservados ao dominio dos antropo6-
logos. Talvez por isso, sendo tardia a institucionalizacao das
ciéncias sociais brasileiras, a traducao de As formas elemen-
tares para o portugués somente veio a luz em 1989, quan-
do em espanhol ela data de muito antes (uma traducao foi
publicada na Argentina em 1968).

No entanto, prefiro seguir outra direcao e construir
meu raciocinio a partir de uma indagacao: o que o leitor
contemporaneo pode retirar de um livro como As formas ele-
mentares da vida religiosa'? Esta é uma pergunta interessada
e, em certa medida, parcial, pois nao visa analisar detalha-
damente o texto do autor, mas sim privilegiar um olhar
retrospectivo imerso no presente. Mas € possivel justifica-
Ja. E importante distinguir nas ciéncias sociais o datado do
ultrapassado. Nao tenho duvida de que, em determinados
aspectos, nossa compreensao do funcionamento das socie-
dades humanas avancou. Sabemos hoje muito mais sobre a
Grécia Antiga do que nossos antepassados, e também sobre
temas como imigracao, racismo e etnocentrismo. Entretan-
to, contrariamente a fisica ou a biologia, as ciéncias sociais
sao fundamentalmente interpretativas e nao acumulam
informacoes e conhecimento da mesma maneira que aque-
las. “Datado” significa vinculado a determinado contexto,
por exemplo: a reflexao sobre a modernidade industrial é
datada porque toma como objeto uma configuracao social

! Foi dentro dessa mesma perspectiva que trabalhei o texto sobre a atualidade do
pensamento de Antonio Gramsci. Ver Ortiz (2006a).
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inscrita no espaco — alguns paises europeus — € no tempo
— o0 século XIX. Nesse sentido, todo trabalho intelectual é
datado, ele dialoga com a contemporaneidade que, ao lon-
go da historia, se desfaz. Posto isso, retomar um classico da
sociologia seria um anacronismo? Penso que nao. Nossos
classicos sao datados, mas a eles nao se aplica inteiramente
a nocao de superacao. Pode-se 1é-los ou relé-los a partir do
presente e sob oticas diferentes, e este € o exercicio que
me proponho a realizar com As formas elementares. Um pri-
meiro aspecto a ser destacado diz respeito a dificuldade do
texto. Cabe lembrar que seus interlocutores sao, em boa
parte, antropologos britanicos, ja que depois da fundacao
do L’Année Sociologique, que privilegiava estudos de cara-
ter antropologico, o vinculo entre o grupo durkheimiano
e os ingleses se reforcou. A religiao, os ritos, os costumes
folcloricos — enfim, a tradi¢ao — tornam-se temas importan-
tes para o desenvolvimento do pensamento sociologico na
Franca. Quando Durkheim justifica a mudanca de rumo de
suas pesquisas (ele se refere ao curso sobre religiao dado
em 1895), € justamente um autor de lingua inglesa que ele
retém: Robert Smith® Nao se pode esquecer Marcel Mauss,
que durante a Primeira Grande Guerra atuou como tradu-
tor junto aos soldados britanicos e fez seu “rito intelectual
de passagem” nas universidades inglesas (Fournier, 1994).
Porém, os autores que fornecem o material etnografico a
partir do qual Durkheim refletiu sao desconhecidos para
nos, leitores contemporaneos. Torna-se assim dificil acom-
panhar o emaranhado dos exemplos utilizados ao longo do
livro. O mesmo é possivel ser dito em relacao ao publico
britanico ou australiano atual, ele também faz parte de um

? Seu testemunho € sugestivo: “Até 1895 nao consegui ter uma ideia clara do
papel essencial que desempenhava a religiao na vida social. Foi neste ano, pela
primeira vez, que encontrei a maneira de abordar sociologicamente o estudo da
religiao. Foi para mim uma revelacao. O curso de 1895 supoe uma linha divisoria
no desenvolvimento de meu pensamento”.
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“nés” que se distanciou do passado. E importante ter em
mente que os trabalhos utilizados no livro fazem parte de
uma heranca “pré-cientifica” da antropologia britanica. Eles
sao anteriores aos estudos dos pais fundadores Malinowski
ou Radcliffe-Brown. As novas geracoes de antropologos,
a nao ser quando voltadas para a historia das ideias, tem
pouca ou nenhuma familiaridade com esses escritos. Outro
aspecto diz respeito ao objeto de estudo, a saber, os aborige-
nes australianos: eles ja nao mais existem no contexto traba-
lhado pela etnografia da época. Seus rituais, habitos, mitos,
modos tecnolégicos, transformaram-se radicalmente. Esses
grupos étnicos tampouco desfrutam do estatuto que lhes era
conferido no final do século XIX, quando eram vistos como
representantes dos “primitivos”, momento que a observa¢ao
participante os considerava informantes privilegiados do pas-
sado longinquo da humanidade. Hoje, eles podem ser consi-
derados atores politicos dinamicos, participativos, que leem
os antropologos, inclusive para os contestarem.

Mas qual € o lugar de As formas elementares entre os escri-
tos de Durkheim? Um ponto sublinhado por diversos auto-
res refere-se 3 mudanca de rumo do pensamento do autor”.
Em seus primeiros escritos, ele procurava compreender os
fenomenos sociais a partir da base morfologica da sociedade,
o que explica seu interesse pelas nocoes de volume e densi-
dade. Por exemplo, em A divisao do trabalho social, ele afirma
que a divisao do trabalho varia com relacao direta a densida-
de e ao volume das sociedades. Esta € uma abordagem que
ja se encontra na sua tese escrita em latim sobre a contri-
buicao de Montesquieu para as ciéncias sociais (Durkheim,
1966). A leitura que ele faz de O espirito das leis € a de que
Montesquieu nao teria simplesmente considerado as diver-
sas formas de organizacao politica de acordo com as dife-
rentes sociedades, ele teria “deduzido” tais formas de orga-

* Um texto um tanto esquecido que aborda esse aspecto € Gurvitch (1950).
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nizacao da morfologia dessas sociedades. Assim, a republica
seria uma caracteristica das cidades pequenas, com uma
densidade populacional média; enquanto que o governo
despotico seria especifico as sociedades cuja populacao esta
espalhada por um vasto territorio geografico (por exemplo,
os impérios). A forma de governo, vinculada a densidade
populacional de um determinado lugar, seria uma variavel
da base morfologica de cada sociedade. Esta € a concep-
cao que norteia o estudo sobre a divisao do trabalho e, em
funcao dela, Durkheim critica a perspectiva de Foustel de
Coulanges sobre a relacao entre religiao e sociedade. Para
ele, seu antigo professor e autor de A cidade antiga teria se
equivocado ao dizer que a organizacao e a constituicao da
familia primitiva teria por base a religiao. Seria justamen-
te o contrario, Foustel de Coulanges teria tomado a causa
pelo efeito. Isto €, fez a sociedade derivar da religiao quan-
do deveriamos considerar o inverso, as formas sociais antece-
deriam e influenciariam diretamente os modos religiosos.
Em As formas elementares, esse ponto de vista sera reformu-
lado. Tem-se agora a primazia da consciéncia coletiva sobre
a morfologia social. Por isso ele dira: “a consciéncia cole-
tiva € muito mais que um epifenémeno da base morfolo-
gica” (Durkheim, 1968, p. 695). Durkheim passa, assim, a
se interessar pelo dominio da “superestrutura”, ou seja, dos
simbolos, tema que destacarei em seguida. Outra dimensao
da obra durkheimiana refere-se as nocoes de consciéncia
coletiva, solidariedade mecanica e organica. Em A divisdo do
trabalho social, a consciéncia coletiva encontrava-se associada
a ideia de solidariedade mecanica, sendo um vinculo espe-
cifico das sociedades “primitivas”, nas quais a individualidade
de seus integrantes tenderia a zero. O todo social mecani-
camente se reproduziria no comportamento das pesso-
as. Com a progressao historica e o advento, nas sociedades
complexas, de outro tipo de dinamica social, que privilegia
a solidariedade organica, a consciéncia coletiva tenderia a
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desaparecer. Ja em O suicidio, essa concepcao sofre algumas
mudancas, pois o suicidio egoista pressupoe justamente o
afastamento do individuo da consciéncia coletiva que uni-
ria os membros de um grupo determinado. Um exemplo:
se os catolicos se suicidam menos do que os protestantes,
isso se da porque o grau de coesao daquele grupo € maior e
entre os protestantes a individuacao da relacao entre deus e
o0 homem levaria a um enfraquecimento dos vinculos coleti-
vos. No caso de As formas elementares, a nocao se precisa abar-
cando a propria ideia de religiao. Nesse sentido, nao existi-
ria mais a oposicao entre mecanico e organico (Durkheim
abandona a ideia de solidariedade mecanica): as sociedades
indigenas surgem na sua complexidade e o estudo dos uni-
versos religiosos serviria de parametro para a compreensao
do vinculo social nas sociedades modernas.

Por fim, € importante recordar certos pontos criticos da
obra de Durkheim que diversos intérpretes também subli-
nharam. Alguns deles sao de cunho etnografico e dizem
respeito a base empirica do material utilizado, o qual cor-
respondia, como apontei no inicio, ao conhecimento acu-
mulado na época a uma fase ainda preliminar da disciplina
antropologia. As pesquisas anteriores irao rever e muitas
vezes invalidar diversos argumentos apresentados nos tra-
balhos desses precursores do pensamento antropologico.
O proéprio objeto escolhido por Durkheim, o totemismo, é
colocado em causa, por ser considerado um tipo de organi-
zacao atipica e que dificilmente poderia servir de base para
a generalizacao de suas conclusoes. Na verdade, a ideia de
que o totemismo constituiria um sistema, como pensava
Frazer, cai por terra; cada vez mais se percebe que por tras
dessa denominacao comum existia um conjunto de fenéme-
nos distintos. Lévi-Strauss (1974) dira que nos encontravamos
diante da histéria de uma ilusao que pouco a pouco se des-
faz. Restam ainda os problemas de natureza teérica. A busca
pelo nascimento da religiao ¢ um deles, esta € uma obsessao
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do século XIX quando a questao das origens do homem
dominava ainda o pensamento sociologico. Durkheim “des-
-constroi” de maneira inteligente as premissas do animismo
de Tylor ao recusar buscar a origem da religiao na con-
fusao mental inicial entre o estado de vigilia e o sonho.
Essa perspectiva nos levaria a pensar que os universos reli-
giosos derivariam de simples alucinacoes. A desconfianca
durkheimiana da interpretacao do naturismo de Max Mul-
ler é também sugestiva (nos primeiros capitulos do livro faz-
-se uma revisao critica das principais teorias a respeito da
origem da religiao). No entanto, Durkheim cai na mesma
armadilha dos autores que comenta, a0 encontrar a causa
da religiao na efervescéncia dos fendomenos da multidao.
Os dados etnograficos indicavam que a vida dos povos aus-
tralianos passava alternativamente por duas fases distintas:
num primeiro momento, a populacao indigena encontrava-
-se dispersa sobre um vasto territorio e dedicava-se a ativida-
des corriqueiras como a coleta de graos, a pesca e a ca¢a; no
outro, excepcional, os clas agrupavam-se numa multidao de
individuos na qual vivia-se um periodo de intensa eferves-
céncia coletiva. Durkheim associa esses dois estagios a dico-
tomia profano/sagrado, mas da um passo além ao dizer:
“[...] € nesse meio social efervescente e desta propria efer-
vescéncia que parece ter nascido a ideia religiosa” (1968, p.
313). Tese que se alicerca numa inversao logica. Afinal, se
os grupos australianos reuniam-se excepcionalmente para
celebrar seus ritos coletivos, isso se dava por que a religiao
devia previamente existir, ela seria a “causa” da efervescén-
cia e nao o efeito (para utilizarmos um jargao do século
XIX). Outro problema vincula-se a nocao de religiao ele-
mentar. Durkheim utiliza o termo primitivo num duplo sen-
tido, o de selvagem (reforcando o etnocentrismo europeu)
e o de primeiro (os povos que teriam antecedido a todos os
outros na escala evolutiva dos homens). Para o autor, a reli-
giao dos australianos seria a mais simples possivel, ou seja,

Lua Nova, Sdo Paulo, 87: 13-31, 2012

19



20

As formas elementares da vida religiosa e as Ciéncias Sociais contemporaneas

a mais facil de se entender sociologicamente e que conteria
o “elemento” estrutural anterior a toda religiao. As formas
elementares da vida religiosa expressariam assim o universal
inerente a qualquer tipo de fenémeno religioso. Pode-se,
entao, entender o argumento utilizado pelo autor: “uma lei
que foi demonstrada por uma experiéncia benfeita é valida
universalmente”. Ao decompor a existéncia de uma fase ele-
mentar da vida religiosa teriamos, em principio, descoberto
a chave de entendimento de todas as expressoes religiosas,
independentemente de suas formas histéricas (o que é uma
ilusao). Pressupoe-se dessa maneira que as ciéncias sociais
teriam a capacidade de descobrir leis universais e nao hist6-
ricas dos arranjos sociais, o que entra em contradicao com
as licoes de As regras do método sociologico, quando Durkheim
nos dizia que o método comparativo era o inico recurso
teorico disponivel para o socidlogo fazer generalizacoes.
Quais seriam os pontos do livro que desafiam a ima-
ginacao sociologica do leitor contemporaneo? Eu diria,
antes de tudo, a importancia da dimensao simbélica. Ela
pode ser apreendida por meio da nocao de sagrado que
Durkheim desenvolve em alguns artigos publicados em
L’Année Sociologique (por exemplo: “Nature et fonction du
sacré”) e que se precisa em As formas elementares. Parto de
uma afirmacao preliminar: o sagrado € algo que se acres-
centa, se sobrepoe ao real; trata-se de uma realidade de
segunda ordem. Uma interpretacao possivel é considera-
-lo dentro de uma perspectiva restrita aos universos reli-
giosos, ou seja, a oposicao sagrado e profano nos remete-
ria exclusivamente ao tema da religiao, como € o caso do
totem. Durkheim dira: ele é um nome, isto é, um artificio
de denominacao das coisas que nos cercam. Cada cla defi-
ne um grupo social por meio de um nome especifico como
sol, lua, estrela, trovao etc. Ele é também um emblema, um
icone que se materializa e permite a identificacao das pes-
soas a um mesmo segmento social (“o totem é o emblema
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da tribo”). Assim o cla e, no interior dele, cada familia, ado-
ta um animal ou um vegetal como brasao totémico, mas
suas propriedades nao se resumem a isso: o totem € sagra-
do; a ele associam-se qualidades inexistentes nos objetos
profanos. Por isso ele deve ser isolado das coisas comuns,
ser piedosamente conservado em lugares especiais, expri-
mindo um estado excepcional da dimensao social. Para
Durkheim, o sagrado e o profano sao duas qualidades
opostas, heterogéneas e constituem uma dicotomia mais
profunda do que a separacao entre o bem e o mal, espé-
cies contrarias do mesmo género: o sagrado possui uma
natureza inteiramente distinta do profano, como se fossem
construidos de matérias incompativeis. Dai a necessidade
de conserva-lo ao abrigo da vida ordindria. Trata-se de dois
mundos incongruentes, aptos, porém, a se comunicarem
entre si. Os ritos empreendidos cuidadosamente pelos
especialistas teriam a funcao de mediar a aproximacao des-
ses polos antagonicos. No entanto, os objetos nos quais o
sagrado se incrusta sao banais, um animal, um vegetal, um
pedaco de madeira. Ele tem, portanto, a capacidade de se
“sobrepor ao profano” ao lhe conferir um valor antes des-
conhecido. As coisas triviais sofrem um processo de trans-
mutac¢ao simbolica e adquirem outra esséncia. Uma pedra,
um rio, uma arvore, um animal deixam de ser parte inte-
grante do ambiente fisico e social para se constituirem em
objetos marcados pela sua poténcia, que lhes acrescenta
um grau diferenciado de significado.

Entretanto, essa discussao nao se confina a tematica da
religiao, e o proprio autor chama a atencao para isso. Na
conclusao de seu livro, ele faz uma série de digressoes sobre
a problematica do simbdlico, evidenciando seu interesse
pela faculdade de idealizacao que todo ser humano pos-
sui ao ser capaz de “substituir ao mundo da realidade um
mundo diferente no qual ele se transporta pelo pensamen-
to”. Perguntando-se sobre a natureza dessa faculdade, ele
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responde: “A explicacao que propusemos sobre a religiao
tem precisamente esta vantagem de dar uma resposta a esta
pergunta. Pois o que define o sagrado € que ele se acrescen-
ta ao real. Uma sociedade nao pode criar ou se recriar sem
ao mesmo tempo criar um ideal. Essa criacao nao é para
ela um ato suregatorio, por meio do qual ela se completa-
ria uma vez formada; este é um ato através do qual ela se
refaz periodicamente” (1968, pp. 602-3). A passagem merece
alguns comentdrios, sobretudo, para evitar mal-entendidos.
O termo ideal nao é empregado no sentido de perfeicao,
de exceléncia, tampouco se associa a idealismo ou a ideadrio,
conjunto de ideias de uma doutrina. Ele nomeia uma virtu-
de especifica do ser humano: a capacidade de simbolizacao.
A religido ensina a Durkheim que o sagrado esconde um
mecanismo inerente a toda atividade humana. “Sobrepor-se
ao real” significa que nao podemos apreendé-lo sem que
algo seja “acrescentado” a materialidade do proprio real.
A vida social inexiste sem o mecanismo da representacao
simbolica, essa “realidade de segunda ordem” é constitutiva
do que denominamos sociedade. O raciocinio apresentado
¢ semelhante ao dos linguistas quando abordam a lingua
como uma faculdade do ser humano. Para Saussure, por
exemplo, o signo tem dupla dimensao: o significante, sua
materialidade, e o significado, aquilo ao que ele remete. A
realidade somente pode ser percebida por meio dessa dupla
articulacao entre a materialidade e a representacao que dela
fazemos. Desse modo, nao nos encontramos nunca dian-
te de um objeto primeiro, a experiéncia inicial é sempre
mediada pelo signo. Durkheim dira que esse labor de sig-
nificacao constitui um “primeiro fundo de representacoes”
relativamente autonomas; elas irao em seguida se “atrair”,
se “repelir” e, enfim, formar “sinteses de todas as espécies”,
constituindo a consciéncia coletiva na qual se inserem as
pessoas (cf. Durkheim, 1951). Se as representacoes simbo-
licas nao se confinam ao dominio da religiao, sendo cons-

Lua Nova, Sdo Paulo, 87: 13-31, 2012



Renato Ortiz

titutivas da vida em sociedade, o espaco da cultura passa a
ter um papel crucial na articulacao e na compreensao das
relacoes sociais. Curiosamente, foi este o motivo de varias
criticas, pertinentes, na época, em relacao a escola francesa
de sociologia. Ao privilegiar a esfera do simbdlico, ela teria
deixado de lado outras dimensoes da sociedade: Estado,
partidos politicos, classes sociais (mesmo um autor como
Halbwachs, uma excecao entre os durkheimianos, que se
ocupa da temadtica das classes, tem interesse limitado pela
ideia de conflito). Assim, a problematica do poder encontra-
ria pouco espaco para se manifestar (embora um autor como
Georges Balandier (1969) perceba que a analise do sagrado
nas sociedades indigenas seja “uma das dimensoes do cam-
po politico”). Isso € valido inclusive para o tema da religiao.
Enquanto Weber toma como um dos eixos principais de suas
analises a dominacao (a Igreja ¢ uma empresa de salvacao
das almas), nos escritos durkheimianos, sublinha-se o ele-
mento da coesao social, a religido como sistema solidario de
praticas e crencas. Entretanto, para o leitor contemporaneo,
diante do conjunto de transformacoes ocorridas ao longo do
século XX, o dominio da cultura toma outra configuracao. A
questao do poder, que nao mais se identifica exclusivamente
com a politica, passa em grande medida ao largo das institui-
coes tradicionais que a abrigavam: partido, sindicato, Estado.
Dito de outra maneira, ela se inscreve na cultura (reconhe-
cimento, identidades, direitos culturais, etnicidade, questoes
de género etc.). Nesse sentido, a releitura de um texto como
As formas elementares € sugestiva, pois nos permite trabalhar o
dominio do simbdlico articulando-o as hierarquias e as rela-
coes de poder.

Durkheim (1968) também nos remete ao problema
das classificacoes do pensamento — que ja aparecera em
Durkheim e Mauss (1903) e que Herz (1970) desdobrara — o
qual é trabalhado ao longo de todo o livro. A critica con-
tida nessa obra €é a de que as categorias do conhecimento
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sao sociais e nao inatas, universais, contrariamente ao que
imaginava Kant. Cada sociedade secretaria formas distintas
de apreensao do mundo. Para ser mais preciso, elas nao
seriam apenas diferentes em suas concepcoes de mundo
(seus conteudos), cada universo simbolico se organizaria por
meio de categorias de pensamento especificas. Por exem-
plo, a nocao de espaco: longe de ser um traco universal do
“espirito humano”, ela adquire uma feicao particular em
cada sociedade. Lancam-se assim as bases de uma sociologia
do conhecimento, o que torna plausivel falarmos do concei-
to de espaco dos aborigenes australianos, dos gregos anti-
gos ou das pessoas na Idade Média europeia. Mas as catego-
rias de pensamento, ao recortarem a realidade, introduzem
no ambito do social dois outros principios: diferenciacao e
hierarquizacao. Por exemplo, Durkheim e Mauss mostram
como os Zunis (do norte do México) organizam espacial-
mente seu mundo: ao Norte, associam o vento, o inverno,
o pelicano, o carvalho verde e amarelo, a forca e a guerra;
ao Oeste, a agua, a primavera, o urso, o azul, a paz e a caca
(Durkheim e Mauss, 1969). Cada ponto cardinal congrega
elementos da natureza, animais, coisas e funcoes sociais:
agricultura, magia, religiao e guerra. O universo natural
e humano torna-se inteligivel por meio dessas categorias:
Norte, Sul, Leste, Oeste, zénite e nadir. Elas estabelecem
um padrao de diferenciacao capaz de agrupar as qualidades
sociais e individuais em classes diferentes. Mas Durkheim
acrescenta: a oposicao entre sagrado e profano nao apenas
distingue as coisas entre si, mas o que se encontra classifica-
do ao lado do sagrado possui um valor superior ao que se
associa ao profano. Nesse sentido, direita e esquerda nao
seriam simplesmente classificacoes espaciais, elas encerra-
riam uma escala de valores. A direita nos remete as nocoes
de ordem, alto, centro, masculino, correcao; a esquerda,
a desordem, baixo, margem, feminino, desvio. Assim, quan-
do algumas sociedades classificam a familia e a aldeia como
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pertencentes ao polo da ordem, do masculino, elas também
sugerem que outras dimensoes como o imoral, o estrangei-
ro e o feminino, sejam atributos do polo da desordem. As
categorias de classificacao antecedem assim os conteudos
do pensamento, elas constituem as formas por meio das
quais eles sao ordenados e hierarquizados. Varios traba-
lhos em antropologia irao explorar essa dimensao inaugu-
rada pela escola francesa e talvez um dos mais expressivos
seja O pensamento selvagem, de Lévi-Strauss. No entanto,
elas nao se limitam ao estudo das sociedades ditas tradicio-
nais. Pierre Bourdieu, por exemplo, procura desenvolvé-la
em relacao as praticas sociais e culturais. A distin¢do traba-
lha justamente este aspecto: como as classificacoes refor-
cam a conivéncia entre as pessoas, reproduzindo relacoes
de poder inscritas na sociedade como um todo. Existiria
assim uma disputa simbolica em torno dessas categorias,
pois se trata de entender “quem” possui a capacidade de
defini-las como legitimas: distinguir “arte” de “nao arte”,
“verdadeiro” de “falso” etc.:

A discretio classificatoria fixa, da mesma forma que o direito,
um estado de relacao de forcas que ela visa eternizar pela
explicacao e pela codificacao. O principio de divisao

l6gica e politica do sistema de classificacao somente

possui existéncia e eficacia porque ele reproduz, de forma
transfigurada, a 16gica simbolica dos desniveis diferenciais
(Bourdieu, 1979, p. 559).

Nesse sentido, as reflexoes de Durkheim sao um ponto
de partida interessante para compreendermos, inclusive,
algumas questoes da contemporaneidade. Retiro um exem-
plo de minhas proprias pesquisas (Ortiz, 2006b). Para consi-
derar alguns aspectos da problematica da mundializacao da
cultura, constitui um corpo de textos escritos por homens
de negocios, administradores de empresa, escritores de best
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sellers, artigos de revistas como a Harvard Business Review,
com o objetivo de ter disponivel um material empirico
especifico e analisar um discurso que “populariza” a tema-
tica da globalizacao. Minha intencao era captar como se
estruturava o que denominei de senso comum planetario.
Apesar da variedade dos conteudos dos textos, assim como
das perspectivas analiticas, foi possivel agrupar os argumen-
tos dos autores em dois eixos: um temporal, outro formado
por pares de oposicao (as classificacoes que nos interes-
sam). No eixo temporal, repousa um pressuposto: o mun-
do global seria inteiramente distinto do mundo pré-global.
Existiria uma ruptura historica entre diferentes “eras” (pos-
tulado encontrado também na literatura pés-moderna). Ja
os pares de oposi¢ao formam os subentendidos estruturan-
tes do pensamento. Centralizacao/descentralizacao, padro-
nizacao/segmentacao, homogeneidade/heterogeneida-
de, enrijecimento/flexibilidade. Essas antinomias podem
ser articuladas entre si, sem que estejam num primeiro
momento relacionadas ao eixo temporal. Isso permite cons-
truir um conjunto de afirmacoes do tipo: “a padronizacao
requer um tipo de organizacao centralizadora”; “a flexibili-
dade das novas tecnologias favorece a descentralizacao”; “o
mundo industrial era homogéneo e enrijecido”. O conteudo
de cada uma dessas frases articula os elementos das antino-
mias anteriores: padronizacao e centralizacao, flexibilidade
e descentralizacao, homogeneidade e enrijecimento. Mas
esses pares de oposicao podem ainda, articulando-se ago-
ra ao eixo temporal, associarem-se a outros: totalitarismo/
democracia, massa/individuo, coercao/liberdade, mate-
rial/imaterial. Isso amplia o arco de formacao de senten-
cas: “o totalitarismo da era industrial fundamentava-se na
existéncia de um unico padrao para todos”; “a descentrali-
zacao do mercado promove a liberdade individual”; “o fim
da cultura de massa implica a desmaterializacao dos bens
culturais”; “numa economia flexivel nao existem mais bens
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”, «

tangiveis”; “o computador, instrumento de uma era flexivel,
¢ mais democratico e plural do que a televisao”. Nao me
importa discutir o contetido de cada uma dessas frases (hd
muito de ideologico nelas). O relevante €¢ compreender que
os termos centralizacao, padronizacao, sociedade de mas-
sa, totalitarismo pertenceriam a uma fase ultrapassada do
mundo pré-global; que as qualidades positivas, descentra-
lizacao, flexibilidade, imaterialidade, liberdade de escolha,
seriam imanentes ao momento posterior de globalizacao.
A legitimidade das sentencas se instaura quando as catego-
rias de classificacao do pensamento se naturalizam, quando
sao aceitas acriticamente. Elas sao convincentes nao apenas
pelo que enunciam de modo explicito, mas, sobretudo,
por que as categorias “invisiveis” que estruturam o discurso
sao tacitamente compartilhadas pelos membros da mesma
comunidade discursiva.

Sublinho ainda um dltimo aspecto relativo a minha lei-
tura interessada: o tema da tradicao. Durkheim tem sido
considerado por alguns intérpretes um pensador conser-
vador. Na América Latina, particularmente nos anos de
1960, esse tipo de visao generalizou-se entre os autores
marxistas e os socidlogos voltados para a problematica da
modernizacao e da mudanca social. Creio que o livro de
Robert Nisbet The sociological tradition, publicado em 1966 e
traduzido para o espanhol em 1969, contribuiu em muito
para isso®. Ele nao hesita em rotular Durkheim como um
representante do conservadorismo politico e social. Pode-
-se evidentemente questionar seu ponto de vista lembran-
do que esta nao €é a imagem de que a escola durkheimia-
na desfruta entre os franceses. Durkheim € um intelectual
profundamente vinculado a III Republica, forma de gover-
no que substitui a tradicao conservadora que imperava

* O titulo em espanhol do livro de Nisbet é La formacion del pensamiento sociologico
[A formacao do pensamento sociologico].
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na Franca desde a derrota de Napoleao em 1815. Varios
membros de sua equipe de trabalho partilhavam um idea-
rio de esquerda, Mauss e Halbwachs eram, respectivamen-
te, socialista e comunista ativos. Sao intiumeros os textos
que demonstram como o nascimento das ciéncias sociais
francesas encontra-se intimamente articulado as transfor-
macoes do final do século XIX, em especial a emergéncia
da universidade moderna e a defesa do ensino laico (Weiz,
1979). Inclusive, o engajamento de Durkheim nas questoes
politicas de sua época sera tema de controvérsias poste-
riores, mas sem lhe atribuir uma dimensao conservadora.
Durkheim € criticado na primeira metade do século XX
porque personagens como Sartre ou Paul Nizan o consi-
deram um “intelectual organico” da III Republica, uma
manifestacao da consciéncia burguesa. No entanto, nao me
interessa tanto questionar a afirmacao anterior, este nao ¢é
o foco de minha argumentacao. Importa compreender os
motivos que levaram Nisbet a tal conclusao. Essa leitura de
Durkheim é a de um liberal norte-americano. Ele conside-
ra que a énfase no individualismo do século XVIII, que se
insurgiu contra o passado medieval, cede lugar no XIX a
uma rebeliao contra esse proprio individualismo. O con-
servadorismo consistiria numa perspectiva anti-iluminista
e na valorizacao da tradicao e da ordem. Nisbet argumen-
ta ainda que, muitas vezes, alguns autores partilhavam, no
campo da politica e da economia, alguns elementos do
ideario liberal, no entanto, estes vinham marcados por um
“conservadorismo conceitual”. No século XIX, os liberais
mantiveram a conviccao, herdada do Iluminismo, de que
o progresso residia na emancipac¢ao da mente e do espi-
rito humanos. Durkheim se afasta dessa ideia progressis-
ta e progressiva da historia, colocando-se no lado oposto
ao de Marx ou de Condorcet; sua preocupacao excessiva
com os lacos sociais (religiao e memoria) e comunitarios,
solidariedade mecanica ou organica, o deixaria a margem
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das correntes intelectuais que privilegiavam a mudanca, a
utopia ou a revolucao diante da preservacao do passado.
Por isso, ele € visto como alguém que cultiva certo pessimis-
mo em relacao ao progresso material e social inaugurado
pela revolucao industrial. De fato, Durkheim desconfia da
nocao de progresso €, se nos primeiros escritos, ele ainda a
considera relevante, ao analisar a progressao da divisao do
trabalho, seu interesse pelas sociedades agrafas o distancia-
ra cada vez mais das premissas dessa nocao. Contudo, ao
situarmos sua obra em nossa contemporaneidade, salta aos
olhos o fato de ser justamente esse elemento de critica que
se torna problematico. Para n6s, houve um declinio da ide-
ologia do progresso, ela ja nao é mais, para falarmos como
Lyotard, um “grande relato”. E sempre possivel aplica-la ao
dominio da técnica, quando se considera o desempenho
de determinado aparato diante de outros julgados ultra-
passados, mas ela nao mais possui a capacidade de articular
as diversas dimensoes da vida social: arte, sociedade, eco-
nomia, moral, ética. O progresso econoémico e tecnolégico
nao caminha em paralelo ao desenvolvimento da justica,
da moral ou da politica. A flecha do tempo se quebrou, é
impossivel ordenar as sociedades e os povos num continuo
temporal homogéneo. Isso significa que a oposicao tradi-
cional/moderno, constitutiva do pensamento sociologico,
possui hoje pouca eficacia epistemologica, ou seja, poder
de convencimento. Esses termos, antes antagonicos, podem
se combinar de diversas maneiras €, o que € mais importan-
te, eles deixam de existir no singular para se manifestarem
no plural: fala-se em modernidades-multiplas e tradicoes.
Dentro desse contexto, o tema da tradicao € inteiramente
resignificado, ressurgindo no debate contemporaneo asso-
ciado a problematica da diversidade, das identidades e das
questoes étnicas. A releitura de um cldssico que a ele con-
fere um lugar de destaque € interessante, ela nos permite
apreender o presente, em certa medida, devo sublinhar,
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com outros olhos. Mas é possivel dizer mais. A tradi¢ao nao
¢ simplesmente o testemunho do passado, algo que persis-
te, ou uma sobrevivéncia; ela é também representacao. Este
€ o caso de algumas comunidades indigenas ou grupos
populares (quilombolas, entre outros), que na construcao
de suas identidades apreendem e reinventam o passado, na
qual o presente atua, como filtro de uma memoria coletiva
apagada pelo tempo. Um exemplo sugestivo € a categoria
de “povos originarios”, que passa a dominar a esfera publi-
ca e a politica nacional num pais como a Bolivia. A primei-
ra vista, poderiamos dizer que se trata das populacoes que
viviam na América Latina antes da colonizacao espanhola.
Mas o termo nao € sindonimo de nativo ou de aborigene;
“povos originarios” constitui uma expressao trabalhada
pelos intelectuais organicos indigenas na qual a trajetoria
subalterna de um grupo social manifesta-se no interior da
histéria boliviana. Ela denota um conjunto de individu-
os que se autoidentifica e se legitima na cena publica em
contraposicao a outros interesses politicos e ideologicos. A
tradicao €, dessa forma, “preservada” e “deformada”. Sua
preservacao nos remete a materialidade dos fatos: o idioma
quéchua ou aimara, os costumes, vestimentas, formas de
cultivar a terra etc. Mas eles nao sao em si suficientes, €
necessario que o trabalho simbdlico os reinterprete confe-
rindo-lhes uma consisténcia que nao possuiam antes. Dito
em termos durkheimianos: a tradicao é simultaneamente
fato social e representacao.

Renato Ortiz
€ professor titular do departamento de sociologia do IFCH/
Unicamp.
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AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA
E AS CIENCIAS SOCIAIS CONTEMPORANEAS

RENATO ORTIZ

Resumo: A partir da questao “como abordar a problematica
das ciéncias sociais contemporaneas tendo como referéncia
a obra especifica de um autor?”, o artigo examina As for-
mas elementares da vida religiosa de Emile Durkheim. Recusa
a alternativa de recuperar sua influéncia junto a uma série
de intelectuais relevantes na drea e segue outra direcao — a
saber, a de indagar o que o leitor contemporaneo pode reti-
rar desse texto — na qual privilegia um olhar retrospectivo
imerso no presente, pois, em relacao ao momento da escri-
tura daquela obra, a compreensao do funcionamento das
sociedades humanas avancou. Mostra que a discussao sobre
o sagrado nao se confina a tematica da religiao, ao lembrar
que, na conclusao do livro sob exame, Durkheim faz uma
série de digressoes acerca da problematica do simbélico.
Esses simbolos, indispensadveis a criacao e recriacao das
sociedades, sao retomados no desenvolvimento deste texto.

Palavras-chave: Emile Durkheim; As Formas Elementares da Vida
Religiosa; Sagrado e Profano; Simbolico; Recriacao Social.

THE ELEMENTARY FORMS OF THE RELIGIOUS LIFE
AND THE CONTEMPORARY SOCIAL SCIENCES

Abstract: Beginning from the question “how to address the problems of
the contemporary social sciences taking a specific work of an author
as reference?”, this article examines The elementary forms of
religious life by Emile Durkheim. It refuses the alternative of
regain his influence on relevant intellectuals in the area, and goes
in another direction — namely, to inquire what the contemporary
reader can obtain from that work — in which a retrospective look,
immersed in the present, is privileged, because, in relation to the
time in which this book was written, progressed the comprehension
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of how work the human societies. It shows that the discussion about
the sacred is mot confined to the topic of religion, to remember that,
at the conclusion of the book under review, Durkheim makes a series
of digressions about the problematic of symbolic. These symbols,
which are necessary for the social creation and recreation, are
incorporated on the development of this article.

Keywords: Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life,
Sacred and Profane; Symbolic; Social Recreation.
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