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O mais recente livro de Talal Asad (1932) re-
sulta de conferéncias ministradas no 4mbito das
Ruth Benedict Lectures, promovidas pelo departa-
mento de antropologia da Columbia University
desde 2017. Em trés ensaios, o autor aborda a ideia
de secular, buscando descobrir como sentimentos,
conceitos e atitudes articulam discursos no/sobre o
secular e o religioso na vida contemporinea. Em
sua visao, um entendimento mais acurado sobre o
secularismo, um conceito dominante na vida mo-
derna, demanda uma abordagem indireta, prin-
cipio articulado desde Formations of the Secular
(Asad, 2003). A tarefa a qual Asad se propée con-
siste em analisar as variacoes das teias de conceitos
que constituem o secular, conferindo especial aten-
G0, em sua mais recente obra, 3 maneira pela qual
distintas formacoes do secular siao traduzidas em
saberes, préticas de poder, discursos, orienta¢oes
afetivas e sensibilidades. O secularismo nio é entio
tomado enquanto um principio abstrato de igual-
dade e liberdade, j4 dado e isento de contradigoes,
com o qual estados liberais democrdticos se encon-
trariam naturalmente comprometidos.

Conforme expoe Asad, os trés ensaios sdo in-
terligados pela nocao de traducao (p. 3). Isso por-
que a transmissao de ideias do passado e a heran-
ca de prdticas incorporadas sao, na visao de Asad,
centrais para entendimentos mutuos; embora o
senso de tradugio nem sempre seja 0 mesmo em
cada instincia de comunicagio e agio, pois signos,
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enquanto objetos de conhecimento, nao sio o mes-
mo que signos traduzidos em corpos sensiveis por
meio do cultivo de sensibilidades (p. 3-5). Nesse
sentido, embora a nocio de traducio intersemidti-
ca de Roman Jakobson ofereca elementos interes-
santes para pensar diferentes modos de tradugio
(tradugoes intralingual, interlingual e intersemi6-
ticas), o modelo do linguista russo nao atentaria
suficientemente para o fato das prdticas cultivadas
do self nao serem necessariamente sistemas de sig-
nos nio-verbais (isto é, portadores de significados).
Elas sdo, para Asad, formas de aprender como viver
em dada tradicdo. Assim, “[a] tradicio discursiva
nao ¢ meramente um processo verbal; é também,
e prioritariamente, uma continuidade implicita no
hébito, no sentimento e no comportamento que se
adquire enquanto membro de um modo de vida
compartilhado que ¢ traduzido de um periodo de
tempo a outro” (p. 5). Uma vez que toda tradugio
de uma lingua para outra — ou mesmo no interior
de uma mesma lingua, como notou Jakobson — ¢é
uma transformagio, tradugdes nio sio, puramente,
atos cognitivos, mas algo dependente de sensibili-
dades, que sao produto de experiéncias mutdveis de
corpos sensiveis ao longo do tempo (p. 6-7).

No primeiro ensaio, “Igualdade secular e lin-
guagem religiosa”, Asad escrutina a visdo que pos-
tula origens cristds para a emergéncia do secularis-
mo moderno; isto é, o primado segundo o qual as
ideias seculares representam uma tradugio moder-
na de certos valores da cristandade. De imediato,
o autor enfatiza: reivindicar a heranca crista do se-
cularismo tem por efeito a exclusio politica de to-
dos aqueles que nio podem reivindicar tal heranca.
No caso da Europa, o principio de igualdade no
interior da comunidade politica nao ¢ facilmente
estendivel a muculmanos nascidos no continente.
Assim, a suposicio de que o secularismo demande
absoluta neutralidade para com seus cidadaos, in-
dependentemente de sua f¢é, é extremamente pro-
blemdtico (p. 14-15; 31-36).

Asad enfrenta esta e outras questdes, analisan-
do, primeiramente, as vdrias interpretagoes sobre
a igualdade no estado secular; um valor, em suas
diversas instancias, fundamental para o secularismo
politico e para o liberalismo. O direito de todos de
acreditar em qualquer religido e, ainda assim, recu-
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sar quem a pratica significa, dentre outras coisas,
que, no Ambito do poder estatal, principios secu-
laristas negam o direito da religiao prevalecer. Em-
bora ideologicamente o liberalismo desconfie da
intervengio estatal, ele requer que o governo seja
forte o suficiente para proteger a liberdade religiosa
e controlar paixées religiosas. A evocagio da lin-
guagem liberal para afirmar principios centrais do
secularismo ¢ sustentada por sentimentos e crengas
inerentemente ambiguos acerca de nogdes como
razoabilidade, igualdade e liberdade. Desse modo,
a linguagem do liberalismo, do secularismo, e da
religido, ¢ utilizada e contestada na pratica. Precisa-
mente por isso, o emprego interconectado de cer-
tas categorias pode fazer sentido em determinado
modo de vida, mas nao em outro (p. 16-25). Isso
se d4 em um momento histdrico no qual a secula-
rizagdo nao se limita a transformar, simplesmente,
o entendimento sobre a religido; ela transforma a
ideia de politica do estado liberal secular, represen-
tando uma mudanca fundamental na gramdtica' da
religido e de seu vocabuldrio associado (p. 18; 25),
bem como no contetido e escopo daquilo que é de-
finido como politica (p. 31). A igualdade legal nio
¢ um parimetro universal, mas algo reivindicado
em disputas (p. 27); uma nogio ambigua reconhe-
cida de formas diferentes e contraditérias, capaz,
paradoxalmente, de produzir desigualdades (p. 38).

Apés analisar diversas conceitualizagoes sobre
a igualdade (expressas pela linguagem dos direitos
humanos, pelos mecanismos de conversao de di-
reitos morais em direitos legais, e por discursos de
politicas, como a de Margaret Thatcher), Asad dia-
loga com a proposta teérica pds-secularista de Jiir-
gen Habermas, segundo a qual discursos religiosos
poderiam ser convertidos em comprometimentos
politicos na esfera ptblica, de modo a tornar a po-
litica liberal mais inclusiva, estendendo-se mesmo a
pessoas que professam credos religiosos. Nessa pro-
posta, quando tais pessoas fazem legitimamente uso
da linguagem religiosa, em esferas pablicas domi-
nadas pela linguagem secular, elas estao exercendo
o principio secular de igualdade — desde que o con-
teddo verbalizado seja traduzivel em uma lingua-
gem universalmente entendivel, acessivel inclusive
a nao crentes. Segundo Asad, tal proposi¢ao tedrica
ainda faz parte da tentativa de busca por modos
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seculares de expansio do dominio do politico (p.
43-44). Para além disso, segundo Asad, a visao de
Habermas se assenta em uma série de implicitos.
Seus enfoques tedricos sio eminentemente discur-
sivos e desconsideram a falta de capacidade de um
ndimero expressivo de cidadios de aprender as con-
vengoes envolvidas em debates publicos criticos.
Tal visao parece ignorar o fato de que a insisténcia
no didlogo racional e no respeito mutuo constitui
importante tdtica do poder politico. Por fim, ela as-
sume que os problemas a serem discutidos na esfera
publica sao passiveis de fécil identificagio e formu-
lagio por individuos autbnomos, que, nao obstante
suas diferencas, conceberiam de igual maneira os
problemas e suas solugoes — implicita a essa visao
¢ a concepgdo de linguagem enquanto um sistema
neutro de descri¢do e argumentacio (p. 44-46; 50).

Para Asad, hd em Habermas dois entendimen-
tos essenciais sobre “religiao”: uma linguagem e
uma prética herdadas do cristianismo que define
o estado secular (religiao 1); e uma linguagem e
uma prdtica de crentes liberais que vivem em uma
sociedade secular e redefiniram sua religiosidade
(religido 2). Nesse esquema, a religiao liberal nio
equivale a religido pré-liberal, visto que ela incor-
porou premissas do estado e da razdo seculares, de-
senvolvendo novas sensibilidades e atitudes. Nao ha
lugar para religioes pré-liberais incapazes de se ajus-
tar 3 modernidade no mundo politico de Haber-
mas, sentencia Asad. (p. 46; 49). Habermas nao
enfrentaria suficientemente, portanto, os limites da
linguagem politica liberal e secular de imaginar e
viver outras formas de vida® (p. 51).

O segundo ensaio, “Tradugio e o Corpo Sensi-
vel”, versa sobre questoes relativas a tradugio e a (in)
traduzibilidade, privilegiando a andlise de material
textual; em especial, obras e reflexées de te6logos e
intelectuais mugulmanos sobre a doutrina da inimi-
tabilidade do Corio, constituindo razio primordial
para a relutdncia de muitos mugulmanos em tradu-
zi-lo do drabe — 0 que nio preveniu a formagio de
um vasto corpus interpretativo do Cordo em outras
linguas. Aprofundando ideias apresentadas na intro-
dugido da obra, Asad problematiza, no decorrer do
capitulo, nao sé os entendimentos de filésofos, ted-
logos, antropdlogos e pensadores ocidentais sobre a
intraduzibilidade do Corio,; como também as con-
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cepgoes sobre linguagem subjacentes a essas andlises.
Em paralelo, escrutina os implicitos de conceitos
como emogao, experiéncia, ritual e estética, além de
comparar as ideias de tradugao do Corao com ideias
cristas e antropoldgicas. Dois principios devem ser
retidos a esse respeito: em primeiro lugar, a traduzi-
bilidade ¢ sempre algo relativo ao que pode ser tra-
duzido, e a como fazé-lo ; em segundo lugar, a busca
pelo ponto de vista nativo ¢ compativel com abor-
dagens instrumentais, que concebem formas de vida
nativas como meras informagées a serem traduzidas
de acordo com propdsitos completamente exteriores
a elas (p. 8-9).

Abordando a atitude reverencial de fiéis em re-
lagao a Deus - gesto que combina sentimento e ato,
visibilidade publica e pensamento privado -, Asad
destaca que a recitagdo do Corio no original em
drabe, sobretudo em contextos litdrgicos, é um ato
de reveréncia ao Criador, e cujo sentido nio ¢ total-
mente traduzivel em discursos escritos, pois requer
o cultivo de certas virtudes e habilidades (p. 57-
61; 73-74). Entender o significado de mensagens
transmitidas por meio de discursos nao tem neces-
sariamente, como pré-condicdo, separd-las de seus
meios de expressao ou abstrair o sentido intelectual
de textos. Os significados do Corao nio sao deter-
minados mecanicamente por critérios 16gicos ou
léxicos. Sua recitacdo se articula em meio ao pro-
cesso de desenvolvimento de sensibilidades em uma
forma de vida especifica (p. 75-76). Deste modo, a
linguagem nio ¢ somente o que nds fazemos com
ela - como pensa Austin -, mas também o que ela
faz “para nds” e “em nds” (p. 64 — grifos de Asad).

Esses pontos sao elaborados por meio de uma
reflexdo critica as ideias de ritual e ritualizacio. Em
consonancia a sua famosa critica a Clifford Geertz
(Asad, 1993), o autor questiona interpretacoes que
privilegiam a decifragio de simbolos expressos em
rituais, bem como o destaque conferido as suas fun-
¢oes sociais, em beneficio de uma andlise atenta as
préticas corporais. Sem qualquer pretensio de ofe-
recer uma nova teoria sobre o ritual, Asad sustenta
que o significado do termo reside em seus virios
usos, nao em uma definicdo fixa, cabendo atentar
para 0 modo como sentimentos, conhecimentos
e atitudes sdo formados por meio de agio particu-
lares, sem recair no pressuposto segundo o qual
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atos rituais caracterizam-se, essencialmente, por ar-
ticular pensamentos e intencionalidades privados,
inacessiveis a observadores externos (p. 77-87).

Asad langa mao do conceito de “tradicao dis-
cursiva’, com o objetivo de enfocar os modos pelos
quais a linguagem direciona, justifica e permeia os
sentidos de corpos vivos, por meio de agoes repetidas
que articulam inten¢des, pensamentos e sentimentos.
Uma tradi¢ao ¢ um conjunto de aspiragoes, sensibi-
lidades e relagoes de sujeitos que vivem e transitam
entre multiplas temporalidades (p. 92-93). Com esse
conceito, Asad nio objetiva definir os significados
expressos por tradigoes islamicas, mas atentar para
os processos de disciplinamento de corpos sensiveis.
(p- 93-95). Atos marcados por convengdes, férmu-
las, repeticoes e formaliza¢oes (como a recitagio do
Corio) apontam, nao tanto para o cardter rigido e
coercitivo dos rituais, mas antes para tentativas de
agentes de formar, e articular pensamentos, sensibili-
dades e sentimentos, por meio de agdes particulares
que so concebidas como momentos importantes na
formagao do self (p. 77).

O terceiro ensaio, “Mdscaras, Seguranca ¢ a
Linguagem dos Numeros”, trata de certos aspectos
da traducio em relagio ao moderno Estado-Nacio.
Na visao do autor, “o poder do Estado moderno
depende do uso de uma linguagem distintiva: a lin-
guagem dos nimeros” (p. 99), que ¢é crucial para a
moldagem do cardter da vida moderna coletiva (p.
97). Inicialmente, o capitulo aborda a linguagem
dos nimeros a luz de nogoes antropoldgicas de pes-
soa, revisitando o famoso ensaio de Mauss (2003).
Para Asad, é valiosa a sugestao deste autor de que
a ideia crista de pessoa subjaz a categoria secular de
self no mundo ocidental contemporineo, embora
a nogio romana de mdscara seja, do seu ponto de
vista, muito mais importante para a vida e a poli-
tica modernas do que normalmente se assume. A
nog¢io de mdscara é parte da genealogia da pessoa,
comportando dualidades — como interno e exter-
no, mente e corpo, o individual e o relacional, o
privado e o publico — centrais para a filosofia mo-
derna e para as teorizagoes de antropélogos sobre o
ritual, a cultura e as prdticas de tradugio em geral.
As constantes indaga¢oes formuladas, no ocidente,
a respeito da autenticidade e autonomia dos indi-
viduos, das condicoes e obstdculos para o cultivo
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da espontaneidade, e das tensas relacoes entre o self

privado e as mdscaras assumidas em publico, ates-
tam a forca dessas dualidades (p. 98-113).

Mas, de que modo a nogao de mdscara oferece
pistas para pensar as relacoes entre o Estado mo-
derno e seus cidadaos? Mdscaras nio sio meros ins-
trumentos utilizados por individuos para controlar
as impressoes sobre si mesmos, na interagao com
outros. Mdscaras escondem segredos e oferecem
sinais potencialmente enganadores (p. 104-100).
Estados empregam linguagens morais para proteger
suas posi¢oes — enquanto representante legitimo de
valores nacionais, por exemplo —, de modo a locali-
zar potenciais inimigos dentro e fora de suas fron-
teiras, langando mao de técnicas de vigilincia para
rastrear sinais de ameacas emanadas de cidadaos co-
muns (p. 116-117). Contemporaneamente, o Esta-
do traca perfis de potenciais traidores, criminosos
e terroristas, por meio de técnicas computacionais.
Assim, a linguagem dos niimeros é um instrumen-
to da domina¢io moderna intimamente conectada
a construgdo, a quantificagdo e a coleta de dados
estatisticos sobre individuos potencialmente amea-
cadores & ordem e aos valores liberais (p. 121-122).

Para Asad, nas Gltimas décadas as técnicas de
investigacio do Estado ganharam novos contornos,
pois a construgio de perfis de individuos singula-
res ndo se origina meramente de categorias a priori
(como pertencimento étnico e religioso), mas da
colegao de indmeros dados, por meio de técnicas
computacionais e complexas tecnologias de contro-
le e vigilancia, sobre caracteristicas pessoais (com-
portamentos, crengas, padroes de consumo, gostos,
etc.) que identificam esses individuos, tornando-os
alvos do Estado, e também de corporagées capita-
listas. Em suma, a linguagem de nimeros busca
traduzir em possibilidades a contingéncia e a sus-
peita, de modo que as reais intengées dos cidadios
possam ser quantificadas e, portanto, manipuladas
por préticas atuariais (p. 122-125). A vultosa uti-
lizacdo de estatisticas expressa a necessidade cres-
cente de o Estado superar incertezas, por meio da
tentativa de ler e lidar com intencées ocultas de um
amplo nimero de sujeitos (p. 131). Nao se trata,
portanto, de averiguar se estatisticas representam
fielmente, ou ndo, a realidade social; a linguagem
matemdtica refaz essa realidade (p. 133).
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Em um comentdrio escrito hd alguns anos, Da-
vid Scott e Charles Hirschkind (2006, p. 1) cha-
maram a aten¢do para a ‘atitude profundamente
questionadora” e para a “postura cética” de Talal
Asad, quanto as reivindicagdes de verdade de sa-
beres disciplinares hegemonicos. Com efeito, em
Secular Translations, tal ceticismo se dirige as descri-
coes rigidas da secularidade e do cristianismo. As-
sim, “a prépria disputa sobre se hd ou nio hd uma
continuidade entre religido e o secular depende dos
conceitos construidos de ambos” (p. 147); isto ¢, de
suas histérias particulares. Termos, como religido,
politica, secularismo e modernidade, bem como os
vocabuldrios associados, sio entrelagados com mo-

dos de vida:

“E a atengiio ao cardter particular desse entrelaca-
mento que deve ser nossa principal preocupagio
na tentativa de entender o que as pessoas espe-
ram, demandam ou questionam sobre ‘o secu-
lar’ e ‘o religioso’ — e por que eles assim o fazem.
Os termos ‘secularidade’ e ‘religiao’ pertencem
a aquilo que Wittgenstein chamou de jogos de
linguagem, jogos dentro dos quais consensos e
disputas ocorrem como parte da vida ordindria —
jogos que s3o sempre capazes de ser mudados,
com ou sem acordo” (p. 147-148).

A razdo secular nao ¢é, evidentemente, homogé-
nea, nem sistematiza toda a vida contemporanea
(p. 150). Entretanto, as herangas de sua lingua-
gem constituem repertdrios para a andlise dos
dilemas e problemas da contemporaneidade. No
epilogo dessa obra, gestada apds quase 70 anos
de carreira académica, Asad se pergunta: Como
deveria parecer a linguagem adequada para nos-
so tempo? “Eu nao sei”, responde, “mas nao
seria a linguagem do estado ou do capitalismo”
(p. 158). Secular Translations é repleto de refe-
réncias a Ludwig Wittgenstein, cujas investiga-
¢oes exercem um efeito notdvel na obra de Asad,
inclusive em suas reflexées sobre a linguagem.
De fato, como notou Das (1998, p. 170-171),
para Wittgenstein os problemas filoséficos se
originam no sentimento de estar perdido e em
um lugar nao-familiar. Respostas filoséficas sdo,
em sua natureza, um meio de achar um cami-
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nho de volta. A antropologia pode se beneficiar
dessa forma de filosofar, introduzindo hesitacoes
no modo pelo qual nés usualmente habitamos
nossos conceitos. Efetivamente, Asad nos instiga
a olhar para além das limitagées que o compor-
tamento ¢ o pensamento impoem, de modo a
nos pensarmos para fora de nossas linguagens
presentes (Asad, 2018, p. 159), as quais podem
ser repletas de falhas para lidar com os velhos e
os novos problemas gerados pela vida moderna.

Notas

1 Gramdtica, no sentido conferido por Ludwig Witt-
genstein. O conceito nio se refere simplesmente as
regras formais de construgées sintdticas, mas ao siste-
ma de usos que permitem que certas afirmagoes fagam
sentido no interior de modos de vida particulares (p.
175, nota 18).

2 Note-se de passagem que Habermas (2008) busca
explorar como seria possivel conciliar principios se-
culares com valores relativos a cidadania e 2 diferenca
cultural. Asad, por sua vez, estd mais interessado nos
efeitos do poder estatal, que operam, inclusive, por
meio de discursos, nos quais valores, como a igualda—
de e o direito a diferenca, sio centrais.
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