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RESUMO

A proposta do artigo pretende trazer contribuicdes para a valorizagio da memoria oral da didspora africana no
contexto latino-brasileiro contemporaneo, com énfase na relag@o entre identidade e diaspora africana do inicio
do século XXI. Para o desenvolvimento do artigo foram utilizados os dados etnograficos coletados, entre os
anos de 2013 e 2015, no Estado do Rio de Janeiro, com angolanos que vivem na capital carioca e tém interesse
pela manuteng@o de uma memoria oral da diaspora africana contemporanea no Brasil. Assim sendo, a poténcia
das ideias e crengas foram analisadas para que se identifiquem as redes de movimento e reprodu¢@o social
e subjetiva, que mobilizam os sujeitos envolvidos na pesquisa, enfatizando a importancia da salvaguarda da
memoria atlantica contemporanea, para que nao seja esquecida e nem silenciada.
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RESUMEN

El articulo propuesto tiene como objetivo reunir las contribuciones para la valorizacion de la memoria oral de
la didspora africana en el contexto contemporaneo latinobrasilefio, con énfasis en la relacion entre la identidad
y la diaspora africana de principios del siglo XXI. Para el desarrollo del articulo se utilizaron datos etnograficos
recogidos entre 2013 y 2015 en el Estado de Rio de Janeiro con los angolefios que viven en la capital carioca y
tienen un interés en mantener una memoria oral de la didspora africana contemporanea en Brasil. Por lo tanto,
se analiz6 el poder de las ideas y creencias con el fin de identificar las redes de circulacion y reproduccion social
y subjetiva que movilizan los sujetos involucrados en la investigacion, haciendo hincapié en la importancia de
salvaguardar la memoria contemporanea del Atlantico, para que no se la olvide ni silencie.

Palabras clave: angolefios; diaspora africana; cultura inmaterial, memoria oral; identidad; estudios culturales.

ABSTRACT

The article proposes to contribute to the valorization of the oral memory of the African diaspora in the
contemporary Latin-Brazilian context, with emphasis on the relationship between identity and African diaspora
of the beginning of the 21st century. Ethnographic data collected between the years of 2013 and 2015 in the State
of Rio de Janeiro were used for the development of the article. Interviews with Angolans living in the capital
of Rio de Janeiro and interested in maintaining an oral memory of the contemporary African diaspora in Brazil
were conducted. Therefore, the power of ideas and beliefs were analyzed to identify the networks of social and
subjective movement and reproduction that mobilize the subjects involved in the research, emphasizing the
importance of safeguarding the contemporary Atlantic memory, so that it is neither forgotten nor silenced.

Keywords: Angolans; African diaspora; immaterial culture; oral memory; identity; cultural studies.
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Introducao

Os fluxos migratoérios na atualidade suscitam
a producdo de novos arranjos sociais, econdmicos ¢
culturais numa perspectiva dindmica entre o local e o
global, interligando sujeitos, culturas e sociedades, que
outrora estavam distanciados por rupturas geograficas
e/ou histéricas. Tornam-se proximas através da
circulacdo de pessoas, afetos e coisas, ressignificando
valores culturais e identitarios no entre-lugar do
transito migratorio. Trata-se de “culturas viajantes”
(Clifford, 2000, p. 51) deslocadas do seu espago-
tempo de origem que produzem novas identidades
representadas em diferentes manifestagdes culturais
no contexto do processo migratorio.

Portanto, o artigo propde abordar a relagdo
e importancia entre identidade e preservagdo da
memoria oral no contexto da diaspora africana
na contemporaneidade, com énfase na imigragdo
angolana no Brasil na primeira década do século XXI.
Em meados da década de 90 e nos primeiros anos da
década de 2000, em func¢do dos 38 anos de guerra civil,
em Angola, houve a entrada expressiva de refugiados
angolanos no Brasil, contribuindo para a formagao de
um outro mapa da imigragdo internacional eixo Sul-
Sul.

Além disso, o0s processos migratdrios na
contemporaneidade possibilitam o desenvolvimento
de outros olhares envolvendo tematicas persistentes
no campo das ciéncias humanas e sociais, por
exemplo, contribui¢des para os estudos de identidade
e subjetividade em interface com o fluxo de elementos
culturais (religido, lingua, costumes, posi¢ao politica e
outros elementos). Atualmente, os estudos migratorios
configuram um campo transdisciplinar aberto para
o desenvolvimento e/ou ampliagdo de referenciais
teoricos e metodoldgicos (Favell, 2007; Pacelli, Pévoa,
Vainer, & Santos, 2010).

Ademais, o presente artigo pretende trazer
contribui¢des a salvaguarda da memoria oral da didspora
africana no contexto latino-brasileiro contemporaneo,
com énfase na imigragdo angolana do inicio do século
XXI. Para o desenvolvimento do artigo foi utilizado
uma parte dos dados etnograficos coletados entre os
anos de 2013 ¢ 2015, no Estado do Rio de Janeiro, com
angolanos que vivem na capital carioca e tém interesse
pela manutengdo de uma memoria oral da diaspora
africana contemporanea no Brasil.

A importancia da salvaguarda dessas memorias
da imigracdo africana eixo Sul-Sul corrobora a
visibilidade de pessoas e lugares esquecidos pela
histéria e geografia colonial que ainda influenciam

as relagdes sociais e culturais no Brasil. Assim,
(re)conhecer a presenca dos refugiados africanos
ultrapassa o limite da a¢do humanitaria com o outro
lado do atlantico sul. E também parte de um processo
de reconhecimento dos aspectos signicos da tradicao
africana em interface com a sociedade e a cultura
brasileira

Aspectos metodologicos: dialogicidade entre a
psicologia e a etnografia

Apropostametodoldgicado presente trabalho esta
respaldada na etnografia, que ¢ baseada na observacgio
das praticas (agdes) do nativo, da comunidade, dos
individuos locais ou grupos sociais. Nessa abordagem
metodologica o etndgrafo fica atento ao que os
individuos fazem, bem como ao que dizem sobre o que
fazem (o discurso). Para tanto, realiza anota¢des que
o possibilitam identificar eventuais conflitos entre as
acdes dos individuos e os seus discursos.

Dessa forma, foi possivel acompanhar as
experiéncias dos individuos considerados na
pesquisa, a partir de fundamentos metodologicos ja
utilizados e recomendados na pesquisa da psicologia
por pesquisadores, como Sato e Souza (2001), que
propdem a etnografia como abordagem metodoldgica
em disciplinas diversas, e Costa (2016), que elabora
estudo a partir de uma proposta metodologica
respaldada na etnografia critica.

O material de andlise para desenvolvimento
desta discussdo resulta de um trabalho de campo
desenvolvido, durante o doutorado em psicologia,
entre os anos de 2013 e 2015, com sujeitos que estdo
na situagdo de refugiados no Brasil. O objetivo da
etnografia tinha como foco a experiéncia de refugiados
congoleses e angolanos no Rio de Janeiro, enfatizando
apossivel influéncia das trocas simboélicas na formacao
de espacos de alteridade no contexto da didspora, numa
perspectiva micropolitica.

O recorte de campo realizado para a
elaboracdo deste artigo envolve narrativas da
experiéncia cotidiana de dois interlocutores chaves
do trabalho de campo, Manoel e Carlos, que
emigraram de Luanda para o Brasil, em 1995 e
2004, respectivamente.

Para realizar a discussdo deste trabalho, a
experiéncia do transito migratério e a consequente
construcdo de uma memoria, no entre-lugar da
diaspora, inserem-se como fio condutor na analise
dos dados coletados. O método utilizado foi a
etnografia e a observacdo participante em interface
com a perspectiva do cotidiano de influéncia
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fenomenoldgica do pensador Michel De Certeau, cujo
espaco das narrativas de campo torna-se um ‘“lugar
praticado” (De Certeau, 1994, p. 217) entre etnografo
e nativo.

Nas obras de De Certeau, espago, lugar e agir
sdo centrais em suas discussdes. A tese desse autor
desnaturaliza as paisagens territoriais e desloca o
carater ordinario do agir cotidiano para um ambiente
dindmico, coletivo e ao mesmo tempo singular das
relacdes de interagdo simbolica daqueles que habitam
o mundo num processo de coexisténcia com o territorio
(Dosse, 2004).

Essa relacdo sensorial e dindmica entre espago
e experiéncia (agir) sugere olhar para os sujeitos em
didspora que participaram da etnografia numa outra
perspectiva, menos interpretativa e oculocéntrica.
Tudo que foi vivenciado no trabalho de campo aponta
que as coisas, as palavras e o proprio territdrio ndo
fazem parte de uma arquitetura a priori, que se abre
para o olhar especializado do pesquisador.

Desse modo, além das entrevistas com os
participantes da pesquisa, a etnografia possibilita o
uso da observagdo participante. Na concepgao da
etnografia do cotidiano, a participa¢do do pesquisador
no processo de pesquisa oferece subsidios a exploragdo
intersubjetiva dessa relacdo pesquisador e sujeito de
pesquisa, possibilitando a escuta qualificada — algo
muito proximo do olhar da psicologia (Tyler, 2003).
A perspectiva da antropologia enfatiza o envolvimento
corporal do etnografo no mundo do nativo, um
mergulho a um s6 tempo sensorial, motor, afetivo e
cognitivo (Bizerril, 2008).

Globalizacgio, cultura imaterial e identidade

Em tempos de “globalizacdo”, falar sobre
identidade e/ou singularidade ressoa num paradoxo.
Existem alguns discursos no cendrio politico,
filosofico, econdmico e cultural que apontam para
uma homogeneizacdo das identidades numa escala
global. Porém, na mesma propor¢do dos discursos
de homogeneizacdo, coexistem conflitos no ambito
regional que geram a rearticulagdo entre o local e o global
(Hall, 2005). Nesse sentido, abrolham novas culturas
identitarias produzidas nas fronteiras da globalizago.

Num texto intitulado Experience, a pensadora
Scott (1991) defende a impossibilidade de alguma
experiéncia “propria”. Para ela, todos os sujeitos estdo
submetidos a esquemas de representacdo, ou seja,
ndo existe um sistema explicativo que esteja fora de
alguma experiéncia originaria ou que nao reinstale
algum tipo de “eu” fundacionalista.

No mesmo sentido, a pesquisadora Judith Butler
—em sua critica a psicanalista Julia Kristeva — reinstala
o lugar da experiéncia e a reinscreve no campo da
performance, como uma ressignificagdo dramatica
que tem lugar somente no contexto simbolico. O que
Butler tenta explicar ¢ que a cultura ndo esta fora dessa
performance simbolica.

Por hora, compartilhamos da hipotese que existe
um campo de indeterminacao (reflexivo) na linguagem,
que abre espaco para outras formas de experiéncias
identitarias nos fluxos migratérios, espagos de
subversao, hibridismo e transgressao, como o “terceiro
espago” do pensador poés-colonial Bhabha (1998).

Neste caso, respaldar o lugar da didspora
angolana hodierna como contetdo cultural imaterial
afro-latino brasileiro corrobora a constru¢ao de outros
olhares sobre o continente africano, para além da
heranga histdrica escravocrata. Conforme o historiador
Bittencourt:

A grande maioria dos estudos sobre as relagdes entre
Angola e Brasil — quer sejam os poucos trabalhos
publicados anteriormente, quer as novas contribui¢des
surgidas nos ultimos anos — ainda se concentra no
periodo de contato mais intenso, violento e de longa
durag@o: o trafico de escravos. (2003, p. 87)

O desenvolvimento de estudos sobre a influéncia
cultural, social e histdrica como parte constitutiva da
formacdo de “uma memoria da didspora africana”,
na atualidade, envolve elementos que ndo devem ser
respaldados através da relacdo continua e linear entre
passado e futuro, unificados por algum tipo de memoria
coletiva em torno de uma identidade cultural comum
independente do seu contexto historico, geografico e
sociocultural.

Essa visdo classica entre identidade e diaspora,
baseada nos mitos fundadores, foi revista de forma
abrangente no campo dos estudos culturais. Os estudos
culturais emergiram em meio a diferentes disputas
tedricas na década de 60 na Inglaterra. Do ponto de
vista epistemoldgico, os estudos culturais perpassam
por diferentes paradigmas (o estruturalismo, o pos-
estruturalismo e o pds-colonialismo) com atuacdo em
distintos campos disciplinares das ciéncias humanas e
sociais.

A partir da década de 70, com a entrada do
pesquisador Stuart Hall como diretor do Center for
Contemporay Cultural Studies, em Birmingham
(Inglaterra), comega-se a questionar, de forma
contundente, a centralidade das identidades culturais
e o proprio posicionamento dos estudos culturais na
relacdo assimétrica entre as diferentes didsporas que
surgem na era da globalizagdo em seu valor histdrico e
mutavel (Escosteguy, 2003).
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Na concepgdo contemporanea dos estudos
culturais, as didsporas africanas, caribenhas e asidticas
diferem daquela visdo tradicional do éxodo judaico que
estaria na identificacdo coesa de elementos signicos
(signos, icones e simbolos) capazes de evocar o real
e o mitico, representando uma realidade complexa,
dando contorno e inclusive conduzindo individuos,
grupos e sociedades (Hall, 2005).

Alguns autores latinos e afro-latinos apresentam
discussoes criticas sobre a disseminacdo dos estudos
culturais na América Latina, bem como sobre
aqueles trabalhos académicos que consideram as
particularidades socioculturais que envolvem a
América Latina em relagdo aos outros continentes.
Por exemplo, Canclini (1997), Guareschi (2009),
Ratts (2006), Munanga (2008, 2009), Bernd e Grandis
(1995).

Apesar da inovagao e abrangéncia da convengao
de 2003 da UNESCO, que trata de questdes pertinentes
a salvaguarda do patrimonio imaterial, o marco
legal ndo alcanga de forma efetiva a experiéncia
da memoria oral contempordnea como patrimonio
cultural. O processo de patrimonializagdo de bens
culturais de natureza imaterial segue o modelo de
politicas de autenticidade que focalizam suas a¢des na
sua vida nacional supostamente auténtica (Abreu &
Peixoto, 2014). Assim, ¢ imperioso que esse processo
de patrimonializacdo do imaterial seja baseado na
valorizag@o dos saberes locais e tradicionais, a fim de
garantir a participacdo dos individuos, dos grupos e
das comunidades, mas sem que sejam induzidos pela
logica da salvaguarda de praticas locais (quando o
patrimoénio imaterial ¢ transformado em mercadoria).

Além disso, deve-se ressaltar que, no contexto
dos fluxos migratorios, a constru¢do do patrimonio
imaterial ocorre num espaco dinamico e, em articulagdo
com o contexto socio-histérico, cultural e geografico,
formando uma memoria coletiva.

Quem sdo os angolanos da diaspora africana’
contemporinea no Brasil?

Angola ¢ um pais localizado no oeste do
continente africano. Sua independéncia, enquanto
colonia de Portugal, ocorreu em 1975. Em seguida, os
trés movimentos politicos em Angola, o Movimento
Popular pela Libertacdo de Angola (MPLA), a Frente
Nacional de Libertagdo Angolana (FNLA) e a Unido
pela Libertagao Total de Angola (Unita), entraram em
conflito, e a guerra civil estava declarada e perdurou
por mais de 30 anos. Atualmente, temos outro retrato
de Angola, aos poucos o pais foi reconstruindo suas

cidades, reestabelecendo sua economia e alguns
refugiados também retornaram.

Nos tltimos anos a cobertura mididtica sobre
a entrada de imigrantes no Brasil ¢ algo recorrente.
Atualmente, segundo dados fornecidos pela ADUS
(Instituto de Reintegracdo de Refugiados) (2015), no
Brasil em 2014, a estimativa de refugiados angolanos
no Brasil é de 1.607, além dos imigrantes angolanos
que conseguiram residéncia permanente.

Impende mencionar a consolidacdo da relagdo
entre Brasil e o continente africano, particularmente,
no periodo dos dois mandatos do presidente Luis Inacio
Lula da Silva (2003-2010) como marco de relagio Sul-
Sul. Nessa relacdo se destacou a parceria com Angola
por meio do crescimento das relagdes comerciais e da
cooperacao técnica entre os dois paises. Esse contexto
de parceria apresenta-se como um novo elemento
impulsionador do fluxo migratorio daquele pais
africano para o Brasil. De acordo com o Observatorio
Brasil e o Sul, os convénios entre as universidades dos
dois paises ¢ a presenga de empresas brasileiras em
Angola propiciaram um maior fluxo migratério com
destino ao Brasil, a maioria com visto de trabalho ou
estudante.

O perfil profissional é variado, engenheiros,
pedreiros, artistas e militares. Entretanto, a maioria ¢
absorvida pelo mercado industrial, no setor de obras
e servigos diversos, principalmente, em trabalhos que
nao exigem conhecimento formal de nivel superior,
por exemplo.

A imigracdo angolana, em mais larga escala e
como refugiados para o Brasil, remonta a década de
90. Existem imigrantes angolanos em vérios lugares
do Brasil, mas ¢ no Estado do Rio de Janeiro que ha
uma concentracao expressiva dessa populagdo (Portal
de Angola, 2015).

Tecendo micangas — memérias da didspora eixo
Sul-Sul

Manoel’

r

“Que navio ¢ esse que chegou agora. E o
navio negreiro com escravos de Angola”, trecho
de uma musica cantada em uma roda de capoeira
Angola no Rio de Janeiro por Manoel (M. Nogueira,
comunicacdo pessoal, January, 12, 2013). Esse
excerto representa o primeiro contato com Manoel
num jogo de capoeira na orla de Copacabana. Num
primeiro instante, a cena nao provocou nenhuma
sensagdo especial, as rodas de capoeira na orla carioca
e na regido do centro do Rio de Janeiro sdo uma
pratica comum naquele contexto. Normalmente, as
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situacOes de euforia e curiosidade sdo demonstradas
pelos turistas que querem conhecer melhor essa
pratica corporal e seus adeptos.

Naquele momento, ao ouvir o som do berimbau
e a musica cantada com o sotaque tipico de Luanda
chamou a atengdo, e a primeira pergunta que surgiu foi:
Por que a capoeira de Angola? A capoeira angola no
Brasil, como pratica corporal de origem afro-brasileira,
¢ um encontro para muitos de seus praticantes com
uma Africa que ficou perdida nas tramas da historia
colonial brasileira e que precisa ser (re)construida.

A capoeira angola possui elementos de matriz
africana, mas ndo foi uma pratica construida em
Africa. E uma técnica corporal desenvolvida no Brasil
por escravos bantos. Existem inimeros movimentos
com pés, mios e cabega. E conduzida por um berimbau
de barriga e com cantigas que remetem seus adeptos ¢
simpatizantes a uma ancestralidade africana (Lopes,
2004; Oliva, 2009).

Existem varias interpretagdes sobre a origem da
capoeira angola, tanto por parte de seus praticantes
como em pesquisas do meio académico. Contudo,
a maioria dos autores pesquisados concorda que a
capoeira angola possui tragos multiculturais e possui
em sua origem historica brasileira afinidades com a
trajetoria dos escravos trazidos da Africa. Entrelaga-se
com a exclusdo e reificagdo da imagem do negro no
Brasil, como ag¢do subversiva de se opor ao discurso do
colonizador (Castro, 2004).

No decorrer do contato com Manoel, ele sempre
ressaltou que ndo estava em busca de ancestralidade e
afirmacdo identitaria negra ou africana e que ele viu na
capoeira a possibilidade de conhecer melhor a cultura
do pais que o acolheu.

Ele fez o processo inverso dos capoeiristas
brasileiros. Manoel advém do contexto africano que
ndo pratica a capoeira como parte de sua cultura
e descobre uma outra histéria da Africa que era
totalmente desconhecida para ele, alguns praticantes
e simpatizantes da capoeira angola o colocam num
lugar mitolégico de ancestralidade africana, como
individuo que veio do ber¢o da histéria da cultura afro-
brasileira. Por muito tempo Manoel ndo conseguia
entender e aceitar esse imagindrio exdtico que foi
construido sobre ele, bem como sua relagdo com a
capoeira angola. Depois, com a pratica da capoeira, ele
conseguiu encontrar elementos de producédo de sentido
para sua vida e incorporar em seu corpo a capoeira
como lugar do nio-lugar.

Nao-lugar porque ao mesmo tempo em que
ele se sente proximo de sua identidade africana, ele
também se distancia. Esse atrito identitario, que o

desterritorializa, no sentido deleuziano, o coloca
em acado, através da capoeira. As perguntas que ele
comeca a tecer sobre si, se a capoeira possui tracos de
africanidade ou ndo, surgem a partir da propria pratica
da capoeira. Ele comega a perceber as alteridades
culturais e suas consonancias, quando ele inicia o seu
aprendizado nas técnicas da capoeira angola.

Portanto, ao mesmo tempo em que Manoel tenta
lidar com a dor e a perda de entes queridos e do seu
lugar de pertencimento identitario e cultural, depara-
se com conflitos locais, situagdes de violéncia social e
ainda de intensas trocas culturais (religiosidade, habitos
e costumes) no cendrio diaspdrico, que também podem
causar tantas transformagdes quanto a sua condigdo de
refugiado.

Cada processo migratério apresenta suas
especificidades, porém, a perda de identificagdo
cultural, familiar e individual sempre aparece na
experiéncia de migrar. Para o psicanalista e socidlogo
Sayad (1998), a irreversibilidade ¢ uma sombra
constante no universo dos imigrantes, a sensacdo de
nao pertencimento é algo que afeta esses sujeitos de
forma abrangente e tenaz.

A interface que Manoel construiu em relacdo a
capoeira angola ndo foi algo que surgiu de imediato, a
primeira vez que ele teve contato com a capoeira nao
foi algo que lhe causou boa impressdo. Quando ele
chegou ao Brasil em meados dos anos 90, foi morar no
complexo da mar¢, alugou um quarto e dividia a casa
com outros imigrantes africanos, inclusive um migrante
nordestino. Nesse mesmo periodo estava ocorrendo,
segundo Manoel, um projeto junto a prefeitura do Rio
de Janeiro, com oficinas para aprendizado de capoeira
para jovens que moravam na favela.

Na época, um morador local perguntou para ele
se ndo gostaria de participar do referido projeto, porque
ele era angolano e deveria fazer uma demonstragao de
capoeira as pessoas que tinham interesse pela arte. Ele
ouviu e disse que ndo havia entendido a proposta. A
pratica de capoeira ndo era familiar aos seus ouvidos.
Naquele momento, Manoel tinha como preocupacio
principal sua propria sobrevivéncia. Como ele mesmo
narrou em sua entrevista:

Eu estava pensando em como sobreviver num pais
estranho. Que no inicio eu achava que seria um bom
lugar, o clima quente, me lembrava Angola. O racismo,
a falta de assisténcia e emprego foi me causando
muita raiva. Eu achava que a capoeira era bagunga,
uma roda de pessoas que ndo tinham o que fazer de
suas vidas. Agora, a capoeira faz parte da minha vida,
paga algumas contas e eu conheci a minha esposa em
uma roda de capoeira, em Copacabana. (M. Nogueira,
comunicagao pessoal, August 28, 2013)
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Com o tempo, Manoel encontrou na capoeira a
possibilidade de conseguir algum retorno financeiro
e também visibilidade. O imaginario sociocultural
ocidentalizado subjuga o corpo africano num lugar
exotico, de sexualizagdo e virilidade e, de alguma
forma, a capoeira retroalimenta esse imaginario na
percepcao do turista habitual que frequenta as praias
da zona sul carioca. Portanto, ndao houve dificuldades a
entrada de Manoel no territorio do turismo na cidade do
Rio de Janeiro através das apresentagdes de capoeira.

Manoel disse ter se sentido muito seduzido
por esse assédio que as pessoas faziam sobre ele,
em suas apresentagcdes nas praias do Rio. Os turistas
pagavam para assistir a ele ou tirar fotos. No decorrer
do treinamento que ele desenvolveu com o seu mestre,
que realiza uma ag¢fo social no centro do Rio, com
moradores de rua, ele comegou a conhecer a historia
da capoeira no Brasil e a desenvolver um outro olhar
sobre essa pratica. Ele elege alguns idolos, como ¢ o
caso do mestre pastinha, ¢ a fazer algumas conexdes
com a Africa. Comecga a perceber a importancia da
afirmacdo dos tragos de africanidade na capoeira.

Um ponto muito importante nesse processo
¢ a desconstru¢do colonial que o proprio Manoel
produz em relag@o a capoeira. Ele também pensava e
agia como os turistas, como se ele estivesse olhando
de fora. Como o proprio Manoel coloca, “... ¢ uma
outra Africa” (M. Nogueira, comunicagdo pessoal,
December 10, 2013).

Entdo, ele inicia outra trajetéoria em sua
experiéncia de diaspora. As informagdes que Manoel
elabora na experiéncia transmitida surgem da pratica
da capoeira. Ele relaciona o mestre de capoeira com o
Soba® em Angola, em termos de tradi¢do oral. A lingua
bantu e quimbundo, que fazem parte da capoeira. O
nome que ¢ dado aos golpes ¢ de matriz africana, como
as cantigas também. Ao mesmo tempo, ele coloca
que ha outra Africa construida em interface com as
interagdes simbolicas afro-brasileiras.

Manoel, quando direciona a sua discussdo para
os grupos de capoeira que ele ja passou, discute sobre
a proximidade que essa pratica pode ter em relagdo ao
contexto africano. Existe uma distingdo temporal entre
espago e lugar. As lembrangas da Africa envolvem
certa estabilidade, a capoeira ¢ uma conexdo com um
lugar que ja foi proximo, numa outra temporalidade,
com outros atores sociais. A capoeira ¢ 0 momento
presente, ¢ Brasil. Mas, em algum instante, existe a
articulacdo entre ambos, tem-se o entendimento de
lugar praticado.

Para De Certeau: “E o efeito produzido pelas
operacdes que o orientam, o temporalizam e o levam

a funcionar em uma unidade polivalente de programas
conflitais ou de proximidades contratuais” (1994, p.
201). As memorias de Manoel com a capoeira angola o
tornam diferenciado em relagdo a outras experiéncias
de refugio, até pela forma como ele conecta as suas
narrativas através do jogo da capoeira.

Porque mesmo com sua identidade rizomatica,
que segue por caminhos que ndo se ligam a um trago
de africanidade, mas sdo ramificagdes de Africas, que
nao dialogam entre si, essas ramificacdes estdo abertas
as dinamicas da didspora entre o global e o local.
O fato é que, de alguma forma, essa possibilidade
de desterritorializagdo ¢ estabelecimento de novas
agéncias propiciam que pessoas, coletivos ou coisas
criem possibilidades de vida e de existéncia, que ndo
se fixam numa matriz cultural ou social especifica,
porque seria sua morte, sem acao.

A acdo corporal possibilita para Manoel a
presenca em algum espago. Mas, ele ndo se fixa. Apesar
da constancia dos treinamentos, do encontro com uma
Africa que dizia ser desconhecida em sua trajetoria.
Ele s6 se apropria da capoeira, enquanto pratica que
se constrdi no imaginario de seus praticantes como
matriz africana. Até porque ele ndo se sente parte de
uma matriz africana. Ele ndo racionaliza o espago de
pertencimento, ele vivencia na carne a africanidade
através da técnica da capoeira.

“Chamo técnica um ato tradicional eficaz (e
vejam que nisso ndo difere do ato magico, religioso,
simbolico). Ndo ha técnica e ndo ha transmissdo
se ndo houver tradicdo” (Mauss, 2003, p. 407). As
identidades, as experiéncias e a existéncia no mundo
passam, necessariamente, pela compreensdo da
corporeidade humana.

Pensar um corpo como sendo a propria
experiéncia, capaz de produzir sentido a partir de
suas praticas culturais, ¢ romper com a cldssica
dicotomia corpo-alma. Manoel encontra na capoeira
angola brasileira uma forma de entender o seu lugar
no mundo. Quando ele se pergunta: “Que Angola ¢
essa da capoeira? A Angola que eu deixei para tras,
ainda existe?”” Questdes que surgem através da técnica
corporal em dialogo com suas vivéncias de imigrante.

Muito além do corpo bioldgico, pensar um
corpo complexo, ndo mais como simples objeto, mas
como um lugar de constru¢do social e cultural, ¢ um
desafio na contemporaneidade. Neste contexto, Le
Breton afirma:

Do corpo nascem e se propagam as significagdes que

fundamentam a existéncia individual e coletiva; ele &

o eixo da relagdo com o mundo, o lugar e o tempo nos

quais a existéncia toma forma através da fisionomia
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singular de um ator. Através do corpo, o homem
apropria-se da substancia de sua vida traduzindo-a
para outros, servindo-se dos sistemas simbolicos que
compartilha com os membros da comunidade. (Le
Breton, 2006, p. 7)

Com o intuito de provocar um novo olhar ao
pensamento tradicionalmente racionalista, o filosofo
Merleau-Ponty propde pensarmos o mundo a partir da
corporeidade, uma matriz de pensamento que qualifica
0 corpo como experiéncia no mundo e a partir da qual
0 sujeito constrdi seus movimentos e configura sua
subjetividade (Citro, 2009).

Ratificando esse novo olhar ao pensamento
proposto por Merleau-Ponty, podemos referenciar o
conceito de etnopaisagem, proposto por Appadurai
(2004) e mencionado por Zanforlini (2011), que
propicia as interconexdes da matriz de pensamento
acima mencionada com os tragos € narrativas culturais
construidas a partir de locais especificos, que revelam
a identidade de um grupo ou individuos, a exemplo
dos sujeitos contemplados no presente estudo.

Manoel direciona o seu corpo, técnica e narrativas
como esfera unica e singular de sua experiéncia.
Através da percepgdo corporal, ele cria e recria elos
identitarios, mas nao se encerra ¢ nem se dissolve
neles, o corpo ¢ devir ¢ a sua identificacdo com a
capoeira angola a possibilidade de habitar e tornar-se
visivel no mundo.

Carlos*

De forma distinta ao primeiro contato com
Manoel, a relagdo estabelecida com Carlos ocorreu
numa situacdo adversa, ele havia acabado de chegar ao
Brasil, através do porto da cidade do Rio de Janeiro e
estava muito fragilizado fisicamente e emocionalmente,
tanto que ora ele falava em portugués, ora na lingua
quimbundo. Entretanto, mesmo numa situagdo de
extremo sofrimento, Carlos sempre demonstrou
abertura ao didlogo. Ele morou em outros estados do
nordeste e sudeste brasileiro e depois retornou para
o Rio de Janeiro, morou em diferentes bairros do
suburbio carioca e baixada fluminense.

Ele tinha um conhecimento profundo e agucado
sobre a cultura angolana e de outros paises africanos,
além de possuir um conhecimento abrangente de
historia e geografia da Europa. Apds o primeiro ano de
contato, ele me pediu emprestados livros de historia do
Brasil e literatura brasileira, passou a ser frequentador
assiduo da Biblioteca Nacional no Rio de Janeiro, ele
gostava de ler sobre o periodo colonial no Brasil e
sobre a economia brasileira.

Com o tempo, Carlos transformou-se numa
espécie de griot (mensageiro) da diaspora para outros
refugiados angolanos, até mesmo congoleses € também
para alguns somalianos. O conhecimento que ele
acumulou sobre o Brasil, num curto espaco de tempo,
o colocou numa outra esfera em suas relagdes sociais
com seus pares ¢ também com os locais. Ele falava
muito pouco sobre sua historia de refugio, as suas
narrativas tocavam nas relagoes culturais e historicas
entre Brasil e Africa, e ele sempre fazia comparagdes
criticas ao Brasil.

Certa vez, ao indagar se ele se sentia um griot
da diaspora, ele respondeu da seguinte forma:

Um griot eu sempre fui em minha terra, agora talvez eu
seja um ser antropofagico, como no manifesto escrito
por Oswald de Andrade ou até mesmo o Abaporu do
quadro da Tarsila do Amaral. Sou africano e brasileiro
a0 mesmo tempo, entao, sou Macunaima. (C. Pereira,
comunicagao pessoal, October 16, 2014)

O Manifesto Antropdfago escrito por Oswald
de Andrade foi publicado em 1928, apesar de sua
defasagem cronoldgica e histérica em relacdo a
experiéncia de refiigio de Carlos, esse texto costuma
aparecer com frequéncia em suas narrativas,
principalmente, nas suas tentativas de construir algum
ponto de identificagdo com a cultura local, mesmo que
na forma alegorica e hibrida de Macunaima.

No proprio Manifesto Antropofago encontra-se
essa relacdo de descentralizagdo de significagoes fixas
de uma identidade nacional: “Contra as histérias do
homem que come¢am em Finisterra. O mundo nao
datado. Nao rubricado. Sem Napoledo, Sem César”
(Andrade, 1976, p. 138). A comparacdo que Carlos
elabora com a obra supracitada nos informa que ¢
através do outro estrangeiro que ele consegue conhecer
sua propria historia e construir novas experiéncias e
memorias.

De alguma forma, a narrativa de Carlos
nos remete a esse entre-lugar da subjetividade
antropofagica, entrevé-se aqui uma intervengdo que
a estratégia antropofagica produz, no exercicio de
criacdo de memorias, identidades e culturas que nada
tem a ver com significa¢des ou interpretagdes com o
intuito de fazer emergir verdades absolutas.

A memoria circunscreve as lembrancas
concretas, vividas no espago-tempo entre passado e
presente. O que torna os contetidos da memoria algo
real e concreto ¢ a influéncia da cultura e do sujeito
na elabora¢do dos tragos simbolicos de producdo
de sentido da singularidade, seriam os campos de
significacdo. Segundo Bosi (2003): “O tempo nao flui
uniformemente, 0 homem tornou o tempo humano em
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cada sociedade. Cada classe o vive diferentemente,
como cada pessoa” (p. 122).

Uma outra situacdo que Carlos coloca sobre
esse lugar da diferenca dispensado aos refugiados de
origem africana ¢ o fato de que boa parte da populagdo
brasileira desconhece o continente africano, que ¢ tdo
préximo historicamente e até mesmo geograficamente,
se comparado a distancia com paises europeus ¢ até
mesmo da América Norte. Como ele mesmo infere:

Os brasileiros conhecem muito pouco sobre o
continente africano, ndo sabem apontar a Africa
no mapa mundi. Antes de viajar para cd, eu ja tinha
algumas informagdes sobre o Brasil, até mesmo pela
influéncia africana no Brasil. Vocé acredita que me
perguntaram no posto de saude se eu comia cérebro de
macaco € seu eu matava pessoas em rituais de magia
negra. Eu fiquei muito chateado com essas perguntas,
¢ muita ignorancia e preconceito, ¢ o que eu acho. (C.
Pereira, comunicagdo pessoal, November 20, 2014)

Essa indignacdo de Carlos é compartilhada por
outros africanos que vivem no Brasil, inclusive pelo
Manoel. Em outro trabalho de pesquisa com haitianos
e congoleses, ouvi relatos parecidos como o de Carlos.
A negacdo da heranga africana e caribenha ¢é algo
pertinente a sociedade brasileira, h4 uma memoria
do esquecimento impulsionada pelas politicas de
embranquecimento, preponderante no final do século
XIX e inicio do século XX e a consequente produgio
da cultura de branquitude no pais, que silencia
a importancia das culturas negras, afro-latinas e
caribenhas na formacao do Brasil (Munanga, 2008).

Conforme Bhabha (1998), as trocas simbolicas
e culturais ocorrem através de suas diferentes
manifestacdes, resultando em modalidades hibridas
de expressdo que desafiam conceitos de autenticidade
e pureza, sobre as quais o poder colonial se apoia.
O hibridismo é uma forma eficiente de oposi¢do
subversiva, expondo as formas de discriminagdo e
dominagao colonial.

As sociedades europeizadas pela logica colonial,
como ¢ o caso do Brasil, que foi colonia de Portugal
por um longo periodo da sua historia, ndo conseguiram
desfazer os elos com a violéncia simbdlica perpetrada
pela heranga colonial. Por isso, as narrativas da
diaspora negra, como a de Manoel e Carlos, ndo devem
ser eclipsadas pelos discursos de encobrimento, como
ocorreu com a tradi¢do afro-brasileira, alijada pelo
preconceito e racismo que pulsa nas relagdes sociais,
politicas e culturais do pais até os dias atuais.

Nessa concepgdo de alteridade/identidade, os
sistemas de significa¢do produzem sentido na realidade
em que foram produzidas. Conforme Guareschi (2009):

Na historia das ciéncias, percebemos, muitas vezes,
concepgdes que pretenderam compreender e explicar
os comportamentos dos aborigenes, dos outros.
Foi assim que certos historiadores escreveram “A
Historia”. E foi assim também que certas religides
se transformaram na “Religido”. Foi desse modo que
determinados povos se transformaram em nao-ser em
contraposi¢do aos hegemonicos que passaram a “ser”,
pois quem definia quem era um ou outro era sempre o
dominante. (p. 219)

Nesse sentido, ao respaldar epistemologias,
que tratam da tematica da alteridade e identidade, o
pesquisador deve estar atento sobre o seu lugar nessa
relacdo com o outro — sujeito de pesquisa —, a fim de
evitar a produc@o de imagens reificadas e naturalizadas
em relagdo aos sujeitos participantes da pesquisa.
Evidentemente, ndo existe o refugiado enquanto ente
imutavel e universal. Do ponto de vista da experiéncia,
deve-se incluir e problematizar as alteridades
eclipsadas por discursos ontoldgicos de identificagdo
e diferenca.

Das trocas simbolicas e culturais, Carlos se
expressa a partir de manifestagdes hibridas, que sdo
constituidas por parcelas perenes, de seus tracos
socioculturais, da tradi¢do africana, associadas
aos elementos signicos da sociedade e da cultura
brasileira. Ademais, essa interface entre elementos
culturais ¢ reforcada por acreditar na importancia
em salvaguardar ndo apenas as parcelas perenes,
mas também esse produto hibrido dessa interface
entre culturas imateriais, enquanto memorias da sua
diaspora. Dessa forma, Carlos (r)existe num fluxo
migratorio, como se subjugasse ao preconceito local
€ ao mesmo tempo se manifestasse subversivamente.

Cultura imaterial, memoérias da didaspora e
patrimonio: inclusio ou exclusio?

A pensadora Spivak (2010), em seu ensaio
intitulado “Can the subaltern Speak?”, argumenta
que a formacdo de agenciamentos subjetivos, na
formacgdo de coletivos, ocorre por conta do nivel
de subalternizagdo que determinados sujeitos
vivenciam, configura-se num  essencialismo

estratégico.

De certa forma, os refugiados compartilham
desse essencialismo estratégico ao reivindicarem o
posicionamento de refugiados africanos no Brasil. O
recurso identitario ¢ um espaco de empoderamento,
cujo objetivo é oferecer espagos de fala para sujeitos
silenciados através da perenidade dos discursos de
exclusdo social (Brah, 1996).




ARTIGOS Psicologia & Sociedade, 30, 175276
Entretanto, essas identificacdes sdo americanos sdo apelagdes que remetem a identidade
constantemente  deslocadas, as identidades em coletiva diasporica. (Munanga, 2012, p. 17)

didspora estdo inscritas nos elementos contraditorios
de identificacdo. “O sujeito assume identidades
diferentes em diferentes momentos, identidades que
nao sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente” (Hall,
2005, p. 13).

Outro ponto a ser considerado: se existe
a fragmentacdo identitdria, em que consiste a
identificacdo em torno de uma nacionalidade? No
que diz respeito a globaliza¢do, a cultura nacional
“estaria sendo massacrada” por uma homogeneizagao
racial e cultural, via tecnologias da informacao,
através de propagandas veiculadas pela rede mundial
de computadores, televisdo, entre outros meios de
comunicagao de massa (Hall, 2003).

Anacionalidade, que se degenera ou se consolida,
efetivamente, passa a ser tema, nao s6 dos programas de
pesquisa nas universidades, mas também, de interesse
as politicas publicas. Assim sendo, na perspectiva
dos estudos culturais, a identidade e a alteridade nao
podem ser entendidas fora dos sistemas de significacdo
nos quais adquiriram sentido (Silva, 2000).

Essa concepgdo de alteridade ¢ contraria a visdo
ontologizada de sujeito, ndo parte de nenhum principio
universal metafisico ou teleologico da diferenga.
Na tradi¢do moderna eurocéntrica o outro (latino,
negro, africano, lésbica, homossexual etc.) ¢ sempre
o estranho na relagdo, ndo ha relacdo face a face, no
maximo uma epifania em relagdo a face de Deus.

O proprio titulo deste topico ¢ um
questionamento sobre os limites do carater inclusivo
que as politicas de salvaguarda podem oferecer as
memorias de diaspora. Até que ponto a elaboracao de
agoOes afirmativas a manutengdo da memoria oral dos
refugiados angolanos ndo poderia gerar a cristalizagao
e mortificag@o dessas culturas viajantes? Como escapar
do essencialismo estratégico de controle e subjugagao
das potencialidades subjetivas produzidas por esses
individuos?

Ainda convivemos com politicas de salvaguarda
do patrimoénio imaterial que centralizam o lugar
da cultura. O proprio entendimento de cultura
material e imaterial é definida a partir de alguma
identificacdo origindria. O que existe sd0 processos
de territorializagdo como afirmacdo identitaria de
visibilidade. Segundo Munanga:

Por isso, essa Africa enquanto continente que
sobrou como lembranga indestrutivel continua a
ser recriada, reinventada e idealizada em todos os
discursos identitarios da didspora. Afro-brasileiros,
afrodescendentes, afro-americanos e africanos-

O fato € que a dialética da exclusdo/inclusdo ¢ um
processo complexo e multifacetado, ndo ¢ considerada
anomalia do sistema, até porque ¢ reproduzida pelo
proprio sistema como garantia a manutencdo da
ordem. Considerando que a configuracdo de politicas
de valorizagdo da memoria oral envolve aspectos
politicos, subjetivos e materiais, ndo podemos olvidar
do seu carater indissociavel da logica biopolitica
de normatizacdo e controle de praticas e memorias
silenciadas pelo carater relacional da exclusdo/
inclusdo.

Consideracoes finais

A proposta do artigo foi trazer contribuigdes para
a preserva¢do da memoria oral da didspora africana
no contexto latino-brasileiro contemporaneo, com
énfase na relagdo entre identidade e didspora africana
do inicio do século XXI. Para tanto, foi realizado um
recorte etnografico obtido de um trabalho de campo
desenvolvido, durante o doutorado em psicologia,
entre os anos de 2013 e 2015, no Estado do Rio de
Janeiro, com congoleses e angolanos, em situagdo
de refugiados e com interesse pela salvaguarda da
memoria oral da didspora africana contemporanea no
Brasil.

O recorte etnografico considerou as narrativas da
experiéncia cotidiana de dois interlocutores do trabalho
de campo, Manoel e Carlos, que emigraram de Luanda
para o Brasil, em 1995 e 2004, respectivamente. Da
analise do material foi evidenciada a possivel influéncia
das trocas simbdlicas na formacdo de espagos da
alteridade, no contexto da didspora, numa perspectiva
micropolitica. Além disso, podemos depreender
que os sujeitos contemplados no presente trabalho
passaram a apresentar um sentido de pertencimento
ao tecido social urbano do novo local, que encontra
suporte na etnopaisagem proposta por Appadurai
(2004). Conforme Munanga (2012), esse tecido social
¢ concretizado a partir da reinvengdo e idealizagdo
nos discursos identitarios da didspora que se remetem
a identidade coletiva e mantém vinculos com o local
de origem, para a negociacdo do pertencimento a esse
novo espaco.

O primeiro sujeito, Manoel, se insere no
imaginario sociocultural construido pelo outro, a
fim de negociar o seu pertencimento nesse novo
local, sua visibilidade e preservacdo de seus tracos
socioculturais, a partir da oportunidade ofertada
por meio das apresentacdes de capoeira, como um
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dos instrumentos de interagdo e integragdo. Assim,
Manoel manifesta fortes evidéncias que sugerem o seu
deliberado interesse na salvaguarda dessas memorias
em transito no eixo Sul-Sul. Essa pretensao do proprio
sujeito da pesquisa por essa salvaguarda da cultura
imaterial o impulsiona na sua interacdo nesse lugar de
construcdo social e cultural.

Quanto ao Carlos, o segundo sujeito, evidencia
lembrancas concretas, vivenciadas no espago-tempo,
entre passado e presente, circunscritas numa memoria
real e concreta, com influéncias da cultura local ¢
do sujeito em diaspora. Assim, ele elabora tragos
simbolicos de producdo de sentido da singularidade, o
que ¢é consistente com a fluidez do tempo e do homem
em sociedade, conforme Bosi (2003). Nesse contexto
de fluidez, Carlos revindica, no fluxo da sua experiéncia
cotidiana em didspora, o processo de patrimonializagdo
de bens culturais de natureza imaterial como forma de
inclusdo na vida nacional e de obtencao da visibilidade
dos imigrantes e, de forma simbdlica, da cidadania.
Dessa forma, suas agdes podem ser baseadas na
valorizagdo dos saberes locais, em interface com os
seus elementos tradicionais africanos, a fim de garantir
a sua participagdo social.

Dessa forma, foi evidenciada a disposi¢do dos
sujeitos do recorte etnografico em participar de um
cotidiano por intermédio de modalidades hibridas de
expressao, que desafiam conceitos de autenticidade e
pureza e sejam preservadas sob a forma de memoria
oral da condi¢do vivenciada pelos individuos da
analise.

Ressalta-se, ainda, que a proposta da
patrimonializacdo de bens culturais de natureza
imaterial pode se constituir no recurso identitario
que alicerca um espaco de empoderamento, a fim
de oferecer espacos de fala para sujeitos silenciados
através da perenidade dos discursos de exclusdo social,
tal como foi expressado pelos dois interlocutores da
pesquisa de campo.

Notas

1 A diaspora africana ¢ a nomenclatura utilizada para
designar um fendmeno historico e social caracterizado pela
imigragdo forcada de homens e mulheres do continente
africano para outras regides do mundo. Esse fendmeno
foi evidenciado pelo fluxo de pessoas e culturas através
do Oceano Atlantico, bem como pelo encontro e pelas
trocas de diversas sociedades e culturas, seja no contexto
da escraviddo ou nos cenarios atuais em que 0s sujeitos se
encontram fora da Africa.

2 Manoel eralavrador na Regido da Cabinda (Regido de grande
configuragao de conflito étnico). Nesse contexto, ele migrou
para Luanda e, em seguida, conseguiu entrar no Brasil na
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condigdo de refugiado. Em 2015, ja como residente, ainda
se sentia como refugiado. Manoel apresentava elevado
grau de dificuldade em manter contato com familiares em
Angola e receio em retornar para o seu pais de origem e,
portanto, sem expectativa de regresso.

3 Soba ¢ uma autoridade tradicional de Angola, que
pertence a uma hierarquia ¢ é responsavel pela seguranga
¢ estabelecimento de regras na comunidade. Em algumas
regides do pais existe um processo de sucessao por meio da
linhagem.

4  Carlos, engenheiro militar no seu pais, ingressou no
Brasil na condigdo de refugiado, situacdo que persistia
em 2015. O seu refugio foi motivado por perseguicao
politica, impulsionado por conflitos étnicos. De formagdo
solida em engenharia militar, também demonstrava soélidos
conhecimentos sobre a conjuntura do seu pais de origem.
Apesar da perda de parentes proximos, Carlos ainda
mantinha contato com um sobrinho e uma filha, na tentativa
reagrega-los.
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