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iséria, violéncia e exclusio estdo definitivamen-
M te instadas no campo social. Basta circular por

qualquer metrépole do mundo — e Sdo Paulo ndo
fogearegra, muito pelo contrério — paraencontrarmos acada
esquina, em todos os lugares publicos, homens, mulheres e
criancas miseréaveis mendigando por um pouco de comida,
guando nép partindo paraaagressdo paraconseguir suadose
de crack. Violéncia da sociedade contraeles, violéncia deles
contra a sociedade.

Seus corpos provocam em nds sentimentos diversos:
medo, angUstia, nojo, culpa, indiferenca ou revolta, segun-
do o passante e seu humor do dia. A presenca desses exclu-
idos ndo sb perturba nossa consciéncia como também nos-
sosideaissocials, jAquenosso narcisismo noslevaaimaginar,
erroneamente certo, nossa sociedade fundada sobre ajustica
e aracionalidade.

E principalmente sobre essas reagfes afetivas provoca-
das pelo encontro cotidiano com a violéncia e miséria, efei-
tos do mal-estar nacivilizag&o sobre nossa subjetividade, que
se pretende aprofundar neste artigo, principalmente porque
aimpresséo é de que, cada vez mais, nossas reagdes sfo de
medo e angUstia, quando ndo de nojo, e cada vez menos de
culpa e revolta. E isso preocupa, ou melhor, assusta.

Essa passividade e incapacidade de revolta, assm como
afalta de projetos, coletivos ou individuais, parecem ser as
principais caracteristicas desse final de século melancadlico.
Nesse momento de globalizagcdo das economias e da crise
gue ela acarreta, estamos assistindo a um recrudescimento
da violéncia e do religioso. E quando os individuos se sen-
tem inseguros, lembra R. Zygouris (1998), quando seu tem-
po subjetivo ndo pode ser projetado num futuro — o projeto

sendo aquilo que vem se interpor entre o0 tempo presente e a
morte certa — em que discursos racistas, fundamentalistas
vém seinserir onde faltam projetos de vida capazes de enla-
car o singular e o social.

Violéncia e apatia em todas as suas formas sdo, a nosso
ver, 0s sintomas contemporaneos do mal-estar na civiliza-
¢do, tal qual definido por Freud, em sua obra de 1929, em
gue trata do trégico da condicdo humana, e que, ndo por
acaso, é contemporanea do crack da bolsade Nova York e
da ascencdo do nazismo na Alemanha. Na opinido de Peter
Gay, é a obra mais sombria de Freud, aguela onde o autor
encaraaquestdo da misériahumana— o que talvez explique
o0 stibito interesse que vem despertando nesse final de milé-
nio, apos de ter sido, durante muito tempo, consideradauma
obra menor.

Psicanalistas, socidlogos e cientistas politicos parecem
ter redescoberto Mal-estar na civilizagdo e acreditamos que
0 préprio titulo deste nimero da revista SGo Paulo em Pers-
pectiva ndo sgja estranho a este fato.

A verdade é que Freud nunca aceitou que a teoria psica
nalitica fosse reduzida a um mero ramo da medicina, razéo
pelaqual, ao longo de toda sua obra, tentou alargar o campo
de competéncia de sua descoberta. Sempre reivindicou um
direito devistasobre asciéncias do espirito invocando aarte,
ahistéria das civilizacBes e religiGes, mitologia, literatura e
filosofia quando ndo a propria sociologia e pedagogia. No
entanto, nunca se referiu explicitamente & politica, embora
“sua preocupacdo com a coisa politica, quer por meio de
alusBes, metéforas ou perfifrases, seja por assim dizer
onipresente” (Plon, 1998). A palitica diz respeito ao coleti-
vo e Freud sempre trabalhou a articulacdo entre singular e
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coletivo, desde Totem e Tabu, de 1914 até Moisés e 0
Monoteismo, de 1939, mas principalmente em Mal-estar na
civilizag&o.

Com Totem e Tabu, Freud inaugura sua teoria do funda-
mento do socia e da cultura. E o que diz ele? Afirmaque a
sociedade nasceu de um crime do qual a humanidade ndo se
libertard jamais: 0 assassinato do pai da horda primitiva,
cometido pelosfilhosem conjunto, ao qual seguiu-seaguerra
civil entre os irmdos de uma mesma horda. Esse primeiro
crime consistiu no mero prelidio de uma série de na-
tos que parecem ser o corolério normal da existéncia huma-
na em sociedade.

Precisamos admitir, infelizmente, admitir que tal aconte-
cimento ndo pertence apenas a histéria, mas continua pre-
sente em nossos dias, no cerne de nossas preocupacdes atu-
ais, até porgque os meios colocados a servico da guerra sdo,
hoje em dia, infinitamente mais destrutivos que aqueles dos
quais dispunham nossos antepassados. Esse primeiro con-
flito fratricida, sgja qual for seu caréter mitico, longe de es-
tar resolvido ou esgquecido, continua em acdo. N&o se trata
em absoluto de um momento histérico ultrapassado, mas de
uma fantasma estruturante, comum a todos os mortais.
Freudianamente falando, a humanidade nasce de um assas-
sinato e o crime é fundador. Logo, ndo ha como a violéncia
ndo estar no amago do humano, cada um de nds carregando
em s 0 germe da guerra civil.

Visdo certamente pessimista, que so foi se aprofundando
no decorrer da obra freudiana. E assim que em Reflexdes
para os tempos de guerra e de morte, de 1915 — escrito en-
quanto seus dois filhos se encontravam na frente de batalha
— ele apela para a metapsicologia para refletir sobre os hor-
rores da Primeira Guerra Mundial, catastrofe que de fato
inaugurou o século XX, e se pergunta se ahumanidade cons-
tituida no crime e através do crime tem como n&o se dirigir
inevitavelmente para a destruicao.

Congata que 0 homem, desde que existe, nunca cessou de
fazer guerras e de exterminar seu proximo. O homem primitivo,
diz ele, levava a morte téo a s&rio que, quando setratava do es-
trangeiro inimigo, amorte erabem-vinda e desg ava-se provoca
la. Ser gpaixonado, pior e mais cruel que os animais, nada o
impedia de matar e devorar outros seres de Sua mesma epéecie.
Quanto a nés, somos descendentes de ancestrais sanguinarios,
€, Se renunciamos a tais pendores, foi Unica e exclusivamente
porque fomos for¢ados pela civilizaggo. Os vaores morais da
civilizagdo néo devemn nos fazer esquecer averdadeira natureza
do homem, diz Freud, a de que o ser humano n& é nem bom
nem ruim, é ambivalente, coabitando nele 6dio e amor, dtruis-
Mo e egoismo.

O que ndo impede de nos perguntarmos por que em cer-
tos momentos da histéria prevalecem momentos de amor e
altruismo e, em outros, de 6dio e egoismo. E é justamente
isto que nos ocorre: se diante desse miserével que encontra-
mos temos a opcao de estender a mé&o ou subir o vidro do
carro e agredi-lo, por que cada vez mais essa segunda opcéo
vem se generalizando e a primeira escasseando?

Talvez sgja o préprio Freud que nos dé aresposta, em um
livro escrito quase a0 mesmo tempo que o anterior. E assim
gue em Luto e melancolia, de 1915, chama nossa atencdo
para o fato de que tanto o luto quanto a melancolia tém sua
origem numa perda sofrida pelo individuo. A diferenca re-
side no fato de que enquanto o enlutado paulatinamente as-
simila a auséncia do objeto amado e retorna a conduta nor-
mal, o melancdlico é incapaz de se livrar de seu tormento.
Retomando uma hipétese de J. Hassoun (1995) acreditamos
que essa indiferenca que caracteriza nosso final de século
pode ser uma manifestagcdio melancdlica da impossibilidade
de fazer o luto de certas ideol ogias e sonhos de fraternidade
que aimentaram, em parte, 0 homem do século XX.

Em Futuro de uma ilusdo, de 1927, mostra que a cultura
e a civilizagdo preenchem uma fungdo priméria de interdi-
¢Bes que se exercem de maneira privilegiada sobre trés de-
sgjos instintivos: assassinato, canibalismo e incesto. Tais
imposi¢des sdo progressivamente internalizadas, o que n&o
impede que os desgjos oriundos desses trés instintos sejam
sempre suscetiveis de obter realizacdo — Mal-estar na civili-
zacdo comega onde o anterior terminou, com uma discus-
sd0 com Romain Rolland em torno do sentimento religioso.
Logo a seguir, Freud se pergunta o que querem, afinal, os
homens? E tem a resposta ha ponta da lingua: os homens,
afirma, aspiram a felicidade, embora tudo parega se opor a
tal programa, embora a infelicidade, devida a dor do corpo,
a hostilidade do mundo exterior e, principalmente, ainsatis-
fac&o decorrente do rel acionamento com osoutros, sejamuito
mais freqlente.

Ele ndo se contenta, no entanto, com a simples constata-
¢éo e tentaanalisar as mediagdes que o esforco humano ela
borou coletivamente para compensar o desamparo —
Hilflosigskeit como ele o chama —, entre elas o trabalho, a
magia, aarte, areligido e o conhecimento cientifico. A fun-
¢do de tais mediacdes €, segundo ele, assegurar a regula-
mentacdo da relacdo do homem com a natureza e com seus
semel hantes.

No capitulo 111 de Mal-estar na civilizag&o, Freud levan-
ta a hipétese de que o sofrimento humano poderia derivar,
entre outros motivos, da insuficiéncia dos dispositivos que
regulamentam arelacdo dos homens entre si. Coloca, assim,
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o problema do sofrimento humano frente a frente com o
conjunto do campo simbdlico. A insuficiéncia dos disposi-
tivos ndo decorre de umaimperfei¢cdo de uma faculdade que
figuraria no inventério humano, mas da ambivaléncia ine-
rente ao campo simbdlico. Mais do que tais dispositivos, o
gue esta em jogo € a prépria necessidade dos humanos em
ter de recorrer a eles. Essaambivaléncia é propriado huma-
no enquanto tal. No campo dos fenémenos de civilizagéo, é
essa ambivaéncia que sugere a Freud a seguinte formula-
¢do: em decorréncia de suas proprias invengdes, 0 homem
contemporéneo vé-se as voltas com uma extrema dependén-
Cia e um perigo ameacador.

Parece que o sujeito humano é incapaz de inventar dis-
positivos que aliviem seu sofrimento. O mal-estar no plano
coletivo é o resultado da ambivaléncia dos sujeitos com re-
lag&o aquilo que os humaniza. Mal-estar na civilizagao ter-
mina com uma adverténcia: nunca o destino do género hu-
mano esteve tdo ameagado, ha medida em que jamais os
individuos estiveram t&o aptos a se exterminarem uns aos
outros.

E aindanesta obra que Freud aprofunda uma dastrés fon-
tes do sofrimento humano: aquela que nasce do caréter
insatisfatério das relacbes humanas, em virtude da univer-
salidade da hostilidade dos homens uns em relagdo aos ou-
tros e da crueldade inerente ao ser humano.

Retomando o célebre Homo homini lupus, Freud refere-
se explicitamente a Hobbes e chama a atencéo parao fato de
gue, no cerne do desejo humano, € preciso reconhecer uma
agressividade. N&o se trata simplesmente de uma reacdo de
defesa prépria ao individuo que se encontra em situacdo de
perigo, mas € instrumento e causa de seu gozo. Diz ele:
“...essatendéncia a agressdo, que podemos perceber em nds
mesmos e cujaexisténciasupomos também nos outros, cons-
titui o fator principal daperturbacdo em nossas relagdes com
0 préximo; € ela que impde tantos esforcos a civilizacdo”
(Freud, 1971:65).

Logo, a exploragdo econdmica, 0 uso violento do corpo
alheio, a humilhag&o, a opressdo e o0 assassinato séo figuras
da agressividade. E possivel, sm, unir os homens uns aos
outros pelo amor. Paraisso, no entanto, é preciso que alguns
figuem de fora para receber as manifestacbes de
agressividade. Essa proposi¢ao é umacritica severaao man-
damento cristéo do “Amaateu proximo como ati mesmo”,
gue Freud confessa ndo entender e afirma ser estranha aos
primitivos. Eis o que diz a esse respeito: “Meu amor € algo
infinitamente precioso que ndo tenho o direito de desperdi-
¢ar sem prestar contas (...) Se amo um outro ser, de alguma
forma, ele tem que merecé-lo(...) Ele o merece se é tdo me-

Ihor que eu que me of erece a possi bilidade de amar nele meu
préprio ideal. Mas se me € desconhecido, se ndo me atrai
por nenhuma qualidade pessoal e ainda ndo desempenhou
nenhum papel em minha vida afetiva, me é bastante dificil
ter por ele a menor afeicdo (...) E, olhando mais de perto,
esse estrangeiro ndo apenas ndo é digno de amor como, na
maioria das vezes, para ser sincero, devo reconhecer que ele
pode ser avo da minha hostilidade e até de meu 6dio Ele
ndo parece ter por mim a menor afei¢do. Quando lhe é (til,
ndo hesita em me prejudicar (...) pior ainda, mesmo que ndo
Ihe sgja Util, desde que encontre ai algum prazer, ndo tem o
menor escrdpulo em me ofender, em me caluniar” (Freud,
1971:62-63).

Esta longa citac8o nos parece extremamente importante,
pois como tentamos demonstrar na tese O estrangeiro en-
guanto conceito limite entre o Psicanalitico e o Politico, de
1997, ela permite enfatizar a idéia de que para Freud a
fraternidade esta fundada na segregacdo, o amor do seme-
Ihante no 6dio do diferente, umavez que amor e 6dio sio 0s
dois sentimentos que movem o humano concomitantemen-
te, 0 homem sendo ambivalente por natureza.

Para dar a essa agressividade seu fundamento tedrico,
Freud avisa o leitor que deverd levar em conta a teoria das
pulsBes, ou melhor, da dualidade pulsional que foi obrigado
aelaborar ap6s a Primeira GuerraMundial, quando formula
a hipétese de uma pulsdo de morte como fator intrinseco e
inseparavel daforga vita. E assim que em Além do princi-
piodo prazer, de 1920, irdopor amor e édio, Erose Thanatos,
considerando que esses conflitos pulsionais reinam, juntos
€ ao mesmo tempo, tanto sobre a vida inconsciente do indi-
viduo quanto sobre sua vida social — como mostra ao intro-
duzir a pulsdo de morte no social.

Para Freud ndo existe pulsdo agressivaem si, mas haum
dualismo pulsional que faz com que a pulsdo de destruicédo
seja freglientemente erotizada, aliando-se a sexualidade.
Nesse jogo entre Eros e Thanatos, para escapar a auto-
destruicdo, o individuo élevado adestruir o outro, aindaque
sua necessidade de amor contrarie essa pulsdo. Talvez isso
explique por que os atos de violéncia tém sempre seus ob-
servadores apai xonados.

Enquanto conceito, a pulsdo de morte é um monstro 16-
gico e, por isso mesmo, apto a designar a realidade humana
como monstruosa em relacdo a de outros seres vivos. Basi-
camente, suprime qualquer esperanca de uma possivel har-
monia entre 0 homem e o mundo, entre o homem e s mes-
mo, entre seu bem e seu desgjo. Esse conflito entre Eros e
Thanatos, que atravessa tanto o processo civilizatério quan-
to o desenvolvimento individual, obriga-nos aconcordar com
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B. Edelman que em seu texto Relire Malaise dans la
Civilization (1994) afirma que “na esséncia do homem néo
encontramos nem amor pelo saber, nem desgjo de verdade
ou justica, nem tampouco vontade de paz universal, mas édio,
violéncia ou, pior ainda, amor pelo caos e pelo desastre”. E
qgue “a humanidade é suicida, pois, por um paradoxo
inexplicavel, se esforca por destruir aquilo que faz sua gran-
deza. O direito ndo cessa de ser contestado pela selvageria,
ademocracia pelatirania, a cultura pelo auto-da-fé€’. Nesse
final de século marcado pela dor, morosidade, banalidade
dos projetos e ideais, fracasso das instituicdes, desencanta-
mento, nostalgia, frutos da decepcdo ressentida pelos cida-
ddos em relacdo a politica e agueles que a encarnam, ficaa
impresso de que as constatactes de Freud nada tém de ana-
cronico. Aos horrores ja vividos nesse século XX — duas
guerras mundiais, bomba atdbmica e vérias guerras civis, que
fizeram dele, na opinido de A. Finkelkraut (1998), 0 mais
terrivel da histéria da humanidade — podemos ainda acres-
centar novos horrores econdmicos e ecoldgicos, frutos do
desenvolvimento cada vez maior da tecnologia, que
pretensamente deveria garantir o bem-estar.

N&o resta dlvida de que vivemos um periodo sui generis.
A prépriaidéia de unidade do género humano, conquistada
a duras penas pelos tempos modernos, ja deu provas neste
nosso século que ndo pode ser manipulada ingenua-
mente. Temos assistido com assombro, nos lembra o autor,
a vaga condescendéncia com que o mundo observa a
banalizacéo de milhares de vidas a quem é recusada a digni-
dade de sua condi¢do humana.

A novaordem mundia quevem seinstalando atingetodo
o planeta. Suas caracteristicas sdo peculiares: uniformiza-
¢ao cada vez maior da vida cotidiana, normalizag&o dos in-
dividuos, ausénciaabsol utade projetos, tanto col etivos quan-
to individuais, e uma aparente incapacidade de revolta... e
ndo que nos faltem motivos para tanto. Nos termos de
Finkelkraut, 0 homem moderno acabou se tornando um tu-
ristavirtual, passando de cidaddo aobservador que, conectado
arede mundia de computadores, abole a topologia e a ex-
periéncia humana, por demais humana, da vizinhanga. Em
vez dadisposi¢do de partilhar o mundo com outros homens,
0 que se tem € a mundializacdo do Eu.

Politicamente, assiste-se ao fim do Estado-Nagdo, em
proveito de um aquém (regido) ou de um além (mundo, blo-
€O econdmico). A repressdo ndo tem mais rosto, salvo espo-
radicamente em alguns lugares e em certos momentos. So-
ciologicamente, assiste-se aquilo que chamariadetribalizacdo
do mundo, caracterizada pela importancia cada vez maior
gue 0s grupos étnicos vém assumindo no mundo de hoje,

dos quais o politicamente correto € uma das manifestagdes
mais significativas e aberrantes. Antagonismos étnicos,
linguisticos e religiosos que haviam sido recalcados pela
Guerra Fria parecem estar explodindo em todos os cantos
do mundo. Isso explica o ressurgimento do racismo e de fa-
natismos religiosos em diversas partes do mundo, que aca-
bam desembocando em guerras fratricidas, seja entre comu-
nidades de um mesmo pais (vide ex-lugodavia), entre etnias
(ex-Zaire), ou entre classes sociais (Brasil), quase como sea
guerracivil generdlizadafosse, hojeem dia, aTerceiraGuerra
Mundial.

Esta parece ser uma questdo da maior importancia e atu-
didade. Basta olharmos em torno de nds: Africa, América
Latina, ex-Europa do Leste, Asia: a guerra civil vem sendo
utilizada por nossa civilizagdo para regulamentar, segundo
umacertaldgica, conflitos entre nagdes, homens, sgjam quais
forem as diferencas entre ragas, culturas, religido.

Economicamente, a especulacdo financeira vem se tor-
nando mais importante que a producdo industrial, os papéis
financeiros levando a acumulacdo do capital e afasificacéo
da riqueza, que até pouco tempo atrés era mensurével em
termos de producéo e de capacidades industriais. Com a vi-
téria do liberalismo, a empresa passa a dar prioridade abso-
luta aos acionérios em detrimento dos assalariados e traba-
Ihadores em geral. A palavra de ordem é preferir a
rentabilidade instanténea, medida pela Bolsa, ainvestimen-
tos de longo prazo.

Dito de outro modo, valorizar o presente em detrimento
do futuro. O mesmo acontece com as deci sdes macroecond-
micas, que também valorizam sistematicamente o presente
em detrimento do futuro. O elevado nivel dataxadejuros, o
medo obsessivo dainflagcdo e aresignaco perante o0 desem-
prego, tudo isso faz parte das representacfes coletivas de
uma depreciacéo do futuro.

Do ponto de vistada cultura, ela deixou de ser o que cos-
tumavaser nasociedade ocidental, uma cultura-revolta, para
se transformar cada vez mais numa cultura-show, cultura-
divertimento.

Do ponto de vista do individuo, este tem cada vez mais
dificuldades de se projetar num futuro. Acreditamos que o
projeto, a utopia, sejam psiquicamente necessarios ao sujei-
to. Quando nos referimos a projeto, ndo estamos defenden-
do esta ou aquela crenca, esta ou aquela posi¢ao intelectual,
mas t&o apenas a capacidade de projetar o futuro, acreditar
no préprio tempo.

A crianga para crescer precisa de um marco no horizon-
te. E por isso que diz: quando crescer vou ser bombeiro... ou
qualquer outra coisa. O importante é que possa se pensar a
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S mesma, projetando-se um futuro. O mesmo acontece com
0 adulto, precisa de idéias, representaces que se interpo-
nham entre 0 momento presente e o fim davida: amorte. O
deprimido é justamente aquele que n&o possui mais nenhu-
ma ilusdo a ndo ser aidéa da morte como Unico indicio de
um horizonte temporal e espacial. Ele é o0 avesso exato das
normas de socializagcdo. N&o por acaso as pessoasvivem cada
vez mais na base de pilulas da felicidade. Do Prozac ao
Viagra, parece que atal felicidade que, como diziaFreud, éo
objetivo dos homens, s em pilulas e nafarmécia da esquina

Em vez de sonhos e utopias, temos no maximo discursos
que prometem o fim da miséria e dias melhores, designando
um bode expiatério culpado por todos os males e priori-
tariamente pelo desemprego: a grande ameaca deste final de
séeulo. E isso que explica o recrudescimento das xenofobi-
as nos paises industrializados, por exemplo, assim como a
violéncia cada vez mais exacerbada contra os excluidos do
sistema no Brasil. Chacinas cotidianas, violéncia contra os
sem-terra, invasdo do Carandiru e chacinada Candel éria, néo
s80 os exemplos que faltam.

Era possivel até pouco tempo atras lutar coletivamente
contra o patréo ou contra uma classe, mas como lutar contra
aglobalizac&o? O cidad@o moderno estd sem rumo e ora se
refugianaindiferenca, oraparte paraaviolénciacontraaguele
que imagina estar impedindo sua“felicidade”, roubando-lhe
algo que no fundo nunca |he pertenceu.

Atribuimos a essa falta de projetos, coletivos ou indivi-
duais, o fato de a depressio ter-se tornado nos dias de hoje
um mal social, aponto de poder afirmar que o deprimido se
tornou hoje em dia afigura patol égica desse final de século,
como afirma A. Ehrenberg em seu livro La fatigue d' étre
s0i (1998), no qual exploraasformas extremas do individua-
lismo contemporéneo. Em sua obra, o termo depresséo re-
cobre um conjunto heterogéneo de sintomas. astenia, indi-
ferenca, inibicdo, embotamento do corpo e do pensamento.
O deprimido, aseu ver, sente como que uma espécie de can-
saco de existir, ndo desgja, e se sente vazio.

O que estara acontecendo? Sempre na reflex@o, a nosso
ver, bastante original do autor, a depressdo do individuo
contemporaneo é conseqiiénciade duas transformacfes: uma
interna e outra externa. Do ponto de vista socid, elatem a
ver com o declinio do modelo disciplinar que obrigava os
individuos a viver em conformidade com as proibicdes em
respeito a autoridade. E, do ponto de vista psicol gico, elaé
a patologia de uma sociedade em gque a norma ndo € mais
fundada sobre a culpabilidade e a disciplina. O individuo
contemporéaneo, diz ele, libertou-se ou acreditou ter-se li-
bertado dos sistemas de coercdo e inscricdo nas insténcias

dos deveres coletivos. O ideal do eu passou a se situar, a
partir dai, do lado de um desenvolvimento sem entraves das
potencialidades do individuo. Deixou de se sentir atraido por
um fora, por um dever, e dividido internamente por um con-
flito que pode suscitar culpa e angustia.

Em nossos dias, afirma Ehrenberg, a depressdo ameaga o
individuo como o pecado assombrava a alma dirigida para
Deus ou a culpa ameacava 0 homem marcado pelo conflito.
Vivemaos em um mundo caracterizado por umasériedetrans-
gressfes sem interdicOes, de escolhas sem rendncias, razéo
pela qua, mais que uma miséria afetiva, a depressdo con-
temporanea vem se transformando num modo de viver.

Concordamos inteiramente com o autor. Cansados e va
zios, agitados e violentos, vivemos um tempo sem futuro.
Somos, segundo H. Arendt, homens “ressentidos’. Ressen-
tidos contra tudo que nos é dado, inclusive nossa prépria
existéncia, ressentidos contra o fato de que n&o somos cria-
dores nem do universo nem de nés mesmos. Levados por
esse ressentimento fundamental a ndo ver o menor sentido
no mundo tal como se apresenta, 0 homem moderno, na
opinido de H. Arendt, proclama que tudo é permitido e cré
secretamente que tudo é possivel. Sempre segundo a autora,
agratiddo € a Unica aternativa ao niilismo do ressentimen-
to, gratiddo fundamental pelas coisas elementares que nos
sdo dadas. a propria vida, a existéncia do homem e o mun-
do. E agqui é fundamental salientarmos que s&o os homens, e
nd 0 homem, que habitam o mundo. E os homens incluem
esses miseraveis que evitamos, dos quai s nos desviamos, dos
quais sentimos medo e que nos so indiferentes. Enquanto o
individuo contemporaneo ndo reencontrar sua capacidade
de revolta e indignacdo, continuaremos em pleno ressenti-
mento e longe de qualquer possibilidade de gratiddo.
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