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Umbanda: entre a cruz

e aencruzilhada

LISIAS NOGUEIRA NEGRAO

O artigo considera a umbanda, religido afro-brasileira de constituicdo
recente, como estando dividida entre os apelos de suas raizes negras e os
atrativos legitimadores da adogédo dos principios éticos cristdos. Embora pouco
racionalizada e postulando uma visdo de mundo predominantemente encanta-
da, vem crescentemente moralizando-se a partir, sobretudo, das influéncias do
ideal kardecista da caridade. Tal incorporacdo nao é, contudo, linear, mas rein-
terpretada a partir da vivéncia concreta de seus agentes e moderada pela ne-
cessidade da cobranca por servicos religiosos prestados e pela "demanda”,
concepgdo magica de conflito inter-individual.

eligido brasileira (ver Concone, 1987), enquanto sincretismo

naciona a partir de matrizes negras (macumba, candomblé) e oci-

dentais (catolicismo, kardecismo), € a umbanda também recente.

A padronizacéo inicial de seus ritos e seus prenuncios de
institucionalizacdo datam da década de 20, quando kardecistas de classe mé-
dia, atraidos pel os espiritos de cabocl os e pretos-vel hos que se incorporavam
nos terreiros de macumba do Rio de Janeiro, neles adentraram e assumiram
sua lideranca. E possivel que o mesmo tenha ocorrido em outros Estados,
sobretudo no Rio Grande do Sul. Em S&o Paulo houve também movimenta-
¢ao semelhante, embora a partir de influéncias cariocas. Imediatamente os
adventicios passaram a moldéa|a a suaimagem e semelhanca: branca, crista,
ocidental. Extirpam-se dos cultos os rituais mais primitivos ou capazes de
despertar os pruridos da classe média (matangas de animais, utilizacgo ritual
da pélvora e de bebidas acodlicas), moralizam-se os “guias’, educando-0s
nos principios da caridade cristéd em sualeiturakardecista, racionalizam-se as
crencas tendo-se por base ateodicéiareencarnaci onista e organizam-se as pri-
meiras federacdes que associam terreiros até entdo totalmente fragmentados.

umbanda,

religido,

religibes afro-
brasileiras,
religi6es populares,
espiritismo.
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! Detalhes podem ser
encontrados em
Bastide (1971). Ver
também Brown (1985).

2 Além do trabalho ci-
tado, ver também
Bastide (1973).

3 Acreditava exigtir em
Séo Pauloentre1944 e
1953, anosem querea
lizou seuslevantamen-
tos, “somente a Ma-
cumbaindividualizada
enemumcentrode Es-
piritismo de Umbanda’
(Bastide, 1973, p. XV).
Paraumaapreciacao da
obrado autor, além do
trabalho citado nanota
anterior, ver Negréo
(1986).

“Ver Negrdo (1973),
tese daqual extraimos
0s dados apresentados
no presentetrabalho.
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Jaem 1941 realizou-se no Rio de Janeiro o Primeiro Congresso Nacional de
Umbanda, nome ent&o adotado para se fugir justamente do estigmatizado ter-
mo macumba. Participam deles umbandistas dos principais estados do sul e
sudeste, sobretudo de S&o Paulo e Rio Grande do Sul*.

As interpretactes sociol 6gicas sobre 0 nascimento da umbanda as-
sentam-se, como ndo poderia deixar de ser, em sua triplice condicdo de reli-
gido nacional, surgida e consolidada no momento da expansdo do sistema
urbano industrial do segundo quartel do século, justamente nos centros urba-
nos mais importantes das regi 6es mais desenvolvidas do pais. Roger Bastide,
em sua andlise que privilegiaasrelages raciais, consideraa macumba como
expressdo mégica da marginalidade do negro no periodo pos Abolicdo?; jaa
umbanda, seria expressao ideol bgica daintegracdo do mesmo a sociedade de
classes nascente. Candido Procdpio Ferreira de Camargo, analisando-a tam-
bém na mesma perspectiva integracionista mas tendo o kardecismo como
modelo (Camargo, 1961), interpreta-a como forma de adaptacdo do migrante
rural ou de peguenas cidades avidanos grandes centros urbanos. Radicalizando
ainterpretacdo, em sua perspectiva estruturalista, Renato Ortiz (1991) a per-
cebe como uma“exigéncia’ de uma sociedade moderna, racionalizada e mo-
ralizada.

Em que pese as contribui¢des significativas dos autores para 0 co-
nhecimento da realidade estudada, ha que se apontar a insuficiéncia de suas
perspectivas. Bastide toma como referéncia de suas reflexdes uma concepgao
paradigmética de candombl é (ver Monteiro, 1978) e uma base empiricares-
trita, relativaasteses publicadas nos anaisdo Primeiro Congresso de Umbanda
de 1941, desconhecendo arealidade dareligido tal como cotidianamente vivi-
da nos terreiros e reproduzindo sobre eles os preconceitos do noticiario
jornalistico daépoca’. Seu discipulo Renato Ortiz, apartir deandlise dosprin-
cipaisautores umbandistas (seusintel ectuaisorganicos’), diagnosticaA morte
branca do feiticeiro negro, incorrendo na mesma omissao de seu mestre. Foi
C. P. Ferreirade Camargo quem melhor percebeu a complexidade do campo
espirita, ao tentar dar conta de sua realidade através da nogéo do “continuum
mediunico” (Camargo, 1961) constituido entre o pdlo branco, o kardecismo,
€0 polo negro, aumbanda, com inimeras férmulasintermediarias (casos con-
cretos de terreiros) entre eles. Apesar de seu instrumental tedrico mais ade-
quado arealidade estudada, sua preocupagdo predominante com o kardecismo,
para ele paradigma do espiritismo, 0 impediu de melhor compreendé-la.

Nossas pesquisas* tém demonstrado a complexidade da umbanda
em S&o Paulo. FederacOes de terreiros e estes proprios constituem um sub-
campo especifico dentro do campo religioso global, assumindo as primeiraso
caréter de umaortodoxiaexercidapor presidentes e lideres, frente a contesta-
¢80 mégica dos segundos, exercida pelos pais-de-santo. S&o os terreiros as
instancias criativas do culto, locus da construcdo mitica e ritual, onde a um-
banda é vivida em seu cotidiano encantado de crencas e praticas magicas,
voltado para as necessidades de seu publico interno. Constituem as federa-
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¢Oes asinstancias de racionalizacdo e moralizag&o do culto, fiadoras do com-
portamento de umbandistas e seus “guias’ em consonancia com os padrdes
vigentes, tendo como orientagdo o publico externo, namedidaem que preten-
dem ser mediadoras entre 0 proprio culto e os agentes significativos da socie-
dade global.

N&o obstante suas pretensdes de unificagdo institucional, 0 movi-
mento federativo paulista comporta mais de trinta organizagdes disputando a
filiagdo dos mais de 10.000 terreiros existentes sO na Capital. Sobressaem
dentre eles duas organi zagdes de carater confederativo, filiando federactes® e
reivindicando o monopdlio da representacéo legitima da umbanda junto ao
Estado. Por outro lado, também n&o hd homogenei dade deterreiros, que vari-
am sobretudo em decorrénciada condi¢ao social de seus membros®. Osterrei-
ros de classe médiatendem a ser os mais sensiveis ao discurso racionalizador
e moralizador das federagOes, e 0s de periferia 0os menos. De uma maneira
geral, contudo, as atitudes dos terreiros frente as federagdes, mesmo aquelas
as quais sdo filiados, oscila entre a hostilidade e aindiferenca.

Este bosquejo sobre o campo umbandista, embora ainda simpli-
ficador, demonstra suariqueza. Nao pode a umbanda ser reduzidaavisao que
dela tém as federactes e seus intelectuais, ndo sO por ndo ser esta univoca,
mas também por pouco influenciar osterreiros. A questéo darespeitabilidade
do culto e de sualegitimidade social somente |hes interessa em escassa medi-
da. Passados os tempos da repressao policial aos cultos e tornada dispensavel
aprotecao real ou virtual conferida pelas federacdes, apenas |hesimportam o
contato com seus “guias’ nas sessoes, seus consel hos e indicagéo de procedi-
mentos magicos de resolucdo de problemas. Para os terreiros as federagbes
tendem a ser vistas como algo exterior apropriaumbanda, cujavivénciaseda
nas“giras’, nos “passes’, nas consultas aos guias, nos “trabalhos’ aeles ofe-
recidos. N&o importa que sgjam el es sérios como os cabocl os, doceis como 0s
pretos-velhos, inocentes e bem humorados como as criangas, assustadores
como os exus, desbocados e folgazdes como os baianos, ébrios como 0s ma:
rinheiros e zés-pilintras ou Mesmo sensuais e provocantes como as pomba-
giras. O importante é sua eficacia, ndo a qualidade moral do guia ou de seu
aconsel hamento. Por outro lado, avivacidade e o carater jocoso dos guias ndo
moralizados tém um componente [Gdico ndo desprezivel, constituindo-se em
fator de atracéo da clientela

A umbanda dos terreiros € ainda um mundo encantado. S& muito
poucos 0s pais-de-santo que tém qualquer interesse secular (politico, cultu-
ral) além do profissional. Analfabetos ou com baixo grau deinstrucéo, aleitu-
ra de textos teol &gicos racionalizados e racionalizantes é quase inexistente.
Apenas alguns deles em poucas tendas de classe média, dotados de maior
nivel deinstru¢do formal e mais afeitos a reflexdo abstrata, |éem e recomen-
dam obras umbandi stas, kardecistas e ocultistas. Em geral vivem imersos em
seu mundo religioso. Suarealidade é ados orixas, com 0s quais convivem no
cotidiano das giras, dostrabal hos, das* demandas’. Manipulam magicamente

5 Trata-se do SOUESP -
Superior 6rgéo de Um-
banda do Estado de S.
Paulo e do SOUCESP
- Supremo 6rgédo de
Umbanda e Candom-
blé do Estado de Séo

Paulo.

5 Dividimosos87 terrei-
ros amostrados em de
classe média (29 ou

33,3% do total),
classes inferiores

de
(38

ou 43,7%) e de perife-
ria- eufemismo paraa
condicdo dequase mar-
gindidadedeseusmem-

bros (20 ou 23,0%).
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" Em nossa amostra, 32
dos 76 pais-de-santo
consultados, ou42,1%
do total, encontram-se
neste caso. N&o sepode
desprezar, contudo, a
formagao catdlica, reli-
gido de berco de 53
(69,7 %) dos mesmos.
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Seus guias, respondendo as necessidades imediatas de seus filhos-de-santo e
clientes. Tudo o que transcenda aisto, inclusive as atividades organizativas e
institucionalizantes levadas a efeito pelo movimento federativo, salvo exce-
¢Oes, |hes desperta pouca ou nenhuma atengdo. Seu imaginério e sua prética
liga-se aos orixés e suas relages entre eles e 0s homens, aos meios magicos
de se protegerem e aos seus clientes. A racionalizagdo dosterreiros €, portan-
to, muito embrionaria. Limita-se quase sempre aos aspectos institucionais,
dada a necessidade de se registrarem em cart6rio como entidades civis para
poderem funcionar legal e livremente. Sendo pais e filhos-de-santo pouco
afeitos ao trato com a burocracia, € neste momento que as federacOes se fa-
zem necessarias, como despachantes especiaizados, atraindo novos e man-
tendo antigos filiados.

O mesmo ndo ocorre, No entanto, no que se refere a moralizagéo:
todos os terreiros, ou quase todos, parecem ter sido de alguma forma por ela
atingidos. A idéiade um Deus transcendente e perfeito, a concepcéo de peca
do, aincorporagdo de valores e atitudes cristas, sdo amplamente generaiza-
das. Poder-se-ia pensar que tal fato dever-se-ia a atuag@o pedagdgica e, no
limite, repressiva, das federages sobre seus filiados. Tal ndo se da, contudo,
em raz&o do distanciamento entre umas e outros. Estes se furtam a orientacéo
daguelas em questdes rituais e doutrindrias, acatando com reservas apenas
certas normas organizacionais (horarios de funcionamento, presenca de me-
nores, utilizacdo ritual de bebidas e dapdlvora). As questdes relativas ao cul-
to (aberturae encerramento das sessoes, tipo e ordem das giras, aconsel hamento
aos clientes e trabal hos magi cos realizados) séo consideradas de competéncia
exclusiva dos pais-de-santo ou dos préprios guias e as tentativas de padroni-
zagdo por parte das federacdes, ingerénciaindevida.

Constatamos que a grande influéncia moralizadora sobre a umban-
da provém do kardecismo. Certamente uma grande quantidade de pais-de-
santo teve sua formacdo espirita e meditnica inicia nas “mesas-brancas’,
aderindo posteriormente as giras’. Ha4 também um numero indefinido mas
certamente bem elevado de simples médiunsiniciados nos sal 6es kardecistas.
A influénciadasidéas de Allan Kardec difusas no meio umbandista pode ser
aferida pela generalizada presenca da concepcao de caridade. A suapraticaé
ao mesmo tempo a finalidade do culto e suainstancia legitimadora. Incorpo-
ram-se 0s guias para que estes solucionem os problemas diversos (principal -
mente de salide, mas também de dinheiro, trabal ho, desgjustamentos familia-
reseamorosos) que afligem acarente clientela. Ao praticar acaridade ndo séo
apenas os clientes os favorecidos, mas também os médiuns e os proprios gui-
as que se elevam na hierarquia espiritual, garantindo no primeiro caso uma
reencarnacdo maisfavoravel e no segundo caso, ascensdo no mundo dos espi-
ritos. A teoriakardecistadareencarnacdo e daevolucdo espiritual é o pano de
fundo motivador da caridade umbandista. Sua prética é entendida, portanto,
como missdo, aqual os pais-de-santo gostariam de poder fugir, pois sdo mui-
to restritivas da liberdade individual, mas a qual se submetem.
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A questéo da caridade é fundamental no contexto das religides mo-
ralizadas. Aparece, de certaforma, mesmo antes destas surgirem: Weber de-
monstraque mesmo 0s magos e rapsodos, como profissionais mais antigos do
sagrado, “ exaltam a generosidade dosricos e maldizem os avaros’. Nareligi-
osidade ética, “aesmolaéaparte maisuniversal e priméria’ (Weber, 1964, p.
455) da virtude religiosa, estando presente sua recomendacdo em todas as
religiGes mundiais: € um dos cinco preceitos absolutos deféno Isl&o, éa*“boa
obra’ no hinduismo, no confucionismo e no judaismo e “no caso do cristia-
nismo primitivo adquiriu a dignidade de um sacramento”8. Somente com a
expansao do cristianismo tornou-se possivel o universalismo do amor, exten-
Sivo inclusive ao inimigo, mas este caso extremo permaneceu peculiaridade
crista

O amor ao préximo como busca de salvacdo pode superar 0 casuismo
daesmolaeventua e, mediante sua sistematizacao ética, criar um habitus, tal
como ocorreu nareligido de Zaratustra, no hinduismo, no catolicismo e nas
igrejas orientais, informa-nos ainda Weber. A préatica das boas obras adquire
“uma diregdo metddica racional de toda a vida e ndo em virtude de obras
isoladasentres’” (Weber, 1964, p. 423). Importando tanto as obras sociaisem
S mesmas mas a transformagdo operada na pessoa tendo por fim seu auto-
aperfeicoamento.

O kardecismo parece enquadrar-se totalmente neste caso. Religido
extremamente racionalizada desde a codificacdo espirita promovida por seu
fundador francés na segunda metade do século XIX, inspirou-se na doutrina
karmicahindu paraexplicitar o sentido da comunicagdo com 0s espiritos e no
experimentalismo cientifico paracaptar suas mensagens’. Se o positivismo de
Comte transformou-se de ciéncia em religido, o kardecismo teve trgjetoria
inversa, sem deixar de ser religido e assimilando do positivismo inclusive
seus elementos religiosos. Sua nogéo de caridade néo €, também, em nada
incompativel com as nogdes comtianas de bondade e altruismo e seus princi-
pios do amor e do viver paraoutrem (ver Comte, 1983). Uniu assm Kardec a
evolucdo kérmica, amais eficiente teodicéiajaimaginada pelo homem, con-
forme demonstrou Weber'?, aciénciae afilosofiapositivista, produzindo uma
doutrina abrangente, a0 mesmo tempo filosofica, politica, cientificaereligio-
s, palatavel ao secularizado homem moderno. Tal fusdo produziu, segura-
mente, a mais desencantada das religides, pois os espiritos foram destituidos
do patamar sobrenatural para o natural, do qual passaram a constituir sua
dimensdo invisivel (ver Aubrée & Laplantine, 1990, cap. | X).

Ao ser trand adado parao Brasil, desenvolveu-se e difundiu-se muito
mais que em seu pais de origem, tendo acentuado seus tracos religiosos e
atenuado sua pretensdo filosofica e cientifica. Permaneceu, no que se refere
ao amor pelos vivos, grandemente interessado em obras sociais, mantendo
hospitais, escolas e creches. Mas perdeu sua dimensdo propriamente politica,
evitando os envolvimentos partidarios. No plano da caridade espirita, propi-
ciada a vivos (préticas terapéuticas) e mortos (exortacdes para a prética do

8 “A esmola se apresen-
taparaoricocomoago
t80 necessario paraa-
cancar a bem aven-
turanca que os pobres
sdo considerados na
Igrejaquase como uma
classe particular eim-
prescindivel.” (Weber,
1964, p. 455-456).

O mais completo estu-
do sobre o Kardecismo
naFrancaeno Brasil -
e suas inter-relagBes -
éLaTable, leLivreet
les Esprits, de Marion
Aubrée e Frangois
Laplantine (1990). Ne-
le encontram-se infor-
magOes detal hadas so-
breasfontesdo pensa-
mento deKardec: ate-
oriadareencarnagdo, o
evolucionismo, 0 po-
sitivismo e a pedago-
gia

©

104 A solucdo formalmen-

temaisperfeitado pro-
blemadateodicéaque
conhecemos, devemos
adoutrina‘Karma da
india, achamadacren-
¢a na transmigragao
das almas” (Weber,
1964, p. 416).

1 Aubrée & Laplantine

(1990) demonstram o
contraditério engaja-
mento dos espiritas
franceses nos movi-
mentos socialistautopi-
co e libera. Ver cap.
XI.
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bem e doutrinac&o) mediante o contato medidnico entre el es, concentrou seus
conteldos religiosos. Manteve assim o espirito pedagdgico original do
kardecismo, agora total mente voltado para a educacéo moral e religiosa.

Herdeira da moralidade espirita via sua concepgdo de caridade, de-
bate-se a umbanda com um dilema que Ihe parece ser congtitutivo. Para ser
legitima, a prética da caridade deve ser, em principio, totalmente desinteres-
sada do ponto de vista econdmico. Entretanto, freglientemente 0s passes, as
consultas e os trabalhos realizados no terreiro sdo cobrados. Os tracos méagi-
cos da umbanda, advindos de sua heranca negra, validam as trocas econémi-
cas entre pais-de-santo e sua clientela; quanto mais eficazes sejam eles na
coercdo dos poderes extra-empiricos no sentido da realizagdo dos desgjos
daqueles que os solicitem, melhor sucedidos serdo, inclusive economicamen-
te. O carater prospero deum terreiro é sinal de seu dominio sobre os espiritos;
inversamente, seu dominio sobre estes abre caminho ao seu sucesso econdmi-
co. O progresso material depende da cobranga, mas esta ndo se coaduna a
éticadacaridade. O problemaéacompatibilizaco dos extremos. Como exer-
cer plenamente a caridade, se a montagem e a manutencdo dos terreiros €
dispendiosa, exigindo recursos de que raramente pais e filhos-de-santo dis-
pdem? Como levantar os recursos sem comprometer o ideal ? Entre a sobrevi-
véncia e 0 cumprimento da missdo oscilam os umbandistas tentando uma
formula conciliatoria entre ambos.

A solucdo mais freqlientemente encontrada é a concessao de con-
sultas particulares, realizadas fora das giras e tidas como infensas ao ideal da
caridade. A elas s comparecem aguel es que sabem que serdo cobrados e que,
portanto, podem pagar. Mulitas vezes 0 jogo de buzios ou de cartas também
justifica a cobranca; paga-se por um servico prestado, a prética divinatoria
Cobrar-se de pobres, de necessitados, continua sendo atitude moralmente in-
sustentavel. SO é admissivel se a pessoa puder pagar e ndo |he va fazer falta.
Considera-se legitimo também receber-se o espontaneamente dado, em espé-
cie (velas e bebidas, especiamente) ou dinheiro, atitulo de presente, gratifi-
cacdo ou esmola, mesmo que provindo de pessoas de escassos recursos. Neste
caso o proprio doador é o arbitro de suas disponibilidades, além do que o
pecado parece ser acobranca, ndo o recebimento. Nao obstante, mesmo quan-
do seafaz, cobra-se pouco. Apenas 0 hecessario paracobrirem-se as despesas
do terreiro ou, no maximo, para a sobrevivéncia do pai-de-santo e de sua
familia, quando este ndo tem trabalho profissional. Como fonte de lucro, de
enriquecimento, a cobranca é ilegitima. Nao explorar € o lema.

Apesar de todos os subterfugios para justificar-se a cobranga, elaé
vista sempre com reservas. O interesse econdmico pode conduzir acobicaea
negacdo da caridade mas também, no caso extremo, ao seu inverso, arediza-
¢do do mal contrainocentes. A caridade ndo se contrapde apenas a cobranga,
mas especialmente a utilizacdo do poder espiritual paraatividadestidas como
malfazejas, independentemente do fato de serem ou ndo cobradas embora,
neste caso, normamente 0 sgjam. Se nem todos 0s orixas, em consequiéncia
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de sua condigéo de “guias de luz”’, espiritualmente elevados e, portanto, des-
prendidos do material, podem ser seduzidos por propostas do tipo do ut des,
alguns deles, ainda presos as necessidades materiai s e ndo dotados de consci-
énciamoral, as aceitam sem restri¢des ou constrangimentos. S8o eles especi-
almente os exus e as pombas-giras, mas também alguns baianos, marinheiros,
zés-pilintras e ciganos, quando néo “doutrinados’.

Tais préticas consubstanciam-se na demanda®?, expressdo simboli-
ca de conflitos reais, ou sgja, utilizagdo por alguém dos servigos dos orixas
para defender-se dos seus desafetos e contra atacé-|0s. Raramente ainterven-
¢a0 dos guias é assumida como iniciativa dos demandantes, que consideram-
naumaresposta a acdo magica precedente, provocada pelainvea, cilimes ou
despeito dos rivais. Revidam ao agressor e este, enquanto tal, merece o mal
gue desglava contra sua vitima e que |he é devolvido. A demanda embora
persista mesmo ha umbanda moralizada, € legitimada pelo merecimento do
mal por parte de quem € por ele atingido. Pais-de-santo, mesmo dosterreiros
mais méagicos e pouco moralizados, aceitam apenas demandar quando, apés
“correrem uma gira’, convencam-se de sua justica. A demanda implica no
caréter conflituoso davida cotidiana: hainimigos, ha pessoas mal intenciona-
das. Néo € errado agir contra eles, defendendo-se e contra atacando. Trata-se
de justica, ndo de maldade. Quem pratica 0 ma deve pagé-lo e ndo sb no
além, na proxima encarnagao, mas aqui e agora. Assim como o0 bem que se
busca, acura, aresolucéo de problemas diversos, deve ser imediato, o castigo
daquele que provocou o mal deve sé-lo também. Neste clima, todos os pais-
de-santo sdo “demandeiros’ em potencial, decorrendo dai a desconfianca ge-
neralizada entre eles.

A caridade, ideal cristéo filtrado pelo crivo kardecista, impregnou
profundamente a éticaumbandista. Pratica-la, fazer o bem avivos e mortos é
0 Unico caminho para a evolugéo espiritual destes e daqueles. N&o obstante,
choca-se ela contra duas préticas tradicionais dentro do universo magico no
qual se constituiu: a cobranca pelos servicos religiosos prestados e a deman-
da, ou combate magico ainimigos e desafetos. Ambas sdo necessarias: a pri-
meira paraamanutencao dosterreiros e asegunda porque hd anecessidade de
defesa e protecdo dentro de um universo de relagdes hostil, regido pelainveja
e pela concorréncia.

O descompasso entre o ideal e a necessidade, entre o principio e a
prética, tem de ser superado. A originalidade da umbanda, sobretudo de seus
terreiros de condicado econémicainferior, é ter elaborado justificativas moral-
mente sustentaveis para fugir aos rigores do principio da caridade kardecista
por ela mesma incorporada. A reinterpretacdo se impde: os valores néo po-
dem simplesmente ser transpostos para a prética, conduzindo a padrdes efeti-
vos que lhes sgjam totalmente fiéis; atradicdo negra, o peso do cotidiano e os
interesses de pai s-de-santo e clientes fazem-se sentir. Quanto a cobrancga, ndo
€ 0 comércio religioso, em s mesmo, considerado condenével, pois € pratica
comum a maioria das religides, inclusive ao catolicismo dominante. O mal

12 \Ver, sobre a demanda,

Velho (1975).
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estd em cobrar de quem ndo tenha ou a quem venha faltar, ou entdo cobrar
excessivamente, mesmo que o pagante tenharecursos. A demanda, até certo
ponto, também é vistacomo legitima. Desfaz 0 mal feito contrainocentese o
faz retornar contra quem o provocou.

Cobranca e demanda, quando indiscriminadas, podem conduzir ao
maleficio, pdlo antagbnico do beneficio e negador do ideal da caridade. Para
evité-lo, sem abdicar de ambas aspréticas, ajusticaéinvocada. E justo cobrar
para cobrir despesas, quando quem cobra ndo tem recursos; € justo cobrar de
guem pode pagar e de quem quer fazé-lo; éjusto cobrar o que o trabalho vale.
O injusto é a exploracéo, transformando o culto em fonte de lucro, cobrando
excessivamente ou de quem néo tem recursos.

E também justo defender o ofendido e punir o ofensor. Injusto é
demandar contra o inocente, sobretudo em troca de pagamento. N&o se trata
da ética cristd do amor ao inimigo e da humildade, com sua aceitagdo passiva
se ndo do mal, ao menos do agressor: trata-se da ética da justica e darepara
¢ao do agredido mediante o castigo do responsavel pelo ato maléfico. Trata
se, em estrito sentido durkheimiano, dedireito antesrepressivo que restitutivo,
totalmente distanciado da virtude crista do perddo. A justica € imediata, no
aqui e agora, sem que se espere 0s castigos e as recompensas do além. Nao
existe também a mediagdo institucionalizada de aparato judicial: sdo os pré-
prios guias e agentes magicos 0s juizes e executores da pena. Justica rapida,
imediata, contando com a participacéo do ofendido que, ao reagir e ativar a
manipulagdo mégica, assume papel decisivo no proprio processo. Além de
eficaz nacrencados que aelaapelam e aativam, tem avantagem adiciona de
ser simbdlica e, portanto, imputavel do ponto de vista juridico-racional. No
minimo tem o efeito catartico atribuido por Malinowski (1974) a magia.

A umbanda, embora mantendo em parte seu encantamento e magia,
tende a ter moralizadas suas crencas e praticas. Em um ndmero restrito de
seus terreiros, sobretudo de classes médias, prevalecem os principios cris-
téos-kardecistas do “voltar-se a outra face” e de “fazer o bem sem olhar a
quem”. Na maioria deles tais principios sdo, no maximo, referéncias ideais
presentes no discurso mas ndo na prética, sendo esta orientada pela concep-
¢do de justica mencionada, consenténea com o tipo de realidade de onde ela
emerge: individualista, com predominio do interesse econémico, competitiva
e conflitual.

N&o € a umbanda, contudo, na medida em que permanece dentro
de cosmovisdo encantada e magica, voltada a satisfacéo das necessidades e
desgjosindividuais, umareligido a-ética, como se poderiainferir apartir da
analise classica dos fenémenos magico-religiosos. De fato, ndo estamos di-
ante da simples reproducdo dos quadros morais vigentes, em sentido du-
rkheimiano: embora parta destes, deles se af astam sensivelmente ao admitir
0 justicamento individual. Ndo se trata também de ética cal cada em mensa-
gem religiosa especifica, capaz de exercer efeitos transformadores, como
em Weber. A justica praticada dentro dos quadros restritos aos litigantes
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ndo tem repercussdes sociais de maior amplitude.

Apesar da amoralidade ser trago caracteristico de seus agentes mé&
gicos por exceléncia, 0s exus e as pombas-giras, sua eficacia, em principio
irrestrita, tende aser contidapor concepcéo especificadejustica. N&o setrata,
é claro, datradicional moralidade crista vigente em nossa sociedade, passiva
e conformista, na expectativadajusticadivina. Trata-se de moralidade assen-
tada no sentimento de justica peculiar agueles que vivem em meio basica-
mente competitivo, desprovidos de meios materiais necessarios para enfren-
tar a luta cotidiana pela vida e superar os problemas que suscita. Embora
estejam presentes dentro dos limites éticos umbandistas tanto as normas mo-
rais vigentes quanto as revelagoes religiosas que Ihes sdo associadas, a um-
banda assenta-se antes na vidareal, no cotidiano de subalternos e carentes. E
uma ética pragmatica, que ndo opde valores abstratos as restritivas relacdes
concretas, mas que as reconhecem e aceitam como sd0: cobrancgas e deman-
das. A umbanda as toma como principios validos porque inevitaveis, apenas
os disciplinando a ponto de ndo se oporem radicalmente aos ideais, também
nela presentes em algum grau, do amor cristdo e da caridade espirita.

A justica, vista pela 6tica dos subalternos, despossuidos, marginali-
zados ou precariamente dispostos nos lugares sociais, aparece assim como
fundamento moral da prética magica umbandista. Esta moralidade peculiar,
que legitima a puni¢do dos maus por suas proprias vitimas, esta bastante dis-
tanciada damoralidade vigente, apesar dos linchamentos frequientes e daam-
bigua presenca dos “justiceiros’ entre aqueles. A concepgao religiosa predo-
minante tenta obscurecer o caréter necessariamente mercantil dastrocas reli-
giosas e atribuir o castigo a vontade de Deus, agui ou no além. No maximo,
admite o castigo neste mundo a competéncia do Estado, de forma
despersonalizada e formal. Na umbanda, ndo; a troca econémica é trago evi-
dente e necessario, emboratambém obscurecidaem algunsterreirosmaisiden-
tificados asvigénciasreligiosas. A préticado castigo aos ofensores pelos pré-
prios ofendidos, mediante a utilizagdo de recursos simbalicos, € peculiarida-
de sua, compartilhada com os demais cultos afro-brasileiros. Estamos, pois,
distantes dos quadros de uma hegemonia moral que atrela os interesses indi-
viduais aos sociais e remete a justica para além da competéncia das vitimas.
Mas dentro de moralidade peculiar, que legitima o justicamento inter-indivi-
dual, prescindindo de mecanismos institucionais especiaizados, dificilmente
acessiveis. N&o se trata de auséncia de moralidade, conforme se poderialegi-
timamente supor a partir da literatura sociolégica classica, mas de uma
moralidade de aspiracéo, contraria (ou a0 menos diversa) a estabelecida, au-
ténoma e ndo heterénoma, como diria Georges Gurvitch (1956).
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The article considers Umbanda a recently formed afro-brazilian religion,
devided between the pleas of its black roots and the legitimizing attractions of
adopting Christian ethical principles. In spite of barely rationalized and alleging a
predominantly enchanted view of the world, it has been becoming increasingly
moralized, above all, as from influences of the Kardecist ideal of charity. Such an
integration is not, however, linear, but reinterpreted as from the concrete experience
of its agents and moderated by the need of requesting religious services rendered
and by the “demand”, magic concept of inter-individual conflict.
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