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O sujeito em Foucault:
estetica da existéncia ou
experimento moral?

JURANDIR FREIRE COSTA

O artigo discute as objecdes levantadas as idéias de Foucault
sobre a ética do sujeito, que levariam a um descompromisso com os valo-
res universais e principios das democracias liberais. Discutindo as proposi-
¢cOes de Taylor, Hochlitz, Hadot e Rorty, a resposta de Foucault se construi-
ria a partir de uma mudancga radical na imagem do sujeito e nos modos de
vida relacional que, no caso da sexualidade, ao se redescreverem as cate-
gorias, colocaria em questédo a atual hierarquia moral das praticas sexuais,
com suas relagfes fixas de dominacao e sujeicao.

s Ultimos trabalhos de Foucault sobre a éticado sujeito desperta-
ram varias objecdes. Penso em retomar umadel as, procurando ana:
lisar os argumentos que a sustentam. A objecdo é a seguinte:
Foucault defendeaidéiade umaestética da existéncia voltadaparaa
auto-perfei cao eauto-afirmagéo do sujeito. Estaestéticadispensariao compro-
misso com val ores univer sais ou com 0s principios humanitarios das demo-
craciasliberais. Oscriticosuniversaigtas, entreosquais, Charles Taylor, Rainer
Hochlitz e Pierre Hadot, enfatizam o primeiro aspecto. Alegam que Foucault se
auto-enganaou seequivoca. Engana-se quando assumetacitamente va oresuni-
versaisquedesacredita; equivoca-se quando interpretaerroneamentetextoshis-
tori co-fil osoficos quejustificam suateoria. Richard Rorty, representante do neo-
pragmatismo, chamaaaten¢do parao segundo aspecto, criticando ainsensbili-
dade de Foucault paracom os principios e ganhos das sociedades liberais.
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1. A criticauniversalista

Foucault, diz Taylor, admite, com Nietzsche, que“ndo existeuma
ordem davidahumana, ou de nossamaneirade ser, ou danaturezahumanaa
qual possamosnosreferir parajulgar ou avaliar osmodos de vida. Existem
apenas diferentes ordensimpostas pel os homens ao caos primitivo, segundo
suavontade de poténcia’ (Taylor, 1989, p. 113). Estatese, parao autor, se
auto-refutanosdois postulados centrais, o rel ativismo e aoni presencado po-
der. SeFoucault aceitaque é“impossivel fazer um julgamento sobreasdife-
rentesformasdevida’ - teserelativista- e seaceitaquetodasformasdevida
“colocam em jogo umaimposi¢do de poder” (p. 113), como justificar, diz
Taylor, suas opgdes éticas? . Por que considerar adominagdo e a sujeicéo
como coisas més? Por que ndo se limitar meramente a constatar avigéncia
deste regime de ordem, sem entrar em consideragOes val orativas? Das duas
uma: ou Foucault enunciacoisas sem sentido ou utilizaimplicitamente uma
moral cujos pressupostos desconhece ou tentaesconder.

Para Taylor, 0 segundo pdlo da alternativa € o verdadeiro.
Foucault ndo traz a superficie osfundamentos morais responsaveis por suas
escolhas tedricas. Combater 0 poder, a dominacdo e a sujeicao exigem a
contrapartidadaliberdade de recriar novos modos de subjetividade. Mas, se
isto € verdadeiro, entdo, existem ou ndo valores universais na teoria
foucaultiana? Pressupor que aliberdade de auto-criacéo € melhor do quea
dominacdo easujeicao, implicaou ndo naadmissdo de nogbes moraisuniver-
salmente vaidas? Taylor vai além. Afirma que Foucault quer situar-se no
lugar metafisico de critico atemporal dacultura. 1sto, porém, choca-se com
suas intencdes geneal 6gicas. N&o se pode “adotar 0 ponto de vista de um
observador compl etamente estrangeiro, como se estivesse em Siriusou como
sefosseumaalmano mito platonico dacaverna: amim dedecidir sequero ser
um chinés dadinastia Song, um sujeito do Hamurabi, naBabilénia, ou um
americano do séculovinte” (Taylor, 1989, p. 118). “ Sem umaidentidade pré-
via, continua Taylor, ninguém poderiasequer pensar em escolher” (p. 118).

Foucault, portanto, ilude-se, imaginando que é um zero identitario,
flutuando acima da histéria ou da cultura. Sem aidéiade “vontade” como
algo produzido por nossa autonomia “interior”, sem os valores do
humanitarismo moderno, como o desgjo de preservar avida, de satisfazer as
necessi dadesdo homem edealiviar seus sofrimentos, sem aidéiade satisfa-
¢ao emotivaou ade que “ nossos sentimentos séo umadas chaves parauma
vidadequalidade”, enfim, sem apreocupacdo coma*“vidaordinaria’, endo
com acontemplaco, asvirtudescivicas, ahonrade casta, osva oresespiritu-
ais, etc., das sociedades antigas, sera que Foucault poderia pensar em sua
estéticadaexisténciaou éticados prazeres? Taylor responde pelanegativa,
concluindo que Foucault éfilho daéticaocidental, cujageneal ogiaquer fazer
ecujalegitimidade quer negar. Umacoisa, argumentaele, édizer, por exem-
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plo, queaburocracia, aspréticasdisciplinares de sujeicao, aimportanciades-
mesuradado sexo no Ocidente, etc., sdo itensindesejveisnaconstitui¢do de
nossasidentidades e moralidades. Outra coisa énegar a validade do quadro
ético geral que permitiu a emergéncia de tais fendbmenos mas também do
pensamento de Foucault. Sem esta base ética, o pensador Foucault seria
impensavel, improvéavel ouimpossivel.

Os argumentos de Rochlitz sGo semelhantes, masvariam ligeira-
mentederumo. Parao autor, ateoriae apraticapoliticade Foucault “ possu-
em um contelido normativo e mesmo uma normatividade virtualmente
universalista, quando sereferem aumaexigénciade autonomiadapessoae
opbem-se ao sofrimento injusto” (Rochlitz, 1989, p. 290). Mas ele ndo sO
negaisto como ndo pode admitir que* as qualidades que lhe permitem escapar
aos poderestenham umaexisténciaindependente dele, inscrevendo-se naes-
truturamesmadasociedade moderna, como criticainstituciondizada, espaco
deliberdade e de discussao, irredutivel ao sistemade poder” (p. 296). Ou sgia,
Foucault além de possuir umaéticavirtual mente universalistacondenauma
estrutura socia de que depende e sem a qual n&o teria como pensar o que
pensou. A estética da existéncia, prossegue Rochlitz, ndo se opde ao bio-
poder como algo que lhe é exterior. “ A idéiade um prazer partilhado sem
dominacdo étributériadasidéias modernas deigual dade, reci procidade e ndo-
violénciaque se desenvol veram simultaneamente ao bio-poder” (Rochlitz,
1989, p. 293) posto namiradascriticasfoucaultianas.

Portanto, diz Rochlitz, areinvencéo de modosindividuaisdeexis-
ténciasd épossivel porqueaordem criticadapermite eincentivaadiversida:
de, asingularidade e apluralidade de pensamentos e estilos de vida. Foucault
nao vé que sua propostade novasformas devidaéum topico do universais-
mo ético daculturaaque pertence. O quesignificaquerer fazer da“vidauma
obradearte’, sendo estender o projeto das elites das sociedades antigas para
toda sociedade? NaGréciaeem Roma, atarefadaestéticadaexisténciacabia
as“minorias privilegiadas, liberadas detodafuncéo nareproducdo material
dasociedade e que podiam empregar todas suasforcaspararedizar o refina-
mento de seus estilos de vida” (Rochlitz, 1989, p. 297); no programa de
Foucault, deve estar ao a cance de todos. Nos dois casos, apretensdo ao uni-
versalismo éevidente, consideradas asdiferencas nasimagensdo sujeito. No
entender de Rochlitz, Foucault propde“ um equival ente anarquizante da ética
pGs-convenciona” como substituto do universalismo ético. Masestaéticaé
somente um caso particular do universalismo (cf. Rochlitz, 1989, p. 297).

Quanto ainteriorizagdo, perguntaele, como Foucault poderiarom-
per com asintui¢des morais correntes, sem “um exame critico danormade-
nunciadacomo um elemento no dispositivo depoder” (Rochlitz, 1989, p. 297).
Ou sga, nos termos de Taylor, como fugir daidéade autonomia, vontade
interior, reflexdo critica, etc., como motor datransformacdo das subjetivida-
des? Foucault, em sua formulacdo, ndo se subtrai a “exigéncia de
interiorizacdo” . Querendo, ou ndo, estanadrbitado sujeito cristéo do dese-
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jo, do qual afirmater-selibertado.

Paraum outro autor, Hadot, Foucault utilizaindevidamente o mate-
rial histérico daantigliidade, napressade fundamentar suaspropriascrencas.
Na&o é verdade que 0 pensamento estdico caucioneaidéiade umaéticasem
universais, assim como €incorreto ou discutivel dizer que sujeito moderno
esté presente no pensamento cristdo das origens, nafiguradainteriorizagdo
individualizante ou dahermenéuticado desgo. Ao utilizar aidéiade éticados
prazeres dos estdicos, Foucault ocultaadistinggo entre prazer eaegria, cen-
tral naguel e pensamento. Os estdicoselegeram apaavraa egriacomo foco de
suasreflexdes, justamente porque “ recusavam-se aintroduzir o principio do
prazer navidamora” (Hadot, 1989, p. 262). Estadistin¢do € fundamental. A
éticadaalegria, endo dos prazeres, ndo secentravano “eu” singular decada
sujeito. Eraexpressdo da“melhor partedo eu”, daquelaorientadapel o “ bem
verdadeiro”, deacordo coma“razéo eanaturezauniversas’. Havia, segundo
este autor, um apel 0 ao universalismo moral nos estéicos que Foucault des-
prezou, em beneficio de suas concepgdes.

No quediz respeito ao pensamento cristdo, o procedimento intelec-
tual foi quase o mesmo. De fato, 0s exercicios espirituais visavam a
interiorizag8o do sujeito ou & hermenéutica do desgjo individua. Mas a
interiorizagdo eravistacomo “ superagao de s em direcdo dauniversaizacdo”
(Hadot, 1989, p. 267). Hadot pensaque uma estéticada existénciadescolada
dequalquer referénciaaval orestranscendentais, poderiaser nadamais, nada
menos, do que “uma nova forma de dandismo, versdo fim do século XX”
('p. 267). Este é seu temor. Uma cultura de si, sem vinculos com valores
universais, pode tornar-se umaquestéo de preferénciade um ou de poucos,
mas nuncarecomendacdo moral paratodos.

2. A critica neo-pragmatica

A criticaneo-pragmaéticade Rorty éde outro teor. Como osautores
precedentes, €l e acreditaque o esteticismo de Foucault acabaindo de encontro
aos objetivos dacomunidade. M as ndo acha que agarantiade compromisso
com o bem coletivo sgjaacrencaem vaoresuniversalmentevalidos. A obra
deRorty dirigiu-se, em grande parte, acriticado universalismo como funda-
mento racional das moralidades. Osargumentos que emprega podem, deste
modo, servir deréplicaao quefoi objetado a Foucault. Brevemente, Rorty,
como Foucault, ndo acreditanaexisténciade valoresuniversais, se pelaex-
pressdo se entende um conjunto de postulados morais aprioristicos e
invulneraveisarevisao histérica. Mesmo concedendo quetaisvaloresexistis-
sem, restariaaos universalistas provarem como 0 acesso epi stémico asentida-
destranshi storicas pode estar ao al cance de sujeitos histéricos. Por este moti-
VO, a seu ver, os valores tidos como necessarios e atemporais, pelos
universalistas, nadamais sdo do que osvaloresdo humanitarismo democréti-
co moderno metafisicamente transferidos para o dominio das entidades
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transcendentais.

Para 0 neo-pragmatismo, nenhum procedimento racional consis-
tente pode afirmar apermanénciaempiricaou conceitua de umamesmaiden-
tidade essencial do mundo, do sujeito e dalinguagem. Conhecemos contin-
géncias endo necess dades. Buscar aidentidade do sujeito ou de valoresmo-
raisno que é perene € umatarefafutil. Nenhuma de nossas crencas vem de
umafonte de sentido préviadacdo humana. A histriamostrou queinimeros
candidatos ao papel fundacional ndo resistiram ao teste do tempo. Ou perde-
ram completamente aplausibilidade intel ectual ou retrairam-se e converte-
ram-se em crencas opcionais, de grupos Ou pessoas, Como No caso dasconvic-
cOesreligiosas. Podemostratar certasimagens do mundo e do sujeito como
universais. Masisto quer dizer, smplesmente, que certasformasdevidanos
sdo detal modo familiares que ndo conseguimos pensar em descrices alter-
nativas do que consideramos natural e universal. Osuniversais mudam quan-
do mudam asformas de vida. Por conseguinte, tudo o que podemosfazer €
aceitar atradicdo éticaque herdamos, procurar transformé-laou abandoné-la
por outratradicdo. N&o temos saida: falamosde crengas sempre dointerior de
outrascrencas. A preferénciaatual €um simplesproduto da persuaséo cultu-
ral tornada convicgdo. Justificamos nossas crengas porque acreditamos que
s80 superiores aoutras. Superioridade que ndo sefundanamaior ou menor
racionaidade dacrencaaceita- todas sfo racionais- masnaforcaperformativa
dos meios de transmissdo da culturade cadaum.

Assim sendo, acriticauniversaistaa Foucault perde o sentido. Li-
berdade, autonomia, respeito avida, etc., sdo vocabulosdapréticalinglistica
das democracias liberais, individuaistas e humanitarias e ndo verdades
atemporais plantadas no céu dasidé as desde sempre e parasempre. Quanto
ao sujeito dainterioridade, Rorty também da poucaimportanciaaestadispu-
ta. O sujeito, no neo-pragmatismo, nadamais € do que “arede de crencase
desgj 0s postulada como causainterior dos atos lingisticos’. As redes séo
multiplas, mutéveis, e saber quando e como teveinicio 0 “ sujeito daautono-
mia, davontade edainterioridade” sd teminteresse, se setratade conservar
ou alterar estadescrigdo, em fungéo de propositos éticos. O problema, por-
tanto, ndo é o de saber se Foucaullt repete, inadvertidamente, asaspiragdes do
sujeito do desgjo e dainterioridade. Estaquestdo é secundaria. Maisimpor-
tantedo queisto é saber se suaéticado sujeito atende ou ndo aosrequisitosda
moral liberal e democréticadefendidapel o neo-pragmatismo. Rorty achaque
ndo, e este é o centro de suacritica. Foucault e seu sujeito levam-nosaver os
principiosdademocracialiberal ndo s como datados, o quefaz sentido, mas
como caducos e opressivos, 0 que lhe pareceinaceitavel . Neste aspecto, con-
cordacom osuniversalistas. Acredita, como eles, que Foucault participada
culturado* ressentimento”, ou sgja, dacorrenteintel ectua que procuranegar,
subestimar ou minimizar o progresso moral a cangado pelasdemocraciasli-
beraisdo Ocidente.

Parafundar seu ponto devista, Rorty procuraretificar Foucault de
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! Nosso objetivo ndo é o
de apresentar sisteméa-
ticamente o pensamen-
todeRichard Rorty. Li-
mito-me, aqui, a envi-
ar o leitor aos estudos
gue mais diretamente
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formaparecidaaque utilizou paracorrigir, num dado momento, seu proprio
trajeto tedrico’. Resumidamente, paraele, asgrandes mudangas navidapoli-
ticae namoralidade social coincidem com asinovagdes culturais. Inovacao
cultural é umaexpressao que deve ser entendida segundo os postulados da
teoriadalinguagem de Donald Davidson?. Em Davidson, tanto palavras, fra-
ses e enunciados quanto crencas e desegj 0s séo telas linguisti cas causadas por
fatos linguisticos e ndo-linglisticos. Os fatos ndo-lingtiisticos sdo aqueles
descritos como fatosfisicos e oslingtisticos como palavras, enunciadosou
crengas que promovam transformagdes nos estados mentai s anteriores dos
organismoshumanos. A consequénciadestaafirmacdo, aprimeiravistaobs-
curaeenigmatica, éade que nem toda causade mudancaem nossas crencas
provém deoutras crencas e, aindamenos, de crencasfundadas emargumen-
tosracionais compretensdo a univer salidade. Em sintese, todas nossas cren-
¢as sdo causadas, mas nem toda causa de alteragOes de crengas séo razbes ou
judtificativas.

Davidson distingue, assim, causas de razdes. Umarazéo, ou sgja,
um conjunto de enunciados ou de argumentos com sentido familiar, pode
ser causade ateracdo de crencas. Masum fato fisico também pode ser causa
de mudangas, assim como fatos lingiisticos sem sentido. E o caso do que
denominade“met&foraviva’' ou s mplesmente metéfora. Umametéforaéum
termo, expressao ou enunciado cujo uso aindando foi “literalizado”, ou sgja,
regul arizado pel o hébito linguiistico corrente. E, portanto, um ato linguiistico
novo, até ser usado convencionalmente, com extensdo esignificagéo familia-
resacomunidade competente de fal antes. Nao tendo sentido convencional, a
metaforasugere, solicitaou, como prefere Davidson, “intima’ ossujeitosre-
novarem a descricdo de si ou do mundo. Age, por isto mesmo, cComo uma
causalinguisticade mudancade crencas que aindanao setornou “justifica-
¢a0" aceitdvel damudanca.

Rorty rebate a concepcéo de Davidson sobre suafilosofiamoral.
Asmetéforasmaisinventivas, diz ele, podem redescrever o sujeito de maneira
imprevisivel. E quando sdo historicamente feli zes, funcionam como justifica:
tivas paraarecriacdo de novosmodosdevidae sistemasmorais. Rorty véna
reinvencdo dalingua e dos estilos de vida correlatos, o principal motor da
transformacao cultural, ética e politica das sociedades. Donde o papel que
reservaapsartistas. Osartistasem geral, e osficcionistasem particul ar, poe-
tase novelistas, sdo os experimentadores culturai s por exceléncia. Emvista
disso, tornaram-se os grandes artifices das subjetividades modernas. “ Revo-
lucionériosutdpicos, ironistasliberais’ e* poetasfortes’ formam atriade dos
herdisdanarrativarortyana. Todos s80 agentes capazes de criar novas meta
forassobre o sujeito eo mundo. Masoironistaliberal, ém disto, duvidade
seuspropriosvocabul&iosfinais, comparando suas crengasevaloresaoutras
formasdevida, e tentando produzir novos experimentos morai s que possam
enriquecer suaexisténciaeadosoutros. Em outras palavras, ametaforizacdo
constante dasimagens do sujeito ampliaseu espectro de escolhas éticase suas



COSTA, Jurandir Freire. O sujeito em Foucault: estética da existéncia ou experimento moral? Tempo Social; Rev. Sociol.

USP, S. Paulo, 7(1-2): 121-138, outubro de 1995.

oportunidades de bem-estar efelicidade. Este objetivo, em suaopinido, éum
efeito do Romantismo sobre a cultura ocidental. O desgjo roméntico de
singularizagcdo do individuo faz com que ele desegje permanentemente
redescrever-se e, nestaatividade, podevir acriar novosvalores e subjetivida
des, até ent&o inexistentes.

Mas, chegado aestetermo, Rorty deu-se contade que 0 experimen-
talismo roméntico tinha“ um lado escuro” . Quando aidiossincrasiado inven-
tor eralevadaaponto de* usar outros como o proposito de gratificagdes pri-
vadas; ou autilizar maisdo que permite umajustareparti¢ao de recursos; ou
quando o0 montante de tempo despendido naauto-criacéo exclui todo exerci-
cio no suportedajusticapublica; ou quando o self que criamos é um cabeca
duraembotado ou um estetaarrogante, insensivel ador e ahumilhagdo dos
outros’ (Hall, 1994, p. 111), nestes casos, aauto-realizacdo tornava-seil egiti-
mae condenavel . Propds, entdo, um limiteacriatividade pessod. A atividade
metaférica do poeta forte e do revolucionario utdpico deveria parar onde
comegavam ador eahumilhacgo do outro. Desprezando adistingdo formal
entre ético e estético, sugere umadivisdo dosdiscursosentre osquevisama
auto-perfeicéo e osquevisam ajusticaeadecéncia. Osenunciadosdirigidos
aauto-realizacdo buscam proteger e enriquecer as experiénciaspessoals, 0s
dirigidosao bem comum, procuram atingir um justo equilibrio entre as aspi-
racOesavidaealiberdade detodos. A democracialiberal €éaformadevida
que possibilitou efez coexistir osdoistiposdejogos delinguagem, peladivi-
s80 do espaco socia entre umaesferaplblicae umaesferaprivada. Asduas
areasdapraxisdo sujeito podem, deste modo, expandir-se sem que umave-
nhaatropelar aoutra. Podemos ser, diz Rorty, “téo irracionalistas, esteticistas
guanto nos agrade, desde que ndo venhamosacausar mal aosoutros’ (Rorty,
1989, p. X1V). Inversamente, podemos criar tantasformas politicas de gover-
No quantas sejamos capazes deimaginar, contanto que ndo impegam as aspi-
ragOes a auto-realizagéo dos individuos. Esta a posi¢éo do ironista liberal
rortyano, diante dasnovas metéforas.

A criticaaFoucault tem origem nesta premissa. Em seu entender, a
estéticadaexisténciafoucaultiana é alheiaou avessaaestes principios. En-
tretanto, perguntaele, sem osval ores ou institui cdes dademocracialiberal,
Foucault teriapodido criar livremente as metaf oras que exprimem suas neces-
sidades de auto-perfeicdo, auto-afirmagdo ou auto-realizacdo? O que
Foucault diz, continua, ndo parece enderecar-se anenhum “nos’. Ele quer
“servir aliberdade humana, mas, nointeresse de suaautonomiaprivada, tenta
ser um sem-face, sem-raizese sem-teto. Um estranho ahumanidade e ahisté-
ria’ (Rorty, 1991a, p. 195). Foucault, em suma, seria ou tenderiaa ser um
esteticistaem busca do sublime e ndo do puramente belo. Ora, o éxtase do
sublime pode facilmente tornar-se cego e surdo ador do outro. Dito deoutra
forma, Foucault quisderivar deumaunicanarrativao que ébom paraumeo
que ébom paratodos. Conciliar numaso recomendacdo osdoisobjetivos, € a
seu ver, impossivel. A noggo de estéticadaexisténciahipertrofiao valor da
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experimentacdo individua. Rorty rejeitaestapos ¢céo. Melhor seria, portanto,
propor experimentos morais que respeitem o equilibrio entre necessidades
privadas e necessidades pulblicas, ao modo doironistaliberal. S6 assm, acre-
dita ele, afelicidade de um ndo compromete a justica devida a todos. Por
desconhecer esterisco, Foucault negaos avangosmoraisdademocracialibe-
ral, tornando-se um potencia aspirante asacrificar a solidariedade em bene-
ficio daauto-perfeicdo. Cabeinvestigar o que de pertinente ou ndo existe nes-
tas afirmacgoes.

3. Arespostade Foucault

Relendo os Ditos e Escritos de Foucault sobre ageneal ogiada éti-
caeaéticado sujeito, muitas das questBes| evantadas por seusinterlocutores
seesclarecem. Como afirmel antes, deixo delado asobjegdesdosuniversdistas.
Penso que aargumentagdo de Rorty contraatranscendentalidade dosvalores
é suficiente para arbitrar o litigio. Retenho aidéia do descompromisso de
Foucault em relacdo a sua comunidade. Este, parece-me, € o denominador
comum entre acriticarortyananeo-pragméticaeacriticadosuniversalistas.
Pergunto, de inicio: em que sentido pode-se falar, com propriedade, de
alheamento de Foucault paracom acomuni dade de seus pares e seu presente
historico? Acho que Foucault, defato, éreticente quando setratade conceder
qualquer mérito aosideais humanitériosdas democraciasliberais. Massugiro
gueisto se deve, em primeiro lugar, aformacomo vé acomplexidade das
relagbes humanas e, em segundo lugar, aostemas que aborda. Antesde exa
minar com cuidado estes aspectos, qual quer al usao apretensaomissao politi-
caou insens bilidade de Foucault ador e ahumilhagéo dos outros € precipita:
da. Vg amos cadaum dositens em separado.

No quediz respeito asrelages humanas, Foucault foi, sem divida,
um pessimista. Emboratenharevisado aidéiade que osdispositivosdiscipli-
nares sd0 a Uinicamatriz das subjetividades modernas, continuou aver oim-
pul so de dominagdo como umadisposi ¢do, por assim dizer, ingtituinte dainte-
racao entre sujeitos. Suavisao do que somos capazes de fazer unsaos outros
sempreval no sentido do pior. Em agunstrechos de entrevistas ou artigos,
isto aparece de maneirainequivoca. Naentrevista Da amizade como modo de
vida, dizia: “Masaidéadeum programae de proposi ¢oes € perigosa. Desde
que um programa se apresenta, ele faz alel, € uma proibicdo de inventar”
(Foucault, 1994b, p. 167). Em A propésito da geneal ogia da ética: umresu-
mo do trabalho emcurso, afirmava: “N&o procuro dizer quetudo € mau, mas
que tudo é perigoso(...). Se tudo é perigoso, entdo temos sempre qual quer
coisaafazer. Assim, minhaposi¢ao ndo conduz aapatia, masao contrario a
um hiper-militantismo pessimista’ (Foucault, 1994b, p. 386).

O pessimismo foucaultiano, como seVvé, ndo tem meias medidas.
Mas, pergunto, isto basta paratorné-|o alguém neutro quanto avalores, indi-
ferente a comunidade de seus fellows ou virtualmente insensivel ador ea
humilhag&o do outro? Penso que ndo. Freud, por exemplo, tido por Rorty
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como um “experimentador” exemplar da vida privada, eramais ou menos
pessimistado que Foucault? E o préprio Rorty? Como qualificar suahipétese
sobre nossas atitudes frente ao sofrimento dos outros? Rorty ndo hesitaem
dizer que asolidariedade, acompaixao, asimpatia, etc., que podemos mani-
festar a0 Nosso proximo nem s30 constantes morais universais, nem estéo
inscritas no coragdo ou narazéo dos humanos. Pelo contrario, reafirmaatodo
ingtante quetai s atitudes éticas Ao instévei s erecentes. Formaram-se, no Oci-
dente, aduras penas, apos sécul os de viol éncias e atroci dades cometidas con-
traosmaisfragels. Nasuadtica, sempre podemosvoltar aredescrever nosso
proximo como um estranho e, em virtude disto, submeté-lo as pioresbrutali-
dades, sedispusermosdosinstrumentosdeforcaou coergéo adequados. Isto €
pessimismo ou otimismo? Onde comega e terminaalinhaque separaum do
outro?

Dependendo de quem julga, Rorty poderia ser perfeitamente
etiquetado de pessimistal No entanto, seusreceiosquanto acrueldade latente
em todos nds, ndo o tornam, aseus ol hos, indiferente aos val ores democrati-
cos, liberaise humanitarios. Por que 0 pessimismo de Foucault seriadiferen-
te? Por que empregaacategoriadepoder” endo ade* disposi¢cao parahumi-
Ihar eferir o outro” ? Mas se Rorty define humilhagdo como “redescricéo for-
cada’, em queisto se distingue substancialmente dos efeitos de poder sobre
osindividuosanalisados por Foucault?E, afinal, seo critério pragmético para
saber 0 que € ou ndo eticamente aceitavel, sdo osresultados moraispréticose
na&o um acordo sobre principiostranscendentai s ou racionais, comoignorar o
papel de Foucault nasensibilizacéo intelectual modernaparacom ador ea
humilhagéo do outro? Como notou Hall, poucos pensadores atuai sdenuncia
ram comtanto vigor quanto Foucault o queexistedecrue emordmenteabusivo
nas relagdes humanas. O fato de ndo procurar justificar sua préticateorico-
politicapor meio de principios definitorios, por acaso invalidao mérito do
quedisse, pensou ou fez? Seus estudos sobre presidios, hospitais, hospicios,
escolas, casernas, industrias, etc., sdo exemplosdeindiferencaou relativismo
axiol 6gico ou de enggjamento nalutaem favor dos humilhados e ofendidos?
Foucault, considerado tudo isto, € um facel ess, um homel ess, ou alguém que
falapor um“nos’ eemprestasuavozaum*“nés’?

Mas o que Rorty reprovaem Foucault, principa mente, ndo é pro-
priamente sua pretensaimpermeabilidade & dor do outro. E seu laconismo
quando setratade elogiar asinstituicoesliberais das democracias modernas.
Também nestenivel, creio, aatitude de Foucault é explicavel, quando se ob-
servaosproblemas por ee estudados. Foucault néo pensava, como Rorty, que
todos os enunciados morai s reduzem-se adicotomiado publico edo privado.
Certos problemas, seguramente, cabem nesta classificagao; outros, ndo. O
excessivo classicismo politico de Rorty ndo Ihe deixou ver o que, nacultura,
rompe com estasfronteiras. E verdade, como observou Berten, que Rorty nunca
pretendeu definir o publico e o privado, como se fossem “esséncias’. Sua
intengdo eraade utilizar umaclassificagdo pragmati camente operante, capaz
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dediferenciar asaspiracesindividuais|egitimasdasilegitimas, no quediz
respeito asaspiracbesdo outro (cf. Berten, 1994). No entanto, mesmofeitaa
reserva, discussdes culturai s recentes mostraram que fatostidos como exclu-
sivosdavidaprivadapodem ter relevanciapublicaevice-versa. Fraser notou,
por exemplo, que aquilo que Hannah Arendt chamou de socia tem, ao mesmo
tempo, umadimensao privadae umapublica. A vidafamiliar, asexualidade,
aquestdo damulher, aeducacdo sentimental dascriangas, astecnologiasde
salde, as préticas de cuidado do corpo, etc., sdo casos deste tipo. Aliés, o
proprio Rorty, respondendo aAlexander Nehamas, diziaque* pablico” e pri-
vado” podem ter significagcBesvariaveis(Rorty,1992, p. 211-212). Citando
duassituagtes conflitivas, apontavaafamiliacomo sendo o referente do “ pri-
vado” emum caso e o referentedo “pablico”, em outro.

Mas se € assim, por que ndo considerar que a especificidade dos
assuntos discutidos por Foucault pode dispensar tal divisao, sem prejuizo do
respeito ao sofrimento do outro? Em Ultimainstancia, penso que o que Rorty
ndo aceita € a redescricdo do sujeito e da vida relaciona proposta por
Foucault. Estaredescricao, em minhaopinido, ndo afetaem nadaa“ minima
moral” defendidapor Rorty. Porém, pode parecer uma“ redescricéo forcada’
paraquem acreditaque asinstitui¢des e os problemas com que lidamos estéo
em ordem, bastando alterar, agui e ai, o que anda enferrujado ou fazendo
muito barulho. Como exemplo, dou o caso dasexualidade. Foucault acredita
va que sO uma virada radical na imagem de sujeito e dos modos de vida
relacional poderiadesfazer certosimpassescriadospelaatua hierarquiamora
das sexualidades. Paraefeito de exposi ¢ao, tomo as duas questfes em separa-
do - adaimagem do sujeito eadaimagem davidarelaciona - paraanaisé-las
emdetahes.

A mudancanaimagem do sujeito defendidapor Foucault € conhe-
cida. Corresponde anocao de estilo de vidaou estéticadaexisténciabaseada
numa ética dos prazeres e ndo do sexo. Dando énfase aos prazeres e ndo ao
SEX0, 0s SUj eitos poderiam reinventar-se, semrecorrer asidentidades criadas
pel o sistema de nominag&o preconceituoso. Sexo, hermenéuticado desgjo,
obsessao pelaverdade de s, identidades socio-sexuaisfixas, etc., sdo termos
do mesmo vocabulario moral articulado aos dispositivos de sexualidade. A
este proposito, Foucault dizia: “ Outracoisade que € preciso desconfiar éda
tendéncia para trazer a questéo da homossexualidade para o problema do
“Quemsoueu?’, “Qual o segredo demeu desgjo?’. Talvez fosse mel hor per-
guntar: “Que relagdes podem ser estabel ecidas, inventadas, multiplicadas,
moduladas, por meio dahomossexualidade’. O problemando € o de descobrir
ems averdade de seu sexo, mas o de usar, de agoraem diante, de suasexua-
lidade parachegar amultiplicidade de rel agdes. E, sem divida, ai queestaa
verdadeirarazéo pelaqua ahomossexualidade ndo € umaformade desgjo
mas al gumacoisadedesgjavel. NOsdevemos, entdo, dedicar-nosatornarmo-
noshomossexuais e ndo anos obstinar em reconhecer que Somos homossexu-
ais’ (Foucault, 1994b, p. 163). Maisadiante, namesmaentrevista, reiterava:
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“Cabe andsavancar numaascese homossexual que nosfizessetrabal har so-
bre n6s mesmos e inventar, ndo digo descobrir, uma maneirade ser ainda
improvavel” (p. 165).

Em outraentrevista, comentando oslivrosde John Boswell eKarl
Dover sobre o homossexualismo, afirmava: “ E preciso usar de suasexuaida-
de para descobrir, inventar novas relagdes. Ser gay € ser setornando [ C est
étreen devenir] e, pararesponder asuaquestdo, acrescentariaque é preciso
n&o ser homossexual masinsistir em ser gay” (Foucault, 1994b, p 295). De-
pois, naentrevistaintitulada O triunfo social do prazer sexual: uma conver-
sacdo comMichel Foucault, dizia: * Fazer escapar o prazer darelagdo sexual
do campo normativo dasexualidade e suas categorias; fazer, por estamesma
razéo, do prazer o ponto de cristalizagdo deumanovacultura, € acredito uma
abordagem interessante” (p. 309). Por fim, em Entrevista de Michel Foucault
confirmavaospontosdevistaanteriores: “ Foi s apartir do momento emque
o dispositivo de sexualidade implantou-se ef etivamente, quer dizer, no mo-
mento em que um conjunto de praticas, institui¢des e conhecimentosfez da
sexudlidade um dominio coerente e uma dimensdo absol utamente fundamen-
tal doindividuo, foi neste momento preciso, Sim, que aquestdo “ Que ser se-
xual vocé é?“tornou-se inevitavel(...) Se bem que do ponto de vistatético
importanum dado momento poder dizer ‘ Eu sou homossexua’, € preciso, a
meu ver, alongo prazo e no quadro de uma estratégia mais vasta col ocar
questfes sobre aidentidade sexual . N&o setrata, entdo, de confirmar suaiden-
tidade sexual, mas de recusar ainjuncéo de identificacéo a sexualidade, as
diferentesformas de sexualidade. E preciso recusar satisfazer aobrigacio da
identificacdo por intermédio e com agjudade umacertaformade sexualida
de”’ (Foucault, 1994b, p. 662).

Nasentrevistasficaclaro o objetivo de Foucault. SO umaredescricéo
inéditadas subjetividades poderiadestronar 0 sexo-rei esuacortedeidentida
des sexuais. Enquanto a auto-realizac&o ou a auto-perfei¢do privadacurva-
rem-se ao sujeito sexual dominante, poucas chances existem de que venha-
mos aimaginar um modo de vidasem aviolénciado preconceito. Ora, este
model o do sujeito sexualmente descentrado e voltado paraumaéticaou esté-
ticados prazeres, ndo tem lugar no imaginario de Rorty. O ironismo por ele
recomendado parece assustar-se com as metéforas de Foucault. Em suaética,
ndo obstante seus protestos, tudo o que deve ser feito € o quevem sendofeito.
Assim, falando arespeito do temadas escol has morais privadas, afirmaque
“intelectuaisromanticos, religiosos migticos, fetichistassexuais’ (Rorty, 19913,
p.197) podem ter direito abuscar suaauto-realizacdo, desde querespeitemo
limitedo publico. Em outro artigo, mostrando ametalibera de convivio hu-
mano diz: “paratornar os Brancos maisamaveiscom os Negros, osmachos
comasmulheres, (...) ou osheterossexuaiscom oshomossexuais...” etc. (Rorty,
1994, p. 27). Ou sgja, quando falade conflitos, Rorty deixadelado acontin-
génciado sujeito e dalinguagem etomacomo perenesasidentidadesingtitu-
idasderaga, sexo, género etc.
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Ora, éjustamenteisto que Foucault procuraredescrever. Mas, em
suaficgao de um mundo novo, avidarelacional transbordao quadro instituci-
ona estabel ecido. Foucault ndo cansaderepetir: ndo basta“liberar” o quese
supde sufocado ou reprimido. O préprio reprimido e sufocado foi produzido
pelosdispositivosdisciplinares. A mis&riasexud, diziaele, € produzidacomo
0 capitalismo produz misériaecondmica. Ou sgja, ndo basta dar péo sexual
aos famintos; é preciso que deixemos de produzir um mesmo tipo de fome.
NafamosaentrevistaN&o ao sexo rei, Foucault observava: “Um movimento
se desenha hoje que parece subir aladeirado ‘ sempre mais sexo’, ‘ sempre
maisverdadedo sexo’ aqual séculosnoshaviam fadado; trata-se, ndo digo de
redescobrir, massimplesmente defabricar outrasformasde prazeres, derela
¢Oes, de coexisténcias, deligacles, de amores, deintensidades’ (Foucault,
19943, p. 261). Naentrevistamencionada, Da amizade como modo devida,
voltaao tema: “ Aquilo parao que se orientaos desenvol vimentosdo proble-
ma da homossexualidade é o problema da amizade. (...) Homens de idade
notavel mente diferentes, que codigo terdo el es parase comunicarem entresi?
Eles estdo um em face do outro sem armas, sem palavras convencionais, sem
nadaque possareassegura-los sobre o0 sentido do movimento que oslevaum
parao outro. Terdo queinventar deA aZ umarelagdo aindasem formaeque
€ aamizade: quer dizer a soma de todas as coisa pelas quais pode-se dar
prazer um ao outro” (Foucault, 1994b, p.163-164). Em outra passagem da
mesmaentrevistaédito: “ Esta nogdo de modo de vida me pareceimportan-
te. Sera que ndo seria preciso introduzir uma diversificacdo outra que ndo
aquela devida as classes sociais, diferencas de profissao, de niveis cultu-
rais, uma diversificacdo que seria também uma forma de relacéo e que se-
ria“ omododevida” . Ummodo devida pode ser partilhado por individuos
deidade, estatuto e atividade sociais diferentes. Pode dar lugar a relacdes
intensas que ndo se parecema nenhuma daquel as que sdo ingtitucionaliza-
dase me parece que ummodo devida podedar lugar aumaculturaeauma
ética. Ser gay &, creio, ndo seidentificar aos tragos psicol gicos e as mas-
caras visiveis do homossexual, mas buscar a definir e a desenvolver um
modo devida” (Foucault, 1994b, p. 165).

Este modo devida, contudo, pede umaredeinstitucional outraque
néo aconhecida. NaentrevistaO triunfo social do prazer sexual: uma con-
versacdo comMichel Foucault indicios deste modo de vida sao sugeridos:
“Vivemos emummundo relacional que asinstituicdes empobreceram con-
sideravel mente. A sociedade e as institui ¢des que constituem sua ossatura
limitaram a possibilidade de relagbes porque um mundo relacional rico
seria extremamente complicado de gerir. Devemos bater-nos contra este
empobrecimento do tecido relacional. (...) Tomemos, por exemplo, asrela-
¢cOesdeamizade. (...) Elasdesempenhavam um papel considerdvel, mashavia
toda uma espécie de enquadramento institucional flexivel - mesmo se, por
vezes, eracoercitivo - com um sistemade obrigacoes, detarefas, de deveres
reciprocos, umahierarquiaentreamigos, eassim por diante. (...) Quando vocé
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|&é um testemunho de doi s amigos destaépoca, VOce se perguntasempre o que
aconteciarealmente. Faziam elesamor juntos? Tinham umacomunidade de
interesses? Nenhumadas duas coisasou asduas?’ (Foucault, 1994b, p. 309-
310). Continuando, diz Foucault: “ Emrealidade, a vida de soliddo a qual €
condenado o celibatario €, freqlientemente, o efeito do empobrecimento das
possibilidadesrel acionais emnossa sociedade, onde asinstituicdestornam
exangues e necessariamenterarastodasasrelacbes que se poderiater com
um outro e que poderia ser intensas, ricas, mesmo se fossem provisorias,
mesmo e sobretudo se ndo tivessem lugar nos lagos do casamento”
(Foucault, 1994b, p. 311).

Em outra passagem de suasintervencgoes, diz: “ Que em nome do
respeito aosdireitos do individuo, deixemos que el e faga o que quiser, tudo
bem. Mas se 0 que se quer fazer é criar um novo modo devida, entdo aques-
tao dosdireitosdo individuo n&o é pertinente. Comefeito, vivemos nummun-
do legal, social, ingtitucional, onde as Unicas relaces possivel s so extre-
mamente pouco NUMerosas, extremamente esquemati zadas, extremamente
pobres. Existe, evidentemente, a relacio de casamento e as relactes de fa-
milia, mas quantas outras relagdes poderiam existir, poderiam encontrar
seus codigos ndo nasinstituigdes mas em suportes eventuais? | sto ndo acon-
teceemabsoluto” (Foucault, 1994b, p. 309).

Restaperguntar em que o desejo de criar umtecido relacional mais
rico, intenso, plural, que of ereganovas possi bili dades de sati sfagcéo emocio-
nal pode ser contrario a consideracdo pelador e sofrimento do outro? Em
nada, penso. Obviamente, Rorty poderiareplicar que estacriticaaos espacos
ingtitucionaispoderiaviolentar as convicgdes dos que aceitam oslimitesmo-
rais do estado de coisas existentes. Como observou Visker, ele cré que “a
mai oriadas pessoas ndo desgja ser redescrita’ e quer ser levadaasério nos
Seus propriostermos, ou segja, namaneiracomo é como fala” (Visker, 1994,
p. 281-282). A “redescricao frequientemente humilha’, “sugerindoqueoeue
omundo” dequem estasendo redescrito “ éfUtil, obsoleto evao” (Rorty, 1989,
p. 89-90). Masisto aplica-se ao préprio Rorty! A distin¢do entre o “ironista’
indiferente ao outro e o “ironistaliberal rortyano” atento ao outro, ndo pode
ser feitacom base nosriscosde humilhag&o”, presentes em todaredescricao.
A distingdo entre oindiferente e 0 sensivel ao sofrimento do outro, passapela
defesaque 0 segundo faz do “ valor do respeito ao sofrimento ahelo”. Porém,
em que sentido pode-se dizer que Foucault mostrou-seindiferenteaidéiade
sofrimento? Em nenhum, sugiro. Como prova, tomo seus depoi mentos sobre
0 sado-masoquismo, figurada sexualidade, onde o sofrimento é, maisdo que
em outras, problematizado.

Falando arespeito do sado-masoquismo dizia: “Euvou arriscar a
hip6tese seguinte: numacivilizago que, durante sécul os, considerou quea
essénciadarel acdo entre duas pessoasresidiano fato de saber se, Smou ndo,
uma das duas partesia ceder aoutra, todo o interesse e toda a curiosidade,
toda audaciae amanipulagdo de que déo provaas partes em questao sempre
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visaram asubmissao do parceiro afim de dormir com ele. (...) O sado-maso-
quismo ndo é uma relacdo entre aquele (ou aquela) que sofre e aquele (ou
aquela) que infringe sofrimento, mas entre um senhor e a pessoa sobre a
gual se exerce sua autoridade. O que interessa aos adeptos do sado-maso-
quismo é o fato dequearelagédo €, ao mesmo tempo, submetida asregrase
aberta. Elaparece umjogo dexadrez, onde um pode perder e outro ganhar. O
senhor pode perder (...) seserevelaincapaz de satisfazer asnecessidadeseas
exigéncias de sofrimento de sua vitima. Do mesmo modo, 0 escravo pode
perder se ndo consegue superar ou se ndo suportasuperar o desafio langado
pelo seu mestre. Estamisturaderegras e aberturatem por efeito umaintensi-
ficagdo dasrelagbes sexuais, introduzindo umanovidade, umatensdo euma
incerteza perpétuas, de que € exemplo a consumagao do ato. O objetivo é
assim de utilizar cada parte do corpo como um instrumento sexual”
(Foucault, 1994b, p. 331-332).

Em outro lugar, voltando ao assunto, diz ele: “O sexo ndo é uma
fatalidade; € uma possibilidade de aceder aumavidacriativa. (...) Eu ndo
penso que este movimento [achamada cultura sado-masoquistal de préticas
sexuais tenha nada a ver com a atualizacéo ou a descoberta de tendéncias
sado-masoqui stas profundamente enterradas em nosso inconsciente. Penso
que 0 Y/m émuito mais do que isso. E acriagio de novas possibilidades de
prazer, que ndo tinhamosimaginado antes. Aidéa dequeo Ymestaligado a
uma violéncia profunda; que sua pratica € ummeio deliberar esta violén-
cia, dedar livrecurso a agressao € umaidéia estUpida. Sabemos muito bem
gue o que estas pessoas fazem néo € agressivo; que elas inventam novas
possibilidades de prazer, utilizando certas partes bizarras de seus cor pos-
erotizando este cor po. Penso que temos neste caso umaespécie de criagdo, da
qual umadas principais caracteristicas € o que chamo adessexualizagéo do
prazer. Aidéa de que o prazer fisico provém sempre do prazer sexual e a
idéia de que o prazer sexual € a base de todos 0s prazeres possivels, isto,
penso, é verdadeiramente qual quer coisa defalso. O queaspraticasmnos
mostram € que podemos produzir prazer a partir de objetos muito estra-
nhos, utilizando certas partes bizarras de nosso cor po, em situagées muito
inabituais (...). A possibilidade de usar nosso corpo como fonte de prazer
possivel de umamultiddo de prazeres éago de muito importante. Seconside-
ramos, por exemplo, aconstrucao tradicional do prazer, constatamos que 0s
prazeresfisicos, ou prazeresdacarne, sdo sempre abebida, acomidae o sexo.
E ai que selimitanossa compreens3o dos corpos, dos prazeres. (...) O jogo
gm émuitointeressante porque, emborasejaumarel agdo estratégica, € sem-
prefluido. Existem papéis, é claro, mas cadaum sabe que estes papéis podem
ser invertidos. Por vezes, quando 0 jogo comega, um é 0 mestre e 0 outro o
escravo e, no fim, quem eraescravo tornou-semestre. (...) Estejogo estratégi-
co é muito interessante, enquanto fonte de prazer fisico. Masnéo diriaque
congtitui umareproducdo, nointerior darelacdo erética, daestruturade poder.
E uma encenag3o das estruturas de poder por um jogo estratégico capaz de
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produzir umprazer sexual efisico” (Foucault, 1994b, p. 735-746).

Com alongacitagéo, ndo penso em caucionar, ponto por ponto, a
explicacdo dada por Foucault ao sado-masoquismo. Concordo, no entanto,
com suatentativade desmantelar umacategoriapretensamente homogéneade
“seressexuals’ inventadas no século X1 X, queteriam algo em comum que
seriaa” sado-masoquistidade” de todos os sado-masoquistas. A citagdo visa
mostrar que, para ele, a condicao de aceitacdo do sado-masoquismo é sua
total redescricéao. Redescricéo que rompe com imagem oitocentistaquete-
mos do fendmeno e que o0 aproxima das préticas dos prazeres ou préticas
sexuais correntes nanossacultura. Em primeiro lugar, nestainterpretacéo, o
fundamento do sado-masoquismo ndo é o sof rimento esim o prazer fisico que
pode ser sexua ou ndo. Em segundo lugar, o deslocamento do prazer, do ex-
clusivo campo dasexualidade, permite aencenagao do que Foucault entende
como sendo desmontagem das rel agdes fixas de dominagao e sujei¢éo, pre-
sentesno ato sexual . Quem mandae quem obedece; quem € passivo equem e
ativo, sdo papéisreversiveis naversdo foucaultianado sado-masoquismo.

E possivel que, paramuitos, psicanaistasinclusive, 0 sado-maso-
quismo de Foucault tenhaalgo de angelical. Mas este é o coragéo do proble-
ma. Um metafisico, naterminologiade Rorty, diriaque existe umaverdadeira
naturezado sado-masoquismo que Foucault tentamascarar, dourando apilu-
la, emfavor daprépriateoria. Umironistadescomprometido com suacomu-
nidade, limitar-se-iaadefender o direito de cidade do sado-masoquismo, sem
mai ores preocupagdes com aimagem que amaioriadas pessoas tem do que
representa gozar com a humilhagéo moral ou com sofrimentos fisicos.
Foucault, entretanto, justificasuaopinido, criando umaversdo compativel com
asexigéncias éticasderespeito ador e ao sofrimento do outro. Procurafazer
dos adeptos do sado-masoquismo ndo s6 “um denos’, mas* agunsdos me-
Ihoresdentrends’. Ao condenar. por exemplo, 0 estupro, anecrofiliaeamo-
ral gregadoseroseafrodisia, deixaclaro que o sofrimento e adominagdo dos
sujeitos éaquilo reprovae que ndo imaginaque possaser aceito.

Onde estaria, entdo, seu descompromisso com credo moral bésico
de seu tempo e de suacomunidade? O que elefaz, por exemplo, no caso do
sado-masoquismo, € desconstruir adescri¢do meédico-sexol 6gicado século
X1X, propondo umaoutra. O que elefaz é criar umanovametéforaque nos
levaaduvidar denossas crengaseaperguntar: por que acreditar naversdo de
Kraft-Ebing e ndo na sua? Sera que existe, de fato, um * sado-masoquismo
comum” atodos os sado-masoquistas?E se, em vez de carimbar pessoascom
esterétuloinfame, pudéssemos redescrever estapréticacomo uma“ encena
caoreversivel” do jogo dadominacao/submissdo, passividade/atividade, des-
locando o sofrimento fisico de seu papel defim parao demeioscomvistasa
outrosfins? Neste caso, por que horrorizar-se com o sado-masoquismo, nos
gue convivemos, entre bocej oserisadas, com lutasde boxe, viciadosem exer-
ciciosfisicos, pancadarias em estadios defutebol, programas de calourosem
domingostelevisivos, etc. Em todos estes casos, e em muitosoutros, aexcita-
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¢ao fisicacom o sofrimento € patente. Mas nem por isso construimosidenti-
dades sbcio-sexuais ou socio-fisicas dos praticantes“ destes esportes’! O es-
candal o do sado-masoquismo n&o € 0 sofrimento; é suavincul agéo ao sexo.
Foucault ndo so procuradesvincular arelagéo de necessidade entre um e ou-
tro, como mostra que, deixando de acreditar na verdade do sujeito sexual,
podemos pensar em rel agcBes humanas onde o “ referente do pronomenés”,
como exige Rorty, sgjasensivelmente ampliado.

Finalizando, penso que Rorty entendeu mal ou intimidou-secoma
imaginacdo de Foucault. Nao pode ver que, num certo sentido, adémarche
foucaultianaémaisrortyanado que Rorty poderiaprever. Foucault ndo me
parece nenhum candidato acrueldade. Parece-me, isto sim, um dos Gltimos
revol uci onérios utopi cos de nosso presente historico. Pertencealinhagem dos
Marcuses, sem a crencgaingénua “ na boa natureza do sexo” e nas virtudes
universaisda‘razao estética’ . Nao por acaso, respondendo aquestdo deum
entrevistador - qual €éasolugédo?- disse: “ Devemos comegar por reinventar o
futuro, mergulhando em um presente mais criativo. Deixemos cair a
Disneylandia e pensemosem Marcuse” (Foucault, 1994a, p. 678).

Nadamais pragmético; nadamais*humanamente Gtil” .

Recebido parapublicacdo em julho/1995
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The article discusses the objections taken to Foucault’s ideas
about the subject’'s ethics which would lead to an absence of compromise
with universal values and principles of the liberal democracies. Discussing
Taylor’s, Hochlitz’s, Hadot’s and Rorty’s propositions Foucault's answer would
be formulated based on a radical change in the subject’s image and in the
ways of building up relations which, in case of sexuality, as the categories
are re-defined, would question the actual moral hierarchy of sexual practices
with its fixed domination and subjection relationships.
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