doi: 10.1590/S0103-40142016.30870021

O espectro dissidente.

Walter Benjamin a esquerda do possivel

Um espectro ronda o mundo
intelectual contemporaneo

OUCOS autores foram objeto de uma
recepgﬁo pos-morte tao vigorosa ¢ he-
terogénea como Walter Benjamin (1892-
1940). Subestimado em vida, tanto por
sua inaptidio em lidar com as coisas
“praticas” quanto pelo cardter inclas-
sificavel de sua obra, o filésofo judeu-
-alem3o tornou-se, apds sua morte,
uma verdadeira celebridade em certos
circulos académicos e intelectuais. Re-
jeitado pela Universidade de Frankfurt
em 1925, apds o rechaco de sua tese de
habilitagio sobre a Origem do drama
barroco alemao, Benjamin transformou-
-se — numa daquelas paradoxais ironias
da histéria — em presenga obrigatéria no
mesmo ambiente que lhe negara acesso.

Nesse contexto, talvez fosse o caso de
se questionar: por que Benjamin? O que
esse intelectual de origem judaica, cujo
pensamento idiossincritico ja espanta-
va seus contemporaneos, teria a dizer
as geragoes de hoje, em principio com-
pletamente avessas ao seu hermetismo
filos6fico? Como um outsider intelectual,
academicamente recha¢ado em vida, se
transformou, intempestivamente,
uma celebridade académica? Benjamin,
que nunca foi moderno, poderia agora,
subitamente, ser transformado num pos-
-moderno avant la lettre? Para além de
questoes meramente retoricas, tais inter-
rogagoes sio fundamentais para a com-
preensdo das condigoes de possibilidades
sob as quais o pensamento de Benjamin
¢ abordado, e a partir das quais sua obra
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¢ reelaborada conforme um ponto de
vista determinado no presente.

Ainda no inicio da década de 1980,
Terry Eagleton (2011, p.161) afirmou:
“Benjamin oferece uma imagem conso-
ladoramente familiar a intelectuais de-
serdados em toda parte, abatidos como
estio pela monotonia cultural de uma
burguesia cujos direitos de propriedade
muitos deles indubitavelmente defende-
riam até a morte”. Ademais, como diz
Susan Buck-Morss (2005, p.12): “seus
escritos cripticos e carregados de ima-
gens se prestam facilmente aos métodos
pos-estruturalistas de leitura, na qual os
textos, arrancados da histéria concreta
que lhes dd origem, parecem permitir
uma série ilimitadas de glosas interpre-
tativas, entres as quais se elege a mais
‘interessante’ de acordo com o clima
académico do momento”.

Nao por acaso, o crescimento expo-
nencial da recep¢io académica de sua
obra, a partir da década de 1960, acom-
panhou-se da tendéncia em confind-la
em algum campo especifico do conheci-
mento, destituindo-a, assim, do seu sig-
nificado politico “profundo”, enraizado
em suas reflexdes sobre a historia e a
modernidade. Nesse contexto, o reco-
nhecimento das multiplas dimensoes do
pensamento complexo, paradoxal e her-
mético de Benjamin, destacando, ainda,
a faceta politica de suas reflexdes, nio
constitui tarefa das mais faceis.

Dai a importincia decisiva de livros
como a coletinea O capitalismo como
religido organizada por Michael Lowy
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e recém-publicada pela Boitempo Edi-
torial. Mediante a meticulosa escolha
de ensaios pouco ou nada conhecidos
do autor alemido, “verdadeiras minas de
ouro”, pode-se visualizar a tentativa, por
parte do organizador (tal como ele mes-
mo indica no preficio), de ressaltar o fio
subterraneo anticapitalista que percorre
toda a trajetoria intelectual de Benjamin,
desde os seus primeiros textos no come-
¢o da década de 1910 as Teses sobre o con-
cesto de historin, redigidas meses antes de
seu suicidio, em setembro de 1940. Por
isso mesmo, malgrado a significativa va-
riedade filoséfica e tematica, os dezesse-
te textos incluidos no livro sio movidos,
e ¢ esse o principal critério de selegao,
por uma “critica radical (roméntico-re-
voluciondria) da civilizagdo capitalista-
-industrial-moderna”. Para Lowy (cuja
leitura benjaminiana ¢é explicitamente
politica), o “brilho” especial desse “dis-
sidente da modernidade” que foi Ben-
jamin encontra-se na forma como ele
conseguiu articular, na critica da civiliza-
¢ao capitalista-moderna, fontes oriundas
do romantismo alemio, do messianismo
judaico e, apdés 1924-1925, do marxis-
mo libertario — que dd um novo rumo
as suas utopias anarquistas de juventude.

A “adesio” ao marxismo nao signi-
ficou, em Benjamin, um abandono das
intuicdes romanticas e teoldgicas que
habitavam seu pensamento. Muito ao
contrario, serd a persisténcia desses ele-
mentos romantico-teolégicos — que
atravessam seus escritos
corrente elétrica”, alimentando “algu-
mas de suas principais iuminacoes pro-
fanas”, como afirma Lowy (p.17) — que
dard ao seu marxismo uma qualidade
Gnica, a tal ponto que, conforme sugeriu
Hannah Arendt (2008, p.176), ele “foi
provavelmente o marxista mais singular

“como uma
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ja produzido por esse movimento que,
sabe Deus, teve seu quinhdo completo
de excentricidades”.

Melancolia revolucionaria

Nascido em Berlim, em 1892, Benja-
min viveu uma tipica infincia burguesa,
cercado pelo ambiente dos judeus ricos
assimilados, no qual a religiosidade se
resumia a uma simbologia difusa, des-
provida de substincia concreta. Na ju-
ventude, ¢ contra a superficialidade da
religiosidade praticada em casa, refor-
¢ada pela “autoilusio” estimulada pela
assimilag¢do, que Benjamin, assim como
varios outros jovens intelectuais judeus
de sua geragdo, concentra sua revolta —a
Carta ao pai, de Franz Kafka, constitui
talvez a melhor expressio desse “confli-
to geracional”. No caso do jovem Ben-
jamin, essa revolta ética foi um dos gran-
des estimulos a sua militincia, de 1912
a 1914, no Movimento da Juventude
Livre Alema, tutelada por seu amigo
Gustav Wyneken. Assim, se no curioso
“Discurso sobre a religiosidade do nosso
tempo” (1912), Benjamin ja revelava a
preocupagio em torno da possibilidade
de uma “nova religiosidade” — visualiza-
da por ele nos circulos dos literatos —,
no discurso (jamais proferido) “Roman-
tismo”, do ano seguinte, ele nio hesita
em proclamar o advento de uma “nova
juventude, a juventude sébria e romanti-
ca”, distinta do “falso romantismo”, uma
juventude cuja meta é “a vontade romén-
tica para a beleza, a vontade roméntica
para a verdade, a vontade romantica para
aagao” (p.57).

Em 1915, quando a ruptura com os
movimentos de juventude estava con-
sumada, Benjamin conhece um jovem
intelectual judeu que serd, por toda a
sua vida, um dos seus interlocutores pri-
vilegiados: Gershom Scholem. “Vasos
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comunicantes”, Scholem despertou em
Benjamin um interesse pela dimensao
subtervanea do judaismo e pelo messia-
nismo judeu, para além da religiosidade
meramente protocolar que convivera no
ambiente familiar. Datam desse periodo,
em meio a primeira grande guerra, os
ensaios (reunidos em O capitalismo como
religido) “Drama barroco e tragédia” e
“O significado da linguagem no drama
barroco e na tragédia”, textos que con-
tém, em germe, nog¢oes fundamentais
mais tarde desdobradas na tese sobre a
Origem do drama barroco alemio. No
primeiro deles, Benjamin resgata a tema-
tica (que ja havia aparecido na conferén-
cia “A vida dos estudantes”, de 1914)
da critica a temporalidade “mecanica”,
“vazia”; a qual ele opoe a temporalida-
de messianica. Em sua 6ptica, o drama
barroco — antecipando um tema central
depois desenvolvido em termos marxis-
tas nas Passagens (a “histéria-natural”,
“coisificada”, a “fixidez cadavérica” do
mundo) — “esgota em termos artisticos a
ideia historica da repeti¢ao” (p.62).

O pequeno ensaio inacabado “O ca-
pitalismo como religido” (1921), esco-
lhido como titulo da coletianea, consti-
tui uma nitida amostra da capacidade de
Benjamin, num periodo ainda anterior a
descoberta do marxismo, de mobilizar
fontes teoldgicas na dire¢ao da critica ao
capitalismo. Inspirado no livro de Ernst
Bloch (1973), Thomas Miinzer, tedlogo
da revolug¢io, de 1921, e no pensamento
do socialista libertario Gustav Landauer,
o filésofo alem3o denuncia o capitalis-
mo — na contramdo da tese weberiana
da secularizacio — como um “fenémeno
essencialmente religioso”, que se assenta
simbolicamente em um culto utilitario
permanente, “sem sonho e sem pieda-
de”, um culto (ou uma “idolatria do
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mercado”, como diriam mais tarde os
te6logos da libertagio), ademais, marca-
do por uma “culpabiliza¢gio universal”,
porquanto conduz a humanidade, so-
bretudo os mais pobres, a uma verdadei-
ra “casa do desespero”.

A recusa da tese de habilitagio, em
1925, sob o argumento de que os mem-
bros da banca de avaliagio ndao haviam
compreendido uma s6 palavra do ma-
nuscrito, foi, sem davida, um aconteci-
mento decisivo na trajetéria intelectual
de Benjamin. O malogro relativamente
precoce de toda esperanga de uma car-
reira académica “estavel”, ao lado de sua
concomitante proletarizagao intelectual
(sempre na dependéncia de trabalhos
esporadicos para periddicos), estimulou-
-lhe, alguns anos mais tarde, uma refle-
xdo em torno da responsabilidade e do
papel dos intelectuais em face da crise
social e economica, reflexdo que seria in-
tensificada em seus debates com Bertolt
Brecht.

Nesse contexto, a relagao de Benja-
min com o marxismo, a partir da segun-
da metade da década de 1920, gragas a
leitura de Historia e consciéncia de classe,
de Georg Lukics, e a paixdo repentina
por Asja Lacis (bolchevique leta que ele
havia conhecido em Capri), provocou a
ebuli¢do de um pensamento idiossincra-
tico, profundamente original, que se re-
vela através de uma escrita singular — na
qual, como disse Susan Sontag (1986,
p.100), “cada sentenga ¢é escrita como
se fosse a primeira, ou a ultima”. Se, a
partir de entdo, o “comunismo radical”
— como diz em uma carta a Scholem —
aparecer-lhe-ia como o Gnico caminho
possivel para a subversio da ordem bur-
guesa, essa solug¢do se apresenta, quase
sempre, sob uma forma marcadamente
“pessimista”, tal como se nota no peque-
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no artigo “As armas do futuro” (1925),
até pouco tempo inédito (e compilado
em O capitalismo como religiio).

A profunda desconfiang¢a em relagao
a utilizagdo militar dos avangos cientifi-
cos ¢ técnicos modernos para fins des-
trutivos, exposta nesse texto, parece
aludir antecipadamente tanto ao aforis-
mo “Alarme de incéndio” (incluido em
Rua de mao nnica, de 1928) quanto a
reivindicagdo — em seu ensaio sobre o
surrealismo (1929) — do “pessimismo re-
volucionario” evocado por Pierre Navil-
le — antigo militante surrealista que havia
aderido ao trotskismo. Neste tltimo tex-
to — talvez o mais limpido testemunho do
seu “marxismo libertario” —, Benjamin
satda os surrealistas por seu “pessimis-
mo integral”, “sem exce¢do”, quer dizer,
por sua “desconfian¢a acerca do destino
da literatura”, “da liberdade”, “da hu-
manidade europeia”, e, “principalmen-
te, desconfianga com relagdo a qualquer
forma de entendimento matuo: entre as
classes, entre os povos, entre os indivi-
duos”. Tal defesa de um “pessimismo
revoluciondrio”, em contraposi¢io ao
otimismo beato dos apologistas marxis-
tas das “ideologias do progresso”, ex-
plica, em grande medida, a hesitagao (e
posterior negativa) de Benjamin em ade-
rir ao Partido Comunista, hesitagao que
se intensificaria — como resisténcia ins-
tintiva 2 emergéncia de uma nova razio
de Estado — ap6s a visita de alguns meses
a Unido Soviética em 1926,/1927, ¢ que
o incitaria, anos depois, a admiragdo pela
figura de Leon Trotsky.

A atengio aguc¢ada para o “reverso”,
isto ¢, para a face destrutiva e desuma-
na do progresso técnico, atengao tipica-
mente romantica, serd uma das caracte-
risticas fundamentais do “marxismo da
adversidade” de Walter Benjamin. Em
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O capitalismo como religido, essa critica
radical do “progresso” aparece de forma
surpreendente na resenha (quase desco-
nhecida), publicada em 1929, do livro
de Marcel Brion sobre Bartolomé de Las
Casas, bispo espanhol que tomou a defe-
sa dos indios no processo de colonizagao
do México. Escovando a histéria “a con-
trapelo” (como ele sugere na sétima das
teses de 1940), ou seja, concebendo-a
do ponto de vista dos vencidos, Benja-
min considera a coloniza¢io o primeiro
estagio da “historia colonialista dos po-
vos europeus”, a qual “transforma todo
o novo mundo conquistado numa cama-
ra de tortura” (p.171). Dai sua simpatia
por Las Casas, que, “em nome do ca-
tolicismo”, contrapos-se “aos horrores
cometidos em nome do catolicismo”
(p-172). Em sintonia com o marxista pe-
ruano José Carlos Mariategui, ou com
as recentes teorias latino-americanas da
“descolonizagao”, Benjamin visualiza
no “processo pavoroso da conquista” as
origens sangrentas do desenvolvimento
do “progresso” moderno.
Compreende-se, assim, 0 entusiasmo
que Benjamin nutria pela obra do antro-
pologo suico Johann Jakob Bachofen
(tido como reaciondrio), em cuja no¢ao
de matriarcado ele enxergava os tragos
de um “comunismo primitivo”, “ima-
gens de um passado remoto” (como diz
o autor numa resenha do livro de Ber-
noulli sobre Bachofen, incluido no livro)
que habitam o “inconsciente coletivo”,
e que, em plena modernidade, pode-
riam servir como fonte de inspiragdo
para a utopia projetada para o futuro.
Isso porque, a diferenga das sociedades
capitalista-modernas, essas sociedades
arcaicas seriam detentoras de um aspec-
to decisivo para qualquer utopia futura:
a harmonia entre o homem e a natureza,
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harmonia que também pode ser encon-
trada — conforme mostrard Benjamin no
primeiro “Exposé” (1935) das Passa-
gens (“Paris, capital do século XIX”) —
no pensamento do “socialismo utopico”
francés Charles Fourier. Associando a
aboli¢ao da explorag¢io do trabalho hu-
mano ¢ a aboli¢ao da exploragao preda-
téria da natureza, Benjamin manifestou
uma espantosa (para a época) “sensibi-
lidade ecossocialista”; segundo defende
Michael Lowy (p.19).

Ateismo religioso

ou teologia sem Deus

A persisténcia de um elemento teo-
l6gico nas reflexdes “marxistas” de Ben-
jamin configura um dos aspectos mais
paradoxais do seu pensamento, ¢ 0 €ixo
em torno do qual se desenvolveram as
principais divergéncias interpretativas
entre seus leitores. E em seu tltimo tex-
to, as “teses” de 1940, que essa estranha
¢ original relagao entre marxismo ¢ teo-
logia, politica e religido apresenta-se de
modo definitivo, sobretudo na primeira
tese: mesmo “pequena e feia”, e sem “se
deixar ver”, a teologia é uma aliada im-
prescindivel para que o “materialismo
histérico” “ganhe” a partida. A teologia
caberia estimular o redespertar da forga
explosiva, “messianica”, do materialis-
mo historico — reduzido por seus epigo-
nos a um mero autdbmato petrificado e
desprovido de vida.

No ensaio dedicado a Oskar Paniz-
za ¢ E-T.A. Hoffmann (1930), essa di-
mensdo teoldgica, associada as fontes
romanticas, ¢ mobilizada a fim de esta-
belecer uma critica radical da moderni-
dade, ancorada na oposi¢io entre o vivo
e o autdbmato. Identificado ao diabélico,
ao satinico, o automadtico assemelha-
-se, em Hoftmann, segundo Benjamin,
a um “mecanismo artificial asqueroso”,
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ao qual o escritor alemao opode a “vida”
em seu “lado puro e limpo dos espiritos”
(p-134). Manifestando-se ora na relagio
do operirio com a mdiquina analisada
por Marx, ora na do transeunte com a
multidao descrita por Edgar Allan Poe
e/ou por Baudelaire, a figura do au-
tdbmato tornou-se, na obra do préprio
Benjamin, uma alegoria da vida moder-
na, uma vida que se encontra submeti-
da a um tempo mecinico, “artificial” e
repetitivo, despojado de toda “experién-
cia”, e, por essa razao, “infernal”.

Na pequena resenha do livro O resga-
te, da escritora comunista judia Anna Se-
ghers, publicada em 1938 com o titulo
“Cronica dos desempregados alemies”
(p-159-66), o “inferno” da catastrofe é
identificado ao nazismo, que represen-
tou uma “queda” ainda maior “para o
abandonado que ja esta[va| no fundo do
po¢o”. Enquanto aparecimento do “an-
ticristo”, o nazismo “arremeda a beng¢io
que foi anunciada como messidnica”,
tanto quanto “arremeda o socialismo”,
explorando para seus propositos os fla-
gelos infligidos pela guerra, pela miséria
e pelo desemprego. Nesse sentido, diz
Benjamin, o nazismo seria uma espécie
de “falso messias”, em tudo oposto a
esperan¢a na possibilidade de uma au-
téntica “reden¢do messianica” dos opri-
midos.

A esquerda do possivel

O exilio em Paris, ap6s a ascensio
do nazismo na Alemanha (1933), ao
mesmo tempo que ratificou a paixdo
de Benjamin por essa cidade que, mui-
to mais que Berlim (sua cidade natal),
representava os paradoxos da paisagem
urbana moderna carregada de mistérios
(como demonstrara o surrealista Louis
Aragon em seu romance O camponés de
Paris, muito apreciado por Benjamin),
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impos-lhe os momentos mais dificeis
de sua vida. Intensificou, além disso, o
sentimento melancolico (spleen) da “ca-
tastrofe em permanéncia” que, segundo
ele, inscreve-se no coragao dos poemas
de Baudelaire (Cf. “Parque Central”).
Como diz Daniel Bensaid (2010, p.63),
“aos olhos de um Benjamin vencido, o
spleen de Baudelaire vencido é o senti-
mento que corresponde a catastrofe em
permanéncia, negativo da revolu¢io em
permanéncia”.

Vivendo precariamente de pequenos
trabalhos encomendados por periédicos
ou revistas, sua situa¢io em Paris s6 nio
era pior em razao das constantes ajudas
financeiras que recebia de amigos como
Scholem e do casal Theodor e Gretel
Adorno, ou ainda, a partir de 1937, em
razao da pequena bolsa de estudos que
ganhava do “Instituto de Pesquisa So-
cial” — o qual havia emigrado para Ge-
nebra e, logo depois, para Nova York.
Principal responsivel pela subvengio
mensal concedida pelo  “Instituto”,
Adorno — que Benjamin havia conhe-
cido em 1923 por intermédio de um
amigo em comum: Siegfried Kracauer
— tornou-se, nesse periodo, uma espé-
cie de “fiador” dos escritos do filésofo
alemio da segunda metade da década de
1930, nao hesitando em censura-los pela
suposta auséncia de mediagoes e, acima
de tudo, pelas consequéncias de sua
excessiva “politiza¢gio”. A dependén-
cia material do Instituto, assim como
a intransigéncia intelectual de Adorno
(com sua conhecida “falta de tacto”)
causaram evidentes impactos na refle-
xdao de Benjamin, sempre zelosa por
adquirir “respeitabilidade” ante as po-
si¢oes do grupo.

E nesse contexto que se pode com-
preender o ensaio “Instituto alemao de
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livre pesquisa” (incluido na coletinea),
publicado por Benjamin em 1938 na re-
vista conservadora alemi Medida ¢ Valor,
e desconhecido até muito recentemente.
Nessa homenagem — o tnico escrito de
Benjamin sobre a chamada “Escola de
Frankfurt”! —, o filésofo alemio destaca
a centralidade, nos trabalhos dos auto-
res vinculados ao Instituto, da critica ao
positivismo, cuja “submissdo acritica do
vigente”, com sua apologia do fato con-
sumado, fez dele “camplice da violéncia
¢ da brutalidade”. Em contraposi¢iao a
“teoria tradicional”, que congela o real
em um “sistema”, Benjamin visualiza
nos teoricos criticos do Instituto “uma
experiéncia inaliendvel que impregna to-
das as reflexdes”, isto é, um “experimen-
to realizado no espago aberto da histo-
ria” (p.150).

No limite, porém, Benjamin era igual-
mente um “herético”, um “dissidente”,
mesmo entre seus colegas frankfurtia-
nos. Espécie de “outsider de esquerda”,
“sentinela solitaria”, carregado de uma
“apatia saturnina” (“o astro da revolu-
¢ao mais lenta, o planeta dos desvios e
das dilagoes”, como ele mesmo diz), sua
melancolia revolucionaria baseava-se na
aposta de que nao ha esperan¢a senao na
“fragil for¢a messianica” dos oprimidos.
Interessava-lhe, acima de tudo, manter
abertas as vias de acesso as mais diversas
(marxista, teologica e estética) formas
de critica radical do estabelecido. Como
disse em um aforismo de 1931 (“Ca-
rater destrutivo”), no que parece uma
autodescri¢do: “ja que vé caminhos por
toda parte, estd sempre na encruzilha-
da. Nenhum momento ¢ capaz de saber
o que o préoximo traz. O que existe ele
converte em ruinas, ndo por causa das
ruinas, mas por causa do caminho que
passa através delas”.
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Walter Benjamin (1892-1940)
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Muito mais do que seus amigos do
Instituto, Benjamin foi um vencido da
historia, uma expressao (senio uma ale-
goria) da derrota. Por isso mesmo, sob
pena de vé-lo transformado em mais um
“bem cultural” adaptado ao discurso dos
vencedores, talvez seja necessario, hoje
em dia, aplicar ao legado benjaminiano
a atitude critica que, segundo ele, deve
ser propria do “materialista historico”
diante da “tradigao dos oprimidos”, qual
seja: a necessidade de “arrancar a tradi-
¢3o do conformismo que dela busca se
apoderar” (VI tese). Essa ¢, guicd, uma
condi¢ao indispensavel para a compreen-
sdo da “universalidade” e, mais, da “atua-
lidade” de Walter Benjamin (reivindica-
das por Lowy), neste comego de século
XXI, quando o progresso da civilizagao
capitalista conduz a humanidade na dire-
¢ao da catastrofe ecoldgica e social.

Projetar nova luz sobre esse “outro”
Benjamin, embora as vezes exagerando
na valorizagio das dimensoes romanti-
cas e teologicas do filésofo alemao, ¢ um
dos grandes feitos de Michael Lowy, ja
revelado em outros trabalhos (como os
livros Reden¢ao ¢ utopin ¢ Walter Ben-
Jamin: aviso de incéndio), e coerente-
mente manifestado na organiza¢io de
O capitalismo como religido. A diferenca
tanto das leituras marxistas “modernis-
tas” inspiradas em B. Brecht quanto das
interpretagoes “apoliticas” (meramente
estéticas ou pos-modernas), o carater ra-
dical e revolucionario do pensamento de
Benjamin reside, para Lowy, exatamente
nessa resisténcia melancélico-ativa em
face da reprodugao da catastrofe.

Com isso, ao lado de autores como
o intelectual francés Daniel Bensaid
(1946-2010), Michael Léwy ¢ respon-
savel pela abertura de uma nova etapa
na recepgao da obra benjaminiana, uma
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recep¢do assentada em uma leitura cuja
abordagem explicitamente politica nao
se furta ao resgate da dimensio melan-
colico-messianica das reflexoes do filéso-
fo alemdo. Essa capacidade de retomar
em sua globalidade a critica de Walter
Benjamin a modernidade capitalista e as
diversas formas de “representa¢io” do
progresso se deve, em grande medida,
no caso de Lowy (e de Bensaid), a ten-
tativa de reler os textos benjaminianos a
luz dos desafios e das possibilidades do
presente, do “tempo-de-agora”. Quan-
do vem abaixo a crosta das ortodoxias, o
instante ¢ propicio ao despertar de virtu-
alidades e afinidades outrora menospre-
zadas, assim como as releituras criativas
das tradi¢oes ¢ heresias revolucionarias.
Nesse contexto, tanto Lowy quanto
Bensaid (sobretudo em seu livro Walter
Benjamin, sentinela messianica), dois in-
telectuais oriundos da tradi¢dio do mar-
Xismo cldssico, ndo apenas escrevem sobre
Benjamin, mas sim, muitas vezes, refle-
tem a partir de Benjamin, com um olho
no passado e outro no presente. Mesmo
porque, como diria o autor alemdo no
Livro das passagens: “todo conhecimen-
to histérico pode ser representado pela
imagem de uma balan¢a em equilibrio,
que tem sobre um de seus pratos o ocor-
rido e sobre o outro o conhecimento
do presente” (Benjamin, 2006, p.510).
Essa releitura do passado a luz do pre-
sente, em um constante vai-e-vem dia-
lético, por assim dizer, entre o outrora e
o hoje, ¢ um dos aspectos decisivos das
interpretagdoes de Benjamin realizadas
por Michael Lowy e por Daniel Bensaid,
a fim de enfrentar — sob uma 6ptica mar-
xista-heterodoxa — as transformagoes da
época, num momento em que se fecha o
horizonte da “atualidade da revolu¢io”
iniciado com as lutas de maio de 1968.
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Sob o impacto dessa mudan¢a de
periodo histérico, o pensamento
classificavel” de Benjamin (distante de
todas as correntes, mas no cruzamento
dos caminhos) lhes serviu como espécie
de bussola e orientagdao para a revitali-
za¢do da teoria critica do capitalismo;
pois, segundo escreve Daniel Bensaid
(2010, p.27): “Quem, melhor que este
outsider errante e rebelde, poderia reli-
gar as pistas da linguagem, da histéria e
da politica na encruzilhada das grandes
tradi¢oes culturais europeias?”. Benja-
min lhes ajudou a repensar a perspectiva
anticapitalista ndo a partir do apego a al-
gum instrumento de tipo transcendental
(a Histéria, o Progresso, a Razao), mas
sim através de uma “aposta” na “fragil
forga messianica” dos oprimidos, a qual,
tal como o lance de dados de Mallarmé
(“todo pensamento emite um lance de
dados”), ndo tem qualquer garantia de
vitéria, exigindo por isso uma consci-
éncia apurada do perigo da derrota e da
permanéncia da catastrofe. Para Benja-
min (2006, p.515), afinal, até segunda
ordem, “o conceito de progresso deve
ser fundamentado na ideia de catdstro-
fe. Que ‘as coisas continuem assim’, eis
a catastrofe”.

Ctin_

Referéncias

ARENDT, H. Walter Benjamin (1892-
1940). In: ___. Homens em tempos sombrios.
Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2008. p.165-
222.

BENJAMIN, W. Rua de mao sinica. Obras
escolhidas II. Sao Paulo: Brasiliense, 1987.

. O surrealismo: tltimo instantaneo
da inteligéncia europeia. In: . Maygia ¢
técmica, arte ¢ politica. Obras escolhidas.
Sao Paulo: Brasiliense, 1994a. p.21-35.

EsTUDOS AVANCADOS 30 (87), 2016

BENJAMIN, W. Parque Central. In: ____
Chavrles Baudelaire, wm livico no auge do ca-
pitalismo. Obras escolhidas I1I. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1994b.

. Teses sobre o conceito de histo-
ria. In: . Maygin, técnica e politica. Obras
Escolhidas. Sao Paulo: Brasiliense, 1994c.
p.222-232.

. Passagens. Belo Horizonte: Edito-
ra UFEMG; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado de Sao Paulo, 2006.

. Origem do dvama tragico alemio.
Edi¢io e trad. Jodo Barrento. Belo Hori-
zonte: Auténtica Editora, 2011a.

. Para uma critica da violéncia. In:
___. Escritos sobve mato ¢ Linguagem. Sio
Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2011b.
p.121-156.

BENSAID, D. Walter Benjamin, sentinelle
messianique. Paris: Les Prairies Ordinaires,
2010.

BLOCH, E. Thomas Miinzer, tedlogo dn ve-
volugio. Rio de Janeiro: Biblioteca Tempo
Universitario, 1973.

BUCK-MORSS, S. Walter Benjamin, escri-
tor revoluciondrio. Buenos Aires: Interzona
Editorial, 2005.

EAGLETON, T. Walter Benjamin: rumo
a uwma critica revoluciondria. Fortaleza:
OMNI, 2011.

LOWY, M. Redencio e utopin: o judaismo
libertario na Europa central. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

. Walter Benjamin: alarme de in-
céndio. Uma leitura das teses Sobre o conceito
de Historin. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2005.

La révolution est le frein
d’urgence. Actualité politico-écologique de
Walter Benjamin”. In: __. Ecosocialisme.
L’alternative radicale a la catastrophe écolo-
gique capitaliste. Paris: Mille et Une Nuits,
2011. p.103-114.

LOWY, M. (Org.) Walter Benjamin, O ca-

355



pitalismo como religido. Sio Paulo. Boitem-
po Editorial, 2013.

SONTAG, S. Walter Benjamin. In: ___. Sob
0 signo de Saturno. Porto Alegre: L&PM.
1986.

Fabio Mascaro Querido ¢ doutor em Socio-
logia no Instituto de Filosofia ¢ Ciéncias
Humanas da Unicamp, com estigio douto-
ral na Ecole de Hautes Etudes en Sciences
Sociales (Paris). Autor de Michael Liowy:
marxismo ¢ critica da modernidade (Boi-
tempo/Fapesp, 2016).

@ — fabiomascaro@yahoo.com.br

Recebido em 13.5.2014 e aceito em
30.5.2014.

'Tnstituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Unicamp. Campinas/S3o Paulo, Brasil.

356

EsTUDOS AVANCADOS 30 (87), 2016





