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O artigo discute questdes que tratam do mal-estar do mundo moderno e
suas agudas transformacdes que afetam as estruturas familiares, os
vinculos intergeracionais, a relacdo entre 0s sexos e as estruturas de
autoridade e de poder. Estas questdes sdo focalizadas a luz da figura
tedrica do Intermediério: fungbes do intermediario no campo da vida
social e da cultura.
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I. O mal-estar do mundo moderno e as perturbacgdes do intermediario
nacultura

mal-estar do mundo moderno nos confronta com um conj unto de tur-
buléncias que afetam as funcbes do intermediario no campo da vida
socia e da cultura. Eu evocaria a mutagdo das estruturas familiares e a fratu-
ra dos vinculos intergeracionais, a notavel mudanca (advinda em apenas
duas décadas) nas relagdes entre os sexos (notadamente no estatuto da mu-
Iher); atransformacao dos lagos de sociabilidade, de estrut uras de autoridade
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e de poder; e a confrontacdo violenta resultante do choque entre as culturas.
Todas estas transformagdes pdem em xegue as crencas e 0s mitos que asse-
guram a base narcisica de nosso pertencimento a um conjunto social. Elas
comprometem os fundamentos da identidade.

Resulta disso que as formas modernas da patologia psiquica néo sio
mais aguelas que, face & neurose da civilizagdo, suscitavam em Freud o de-
sg0 de uma psicotergpia nova. A patologia a qual nos referimos concerne
cada vez mais freglientemente a falha (défault) nos processos de gpoio, as
perturbactes da continuidade e das fronteiras de s mesmo, as caréncias de
funcbes intermediarias e sobretudo das fungbes mediadoras do pré-
consciente. A medida que as formacdes intermediérias ndo redizam mais
seu papd, estas perturbactes e estas caréncias agravam uma série de situa
¢Oes. Falamos das dificuldades de integracdo das pul sdes ho espago psiquico
e no espaco socia; do excesso de estimulagdes que pdem em xeque a for-
macao do recalque; da violéncia incontrolada; das perturbacfes do pensa-
mento e da submissdo arrasadora aos ideais arcaicos. A psicopatologia das
perturbactes da identidade e dos estados-limite esta em relacdo direta com
essas falhas das fungdes intermediarias.

Nesta conferéncia gostaria de expor como o pensamento psicanditico
nos permite conceber 0 pape destas fungdes em relacdo a0 ma-estar no
mundo moderno e na cultura.

Algumas referéncias no pensamento de Freud

Em 1912-1913, Freud descreveu em “Totem e Tabu” o pacto dos ir-
Maos que se associam para instaurar entre eles uma ordem simbdlica. Eles
tém sucesso quando substituem 0 assassinato repetitivo do pai arcaico (per-
petrado pela horda) pela organizagdo do grupo que passa, entéo, a ser estru-
turado pelos interditos fundamentais. proibicdo do incesto, interdicéo de
matar 0 animal totémico e o irméo. O pacto que ees sdlam, sobre o qual se
fundam as identificagbes smbdlicas, € uma formacéo intermediaria. Este
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pacto liga, mediatiza e transforma os vinculos sociais e a vida psiquica; ele é
gerador dos processos da cultura.

Em 1930, Freud prossegue sua longa meditacdo sobre 0 mal-estar do
homem na civilizagdo. Sem a tormenta européia, ele se pergunta por que é
tdo dificil aos homens serem felizes. A esta questdo complexa, €le esboca
primeiramente uma resposta smples e gera: se ha no homem um mal-estar,
isto se deve sobretudo a estrutura conflitante da psique. O advento do prin-
cipio de realidade opera a distingdo entre 0 mundo interno e o mundo exteri-
or. Mas ao encontro deste principio, 0 homem inventa satisfacfes substitut i-
vas, freqientemente eficazes para compensar as dificuldades da vida; por
exemplo, reconstitui sua posi¢éo de crianca diante de um pai que conheceria
todas as suas necessidades.

Freud se interroga, em seguida, sobre as fontes do sofrimento humano.
Assndatrés: aprimeira é aforca arrasadora da natureza, a segunda, a fragi-
lidade de nosso corpo, a terceira, a insuficiéncia de nossos métodos para
regular as relactes dos homens entre si, no seio da familia, do Estado ou da
Sociedade (Freud, 1929, p. 444).

Ainda que sgjamos obrigados a admitir que a natureza nos arrasa, tern-
tamos, contudo, domina-la por meio de técnicas, e, mesmo sabendo que
NOSSO corpo esté condenado & morte, investimos em atividades superiores, a
arte e 0 pensamento, para tentar, se néo evité-la, ao menos atenuar-lhe o
sofrimento. Assim, nos distraimos e mantemos a crenca naimortalidade.

Pois bem, Freud constata que nés adotamos uma atitude diferente em
relacdo a terceira fonte do nosso sofrimento, o sofrimento de origem socidl.
Ele escreve:

Nés nédo podemos compreender por que as i nstitui ¢des que nbs mesmos edificamos
ndo nos prestariam, a todos, protecéo e benfeitorias. De todo modo, se nés refle-
tirmos sobre o fracasso deploravel, precisamente neste dominio das medidas de
preservacdo contra o sofrimento, nds nos apanhamos suspeitando que, ainda aqui,
dissmula-se alguma lei da natureza invencivel e que se trata, desta vez, da nossa
prépriaconstituicéo psiquica. (1929, trad. fr., pp. 32-33)
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Com efeito, a opini& mais difundida é a de que a civilizagéo é res-
ponsdvel por nossa mis&ria e que deveriamos abandona-la para retornar ao
estado primitivo que nos asseguraria mais felicidade. Ta ponto de vista,
hostil a civilizacdo, origina-se daquilo que a vida comum exige e, a0 mesmo
tempo, contraria a busca do prazer.

Freud (1929) considera que a insuficiéncia das institui¢coes e de suas
fungdes intermediarias é a responsavel por este sofrimento. Ele mostra que,
em meio aos tragos que caracterizam uma civilizacdo, é decisva a maneira
pela qua so reguladas as relagtes dos homens entre Si:

O elemento civilizado seria dado pela primeira tentativa de regulamentagdo das re-
lagBes sociais (...). A vida em comum para 0os homens s se torna possivel quando
uma pluralidade consegue se reunir em um conjunto mais poderoso que cada indi-
viduo particular, e tem sucesso em se manter conjuntamente face a todo individuo
particular.

Toda andlise de Freud converge em direcdo a necessidade da rentincia
aredizacdo direta dos fins pulsionais. Esta renlincia € o que se deve perder
em relacdo ao prazer para que o vinculo possa se formar e se manter. Este é
um postulado fundamentd: a civilizacdo € construida sobre a represséo das
pul sdes e sobre arendncia:

(...) cadaindividuo cedeu uma parte de sua propriedade, de seu poder de soberania,
de tendéncias agressivas e vingativas de sua personalidade. E destas contribuicdes
que provém apropriedade cultural comum dos bens materiais e dos bens ideais.
Além das exigéncias da vida, sdo os sentimentos familiares advindos do erotismo
gue levaram osindividuos, tomados i soladamente, a esta rendncia.

“O Mal-Edtar na Civilizacdo” coloca em evidéncia uma segunda linha
de reflexdo. Ela diz respeito as compensacdes e ao contrato obtidos em troca
da congtricdo e darentincia. “O homem civilizado trocou uma parte de feli-
cidade possivel por uma parte de seguranca’ (Freud, 1929, p. 474), excreve
Freud:

O resultado final deve ser a edificagdo de um direito ao qual todos, ou ab menos
todos os membros suscetiveis de aderir a comunidade, que tém contribuido ao sa-
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crificar sua impulsdo instintiva pessoal, ndo devem deixar nenhum dentre eles se
tornar vitimadaforgabrutal, com excecdo daquel es que ndo aderiram.

A comunidade de direito tem como condi¢do a comunidade de rentin
ciaaredizacao direta dos fins pulsionais. Sobre esta base, €la protege contra
avioléncia do individuo, impde a necessdade e torna possivel o0 amor. Ela
garante a cada um a seguranca necessaria para a formacéo do pré-consciente,
para o trabaho do pensamento e a manutencéo dos vincul os (1agos).

O pensamento do intermediario em G. R6heim

A noc¢do de objeto intermediério em Géza Roheim € um elemento cen
tral de sua teoria do psiquismo e da cultura. RGheim encontra sua inspiracéo
em duas correntes de pensamento: em Freud e na escola hiingara, notada
mente em |. Hermann.

Apdia-se sobre os traba hos de Freud quando este faz referéncia a des-
coberta do jogo do carretel, onde a criancga utiliza o carretel como substituto
da méae e como representante de um movimento psiquico de oscilacéo entre
aregeicao (reget) e o reencontro do objeto.

Réheim revigora as bases destas observactes freudianas ao se apoiar
nas pesquisas de Hermann sobre os conceitos de unidade dud, de agarra-
mento (agrippement) e de busca; isto €, sobre os conceitos que daéo contada
perda do objeto e dos processos de separacdo. Réheim define o objeto -
termediario pelo seu aparecimento em um processo. O objeto intermediério
€ um momento de estabilizaco na oscilacdo entre um movimento de agar-
ramento e um movimento de busca. Réheim escreve:

O grande valor destes objetos reside em suadualidade, no fato de se situarem entre
0 amor objetal e 0 narcisismo; eles sdo ego-sintdnicos e libidinais, sociais e indivi-
duais, condutores de emocéo de extraversdo e de introversdo. Eles representam
uma grande seguranca obtida pelos homens em sua luta contra o risco da perda do
objeto. Eles sdo, ao mesmo tempo, uma parte deles mesmos e um representante dos
seres que eles amam (...). E, na medida que os objetos correspondem as mesmas
tendéncias nos outros ou representem estas tendéncias, eles constituem a base libi-
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dinal da cooperacéo socia. Erigidos como protecfes contra 0s perigos imaginarios
do psiquismo infantil, eles se tornam os instrumentos utilizados pela nossa espécie
infantil em sualutacom arealidade. (1943, ed. fr. 1972, p. 147)

O objeto intermediario mantém a ligagéo entre os objetos separados,
“entre 0 morto e o vivo’. O objeto intermediario € um produto de Eros, é
obra de criacdo, de ligagdo, de articulagdo unificante. Mas ele é, primera
mente, a saida da experiéncia de separacdo inaugural, experiéncia crucial,
ligada ao retardamento especifico do recém-nascido humano, ao nascer (tese
de Bolk). O objeto intermediario passa a ter um vaor determinante para a
pesquisa posterior do que congtituira o equivalente de uma garantia contra o
risco desta separacéo. Tais sGo o0 dinamismo e a origem conjunta do desen+
volvimento da vida psiquica, da cultura e da civilizacéo.

A definicdo que Roheim propde sobre a civilizacdo resulta destas corr
Sderacles. “A civilizacdo tem sua origem nainfancia retardada e sua funcéo
é de seguranca. E um gigantesco sistema de tentativas mais ou menos felizes
para proteger a humanidade contra o perigo da perda do objeto.”

Este esforgo vital torna-se possivel pelo processo de sublimagéo. Rd-
heim nos lembra da teoria de Freud sobre o papel que o ego (Moi) tem na
sublimaco e da distingéo feita por Ferenczi entre duas tendéncias da libido:
uma dirigida ao objeto, a outra refluida do objeto em direcéo ao corpo. A su-
blimacdo se efetua “pelo intermediario do ego (Moi), transforma a libido s
xud dirigida ao objeto em umallibido narcisica e Ihe impde fins diferentes’.

Neste ponto Réheim retorna ao ponto de vista de Hermann a proposito
do antagonismo complementar entre a pulsdo de agarramento que visa a
reencontrar a mae e manter a unidade dud, e a pulséo de busca que visa a
procurar novos substitutos maternais. Destas pesquisas, Roheim retém a
idéia de uma oscilagéo entre a atitude narcisica e 0 movimento de busca do
objeto. Ele escreve: “Na sublimacdo esta oscilacéo deve desaparecer e ser
substituida por alguma coisa mais estével” (p. 118). Esta estabilizagéo cor-
responde ao objeto cultural e, mais extensamente, a cultura. A sublimagéo é
um equivalente da cultura e Réheim insiste sobre 0 aspecto social da mes-
ma “Na sublimagéo, alguma coisa de novo é criada — uma casa ou uma
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comunidade ou um instrumento — e isto é criado no seio de um grupo ou
para 0 uso de um grupo” (p. 116).

Entre as idéas desenvolvidas por Réheim, ha uma que serd retomada
vinte e cinco anos mais tarde por Winnicott. Esta idéia, que ele mesmo toma
emprestada de C. Wisder (1923), é ade que acivilizagdo e a cultura sdo ela
boragdes resultantes do modo pelo qua o homem “brinca com os brinquedos
gue ee criacom amaior seriedade’ (Réheim, 1943, ed. fr. 1972, p. 120).

A nocéo de espaco cultural em D. W. Winnicott

Em meados do século passado, D. W. Winnicott inventa as nogdes de
fendmeno, de objeto e de espaco trangicionais. Primitivamente congtituido
pela mediagdo que a mée estabel ece entre as necessidades psiquicas e corpo-
rais da crianga e 0 meio psiquico e socid que a envolve, este espaco vai ra-
pidamente se qualificar como 0 espago da cultura.

Com €feito, vinte anos mais tarde, Winnicott escreve:

(...) eu empreguel o termo experiéncia cultural vendo nele uma extensgo das idéias
de fendmenos transicionais e de brincar (jeu) (...). Ao utilizar o termo cultura, pen-
so natradi¢éo que herdamos. Eu penso em alguma coisa que € o lote (lot) comum
dahumanidade ao qual osindividuos e os grupos podem contribuir, e de onde cada
um de n6s podera retirar alguma coisa, se nos tivermos um lugar onde colocar o
gue nés encontramos. (1975, p. 99)

Para Freud, como para Wisder e Roheim, a cultura € umaformacéo e
um processo intermedidrio.

Ao articular a areatransicional e o espago cultural, Winnicott nos permite pensar a
relagdo entre 0 mundo interno e o mundo dos signos, do sentido e dos ritos estabe-
lecidos em comum, sem torné-los mutuamente excludentes, mas, ao contrério, ad-
mitindo suaintrincagéo.

O que é préprio da areatransiciona e dalocalizacdo cultural que deri-
vadela, é fazer co-exigtir, sem crise nem conflito, o que jaestavald e o que
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ainda ndo surgiu, a heranca e a criagdo. Esta co-existéncia € um momento
paradoxal e fecundo que supde uma experiéncia subjetiva e intersubjetiva de
tolerancia e de confianca. Cada um destes espacos € primeiramente o lugar
de uma experiéncia fundadora. A experiéncia dailusdo de uma continuidade
entre a redidade psiquica e a redidade externa, entre aquilo que se herda e
aquilo que se encontra e cria. Com efeito, a smbolizacéo e a criatividade
gue introduzem a experiéncia cultural s6 podem se produzir - como Winni-
cott (1975) diz: “se nés tivermos um lugar onde colocar aquilo que encon
tramos’.

Pois bem, 0 que nds procuramos estabelecer até agora é que o mal-
estar do mundo moderno se deve, por uma parte, a deficiéncia ou a auséncia
dessas formagtes intermedi&rias, porque ndo dispomos suficientemente nem
de processos que hos introduzam na experiéncia cultural, nem do lugar “on
de colocar aguilo que encontramos’. Tentemos agora Situar algumas carac-
teristicas do mal-estar do mundo moderno, tornando mais precisas algumas
idéias que esbocel.

I1. Algumas caracteristicas do mal -estar do mundo moderno

Aquilo que chamamos de pés-modernidade generadizou as experién
cias da transplantacdo, do exilio e do desenraizamento: ela acentuou a vio-
Iéncia. Nesta experiéncia, nds somos confrontados ndo somente com o que
h& de estranho (estrangeiro) no outro, mas, primeiramente e sobretudo, com
0 que surge em nos de desconhecido, de indiferenciado e de estranhamento
inquietante. Nossas referéncias identificatorias e nossas identificagbes se
encontram modificadas. Nesta perspectiva, as fahas (failles) na seguranca
do ambiente sdo também uma experiéncia geradora de angUstia, na medida
em que a perda do cddigo reatualiza os conflitos intrapsiquicos entre as ten
déncias de amor e de ligagéo e as tendéncias de raiva e de dedligamento.

Algumas andlises de etnopsiquiatria africana poderiam ilustrar este as-
sunto. Elas mostram como a transformacao das sociedades africanaes tradi-
cionais - apds a colonizacdo européa - modificou os papéis e os estatutos
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ingtituidos na organizacdo dos grupos primérios, sobretudo na organizacéo
dafamilia. Essas organizaces também mostram que as bases de adeséo e a
crenca nos sistemas de representacao tradicionals foram abaladas, atacadas
ou destruidas.

Nos sistemas em equilibrio suficiente - como poderiam ser as socie-
dades tradicionais - a autoridade ndo era discutida. Ela era integrada em um
conjunto onde cada individuo tinha seu lugar, seupapel e seu status de mo-
delos imutéveis ou relativamente estavels. A autoridade garantia o lugar de
cada um, seu papel, seu status e a ordem socia que derivava deles. Ela g
rantia assm a segurancga de cada um.

Em um sistema como este, quando desaparecia uma figura portadora
de autoridade, ndo havia, em geral, conseqiiéncias graves. Isto porque era
sempre possive transmitir, receber e integrar valores em razéo da solidarie-
dade comunitéria e da estabilidade da cultura. Dito de outro modo, arentrn-
cia pulsiordl e, se nés utilizarmos 0s conceitos que eu propus, O contrato
narcisico e as aliancas inconscientes garantiriam a estabilidade do conjunto e
a estabilidade psiquica de cada um. Ap6s os movimentos da colonizacao,
guando aindustrializacdo se desenvolve e se instala 0 urbanismo, a estabili-
dade destes sistemas sofre uma violéncia e se racha: 0 grupo primario se
desagrega e, com ele, os codigos socioculturais sdo perturbados. Nestas con
dicBes, ardacdo do individuo ao grupo esta ameacada e, por iSso mesmo, sua
seguranca. Esta desculturacdo tem consequiéncias desorganizadoras sobre as
defesas psiquicas sociamente organizadas entre os individuos, sobre o que
nos poderiamos chamar, seguindo Elliott Jacques, de meta-defesas

Com efeito, 0 pensamento magico e a feiticaria tém como suporte Sis-
temas sbcio-culturais estéveis e intactos. Por sua vez, estes processos e etas
formaches (a magia e a feiticaria) congtituem mecanismos de auto-regulacéo
individuais e coletivos que limitam o desenvolvimento da patologia

Na Africa, a feticaria € uma das respostas dadas pela sociedade a0
problema da existéncia do ma e da doenca. A doenca é concebida como
resultado de relagBes perturbadas no que se refere a ordem estabelecidaou a
véarios membros do grupo. Ela é o resultado de dificuldades graves com a
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regra que rege a comunidade, regra que implica os ancestrais e que contém
todos os interditos. A feiticariatem um papel de regulacéo individual e soci-
a, ja que ela permite, a0 mesmo tempo, localizar a origem do ma (quer
dizer, aquilo que ataca a coesdo do grupo) e de exorciza-lo (quando o curan
deiro expulsa ou destréi aquele que € o portador do mal). Ela permite assim
suprimir a angustia suscitada pela auséncia da localizacdo do mal e retomar
aordem da familia, do grupo e do conjunto socid.

As sessdes de cura, de terapia tradicional consistem, na Africa, na re-
integracéo do individuo doente ao grupo familiar. Eles sdo reunidos e reuni-
ficados no mesmo movimento que realiza, novamente, a unidade do sujeito.
A doenca aparece, entdo, como uma saida proposta pelo grupo ao conflito
entre seus membros. Pode se aqui fazer uma leitura sstémica do “paciente
identificado” como portador de um efeito de regulacéo de conflitos no inte-
rior do grupo. Ele €, dessa forma, o sintoma da desordem o grupo ao mes-
mo tempo em que € a cura desse sintoma.

Quando os grupos de base se desorganizam ou sao destruidos, nés po-
demos compreender que o recurso aos modos de defesa tradicionais (pen
samento magico, feiticaria, projecdo sobre 0 exterior) se tornam inoperantes.
Esta pane (déffaillance) esta diretamente implicada na génese de perturba
cOes graves da percepcéo da realidade. Com efeito, o individuo desculturali-
zado em seu grupo e a autoridade desqualificada frente a0 grupo séo priva
dos do ambiente tradiciona que permitiria a utilizacdo dos mecanismos de
projecdo da angUstia e da culpa sobre o grupo e o feiticeiro. A autoridade, ao
invés de garantir o lugar e a ordem no grupo (e por 1SS0 MmesMo as ingtitui-
cOes da seguranca), torna-se o Unico cimento da Ultima coesdo familiar e
pessoa. Mas, quando a autoridade se torna muito coercitiva, surgem novos
problemas, pois ela ndo tera mais efeito positivo; ndo transmite mais nada,
devido a0 empobrecimento dos valores tradicionais que ela garante. Ao se
fixar, aautoridade se torna um obstaculo a uma eventua evolucéo, eainter-
dita a expressdo e a superacdo dos conflitos. A afirmacéo da autoridade ndo
geramais um espago de crescimento psiquico e socid. E isto que quer dizer
auctoritas. Vemaos assm um circulo vicioso se manifestar. A autoridade sem
outrafinalidade que ea propria, gprisiona o individuo em um niimero limitado
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de papéis, empobrece sua persondidade e ndo desenvolve nenhuma plagtici-
dade adaptativa. O grupo primério ndo pode mais assumir suas funcdes orga-
nizadoras da personalidade e veicular os valores da tradigéo.

A doenca é, entdo, uma das raras solugdes possivels, ndo importando
qua € o tipo de perturbacdo. Os etnopsiquiatras da Escola de Dakar, no Se
negal, impulsionados por tergpeutas tradicionais e terapeutas formados a
moda européia, cujo lider foi Henri Colomb, mostraram que o recurso ao
episddio ddlirante (bouffée délirante) aparece, entdo, como o tipo dominante
de patologia. O episodio delirante (bouffée dédlirante) ndo é somente uma
perturbacdo gave da organizacdo psiquica, e € também uma saida, uma
criacdo encontrada pelo sujeito quando a coesdo grupa € destruida ou insu-
ficiente. O episddio delirante (bouffée délirante) permite freglientemente um
regjuste da persondidade as novas condicdes de existéncia. Isto pode se dar
gragas & hospitalizagdo, quer dizer, gracas a gjuda de uma estrutura interme-
diariae de um grupo transiciona. No hospital que eles criaram em Dakar, 0
Hospital Fann, estéo reunidos terapeutas tradicionais que conhecem bem o
modo de funcionamento dos psiquiatras europeus, e psiquiatras que conhe-
cem bem o modo de trabalho dos psicotergpeutas tradicionais. Sem divida,
vocés também dispdem de model os andl ogos nas suas proprias estruturas de
tratamento, onde estéo associadas diferentes culturas e abordagens.

Se, neste ponto, nés ndo mais olharmos com o efeito de exotismo que
Stuacdo produz, inevitavelmente, talvez com a ilusdo etnocéntrica que
produz este tipo de reflexdo; se, neste momento, voltarmos nosso olhar em
direcdo a nossa propria sociedade, podemos constatar igual mente perturba-
cOes graves de referéncias identificatorias e uma fraqueza (défaillances)
identitaria nos jovens das sociedades indudtriais e pés-industriais. Estes sfo
os efeitos sociai's e psiquicos da pds-modernidade. Em parte, as dificuldades
da construcdo identitaria se referem a desorganizacdo das referéncias Smbo-
licas; desorganizacdo esta que estd sob o efeito do desaparecimento da le e
dos dispositivos de eaboracdo dos conflitos gerados por ela. Dito de outro
modo, a possibilidade de transformar a relaco com a le, através dos recur-
sos de arbitragem, desaparecem ou esta em vias de desaparecimento. Disto
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resulta uma acentuacéo das tendéncias andmicas e correlativamente uma
desestruturacéo do espaco psiquico.

A identidade se congtrdi através de dois processos digtintos e articulados:

1°. A partir de representactes e de enunciados fundamentais, proprios
do conjunto humano, e que sustentam nos sujeitos desse conjunto os interdi-
tos, as certezas e as crengas dos quais 0s contratos coletivos e 0s mitos s
as garantias. Em meio a estes contratos coletivos, eu integro o contrato de
renuncia mutua a realizacéo dos fins pulsionais, e incluo, iguamente, o con
trato narcisico e as diangas inconscientes, notadamente o pacto denegativo.
Esta primeira via de construcéo da identidade se forma a partir das represen
tacOes e dos enunciados fundamentais que repousam sobre estes contratos
coletivos e sobre 0s mitos que garantem: “os enunciados de certeza’ (Au-
lagnier, 1979), as crengas e os interditos.

2°. A partir, também, das representacBes reenviadas ao grupo, do ex-
terior, pois a identidade se constréi ndo somente de uma maneira, interna a
um grupo. Estas representagdes so importantes, pois e as trazem como efei-
to adiferenciacéo entre o dentro e o fora. Distin¢éo que, por suavez, operara
uma afirmacdo identitaria por espelhamento. Nossa identidade € a0 mesmo
tempo definida a partir de dentro dos nossos grupos (de pertencimento),
mas, também, pelo que os outros nos reenviam. Existe uma disténcia (écart)
entre anossa identidade tal como ela é definida parcialmente no conjunto ao
qua nds nos identificamos (e que nos reconhece como seus membros) e a
representacao que é reenviada do exterior. E o problema do encontro inter-
socid einter-cultural.

As dificuldades surgem quando as representacOes identitarias sdo in
congistentes. As vezes, porgue 0s contratos e 0s mitos que as garantem e que
as sustentam n&o sdo mais dados como certos e porque a valorizagdo intra
grupa so se efetua pela desval orizacao ou pela supervalorizacdo da dterida
de externa. Este duplo processo é acompanhado de uma desvalorizaggo nar-
cisica e, entdo, de uma rejeicdo (rget) da identidade e da dteridade. Este
tipo de Situacdo caracteriza, em larga medida, as dificuldades da mesticagem
nas sociedades urbanas contemporaneas. Ela caracteriza os grupos énicos

26



O Intermediario na Abordagem Psicanalitica da Cultura

aculturados, heterogéneos e segregacionistas que relinem, por exemplo, 0
gue nés chamamos na Europa dos jovens imigrantes “ de segunda geracéo” e
nos quais funcionam representacies e identificagdes sobrepostas (bricol ées),
contraditorias ou paradoxais.

Face a uma situacao caracterizada pelas representacdes identitarias in-
suficientes e inconsistentes que demandam uma desvalorizagdo correlativa
do outro, podemos descrever varias condutas. Uma delas é a busca de uma
solidariedade comunitaria que encontra hoje, no tribalismo e nos movimen-
tos sectérios, suas expressdes mais marcantes. A afirmacdo comunitéria €
um testemunho da crise profunda das identidades e da dessociaizago. Tra
ta-se de grupos-reflgio, onde 0 agarramento (agrippement) ao grupo preva:
lece. S&0 grupos que se caracterizam por se fecharem em s mesmos, pela
busca de uma protecéo nas relagdes internas, de um clima de calor que re-
congtitui as caracteristicas de um ninho primitivo. Em relacdo ao mundo
exterior, trés atitudes se desenvolvem: um desinteresse total pela sua exis-
téncia; suarecusa (rejet) agressivaem razéo proporciona ao enclausuramen-
to dos individuos na estrutura comunitaria do grupo e, finamente, uma ter-
tativa desesperada de controle socid integra, freqlentemente justificada
pela ameaca de catéstrofes planetérias.

De modo oposto a estas organizagles estruturadas, um movimento de
aglutinacdo de individuos em grupos informais de pares desenvolve uma
sociabilidade minimalista, profundamente individualista, na qual cada um
vive do lado do outro e ndo com ele. Em aguns sujeitos a reivindicacdo de
individudidade é tanto mais intensa quanto maiores forem as forcas de dis-
solugdo na massa. Penso agui nas pesquisas conduzidas por V. Colin na
minha universidade. Ela trabalhou sobre 0 modo de sociabilidade das pesso-
as que vivem narua em Lyon, e que recorrem a este tipo de aglutinagdo. As
pessoas sem domicilio fixo ndo formam um grupo verdadeiro, elas, porém,
estabelecem entre s um minimo de lago frente a certos perigos ou para g
rantir certas funcBes vitais. Mas 0 essencid de suas relaces ndo € nem esta-
vel nem permanente. Em todos estes casos, ndo hé propriamente uma identi-
dade coletiva, a consciéncia de pertencer a um mesmo conjunto € quase
inexistente, ndo h& identidade coletiva fundada sobre identificagtes mutuas.
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Um outro indigente n&o é reconhecido exatamente como um outro de fato,
“é um outro, e eu ndo tenho nada a ver com el€’. Nao ha tampouco consci-
éncia de adversarios sociais, 0 que poderia ser 0 embri&o de uma consciéncia
politica. Conseglientemente, se ndo ha adversarios sociais, ndo ha identifica-
céo correlaiva de s e do outro. Eu penso aqui na nogdo de adversario no
sentido em que Feud fda nas primeiras linhas de “Psicologia de Grupo e
Andlise do Ego”, onde ele define 0 outro como sendo, ao mesmo tempo, um
aliado, um adversario, alguém em quem pPOoSSaMmos NoS apoiar € com quem
possamos nos identificar. N& ha outros nestas organizagtes. Os conflitos
ndo sdo localizaveis e, quando eles surgem, exprimemse em explosdes e-
fémeras, em expressdes esporadicas, individuais ou coletivas, mas ndo che-
gam aformar um processo de crise, no sentido de uma organizacéo durével.
Evita-se, assm, a continuidade de um movimento organizador.

O simbdlico: a formacgao do sentido e o trabalho do pré-consciente

Gostaria agora de desenvolver algumas consideractes sobre as pertur-
bacOes que atingem o processo representacional, a construcdo do sentido e
os dispogitivos interpretativos no mal-estar do mundo moderno. Trata-sede
perturbagdes das fungdes e das estruturas intermediérias e do jogo (jeu) tran-
sciona. Edtas perturbacOes afetam particularmente a atividade do pré
consciente, quer dizer, o lugar tépico da formagéo dos processos e das cons-
trucdes intermediarias. Sobre esta base, nGs podemos dizer que estas pertu-
bacOes afetam iguamente o processo de sublimacdo e o trabalho da smboli-
zacd0 priméria. Estas perturbagbes estéo sempre como um pano de fundo
das perturbacOes da separagdo precoce e dos traumatismos cumulativos e
sobredeterminados. Estéo, também, como um pano de fundo dos lutos cole-
tivos dificeis, consecutivos as catastrofes ditas naturais, como os tremores de
terra, a explosio de uma usina quimica ou as inundacdes. Claro que estas
catéstrofes se distinguem das catéstrofes intencionais (guerra, violéncia de
estado, genocidios), mas nos podemos admitir que em certas catéstrofes
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“naturais’ uma dimensao politica esta em jogo (ecologia, prevencao) e, dém
do mais, seus efeitos ndo sfo indiferentes a organizacdo social.

Freud descreveu o pré-consciente como o sistema do aparelho psiqui-
co no qua se efetuam os processos de transformacdo que certos contelidos e
processos inconscientes sofrem para retornarem a consciéncia. A capacida
de associdtiva e interpretativa, vita para a psique, esta inserida neste siste-
ma. E neste sentido que a funco do pré consciente é fundamenta na ativi-
dade de sublimag&o e na simbolizac&o.

Nas minhas pesquisas, tentel evidenciar como 0 Sistema, 0S processos
e as organizaces do pré-consciente, descritas por Freud do ponto de vista
intra-psiquico, sdo parciamente dependentes da vida psiquica do outro. A
prépria atividade e formacao do pré consciente dependem, em parte, do pré-
conscierte do outro, de sua capacidade de réverie (tal como a descreveu
Bion), de sua capacidade de conter e de transformar certas formacdes psi-
quicas do outro. A funcdo de acompanhar pela faa (parole) as experiéncias
da crianca, tal como a realiza a mée em sua funcdo de porta-voz (t&o bem
descrita por Piera Aulagnier), € o modelo que nos permite compreender co-
mo a formacéo do pré consciente do infans é dependente do pré consciente
do outro, do outro maternal. O pré-consciente da méae € uma parte integrante
do aparelho para significar-interpretar que se constroi no bebé.

Eu abro aqui um paréntese para dizer por que eu utilizo anocéo de a
parelho para significar-interpretar. Nas Ultimas paginas de “Totem e Tabu”,
Freud imagina que cada um dentre nds construiu em sua psique o que ee
chama de “ein Apparat zu deuten”, um aparelho para interpretar, mas tam-
bém para significar, produzindo signos e significantes. Este aparelho para
interpretar-significar € o aparelho que nos permite entrar em comunicagao e
transformar as percepgdes conscientes do outro No Nosso proprio sistema de
interpretacio-significagio. E neste texto que eu encontrei a primeira formu-
lacdo psicanditica do duplo processo de construcdo do pré-consciente.
Freud o descreveu em sua primeira tépica como uma forma puramente intra-
psiquica, mas, com anocdo de aparelho para significar-interpretar, ainda que
ele ndo faca a relacdo com o préconsciente, ele nos abre uma outra via. A-
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inda que ele ndo tenha podido testar sua intuicdo através de dispositivos
metodol dgicos adequados, este aparelho testemunha sua preocupacdo em
compreender como a vida psiquica do sujeito se organiza com a vida psiqui-
cado outro. Eu darel um exemplo: em “ Trés Ensaios Sobre a Teoriada Se-
xudidade’, Freud (1905) comenta, em uma nota de rodapé, como a pulsdo
ora da crianca se forma no contato com a experiéncia de prazer da méae.
Temos aqui um novo argumento para introduzir o efeito da psique do outro
na estruturacdo intra- psiquica da experiéncia de prazer-desprazer, de apoio
(étayage) da pulsdo naformacdo do recalque e do pré consciente.

O pré-consciente, o traumatismo, o acting, violéncia e raiva do pensamento

As patologias do pré-consciente sO podem ser tratadas e compreendi-
das namedida em que o trabaho do pré consciente do outro (essencia mente
por sua atividade de colocar em paavras e em faa enderecada a um outro)
restabelece as condigbes de uma retomada da atividade de smbolizacgo.
NOs podemos considerar as patologias do traumatismo como uma das gran-
des fontes do sofrimento contemporaneo. Trata-se sempre de patologias
conjuntas do narcisismo, dos contratos intersubjetivos e dos espacos inter-
medidrios ou da transicionalidade. Estes tragos sGo comuns a diferentes tipos
de populacéo: populacdes de psicopatas, certas categorias de desempregados
de longa duraco e pessoas traumatizadas sob o efeito da violéncia socia e
politica. Claro que ha diferencas a serem tracadas dentro destas categorias,
mas estou tentando apenas destacar um elemento que elas tém em comum.

A faéncia (la mise emfaillite) do pré consciente tem como efeito ain
troducéo de uma confusdo entre o dizer e o fazer, entre a agéo e arepresen
tacd0. Os mesmos efeitos operam nos lagos (vinculos) inter-subjetivos. O
traumatismo auto-sustentado mantém a confusdo dos sujeitos entre si, mas
também os conjuntos intersubjetivos em excitagdo de crise permanente, por-
gue as formagdes intermediarias estdo falhando (défaillantes). A crise atinge
primeiramente as zonas de contato e de passagem: do dentro e do fora, do
intra- psiquico e do inter-psiquico. Estas zonas de passagem e de contato séo

30



O Intermediario na Abordagem Psicanalitica da Cultura

zonas de dissociacdo e de desmoronamento (effondrement) homaologas no
espaco intra-psiquico e No espaco inter-subjetivo.

Nesta perspectiva, a rdacdo entre as fahas (défauts do pré
consciente, os actings violentos e araiva do pensamento sGo uma constante.
N&o pensar, responder a urgéncia da situacéo com aviolénciado ato evitao
sofrimento de pensar o vinculo de violéncia. O vinculo de violéncia é man-
tido para criar um estado de ndo pensamento: a ameaca mUtua, a onipoténcia
e a provocacao a busca de limites sBo os elementos pelos quais a raiva se
encontra constantemente mobilizada. Gritar bem forte, bater, agir, insultar
sd0 as modalidades que pdem a vida psiquica fora do circuito e cumprem a
exigéncia de ndo pensar. Umalirritacdo 1abil ou permanente engendra, em um
movimento circulatério auto-dimentado, o medo, a raiva, a ferida narcisica
gue ndo e cicatriza. A raiva solda um grupo que se refere somente a S mes-
mo, e torna particularmente dificil sparar-se e se diferenciar. As funcbes de
colocar em laténcia e de representar a faa ficam pardisadas ou inexistentes.
Além disso, a cultura do imediatismo, com um horizonte tempora curto,
mantém a excitacdo e orienta a descarga pulsional em direcéo ao acting-out.

NOs poderiamos abrir um debate sobre os efeitos da sociedade de cor+
sumo répido e sobre aincitagdo a manter uma excitacdo frente ao objeto que
sera somente um objeto de necessidade (besoin) e que ndo podera ser elabo-
rado como um objeto de rendincia, quer dizer, de desgjo.

Sofrimentos no mundo moderno e fragilidade das estruturas intermediérias

As edtruturas psiquicas intermediarias sfo particularmente frageis. S&o
estruturas “plésticas’, extremamente sensiveis as transformagdes. As novas
formas do ma-estar do mundo moderno ameacam estas estruturas. Pois
bem, estas estruturas psiquicas intermedidrias sdo também estruturas da
transmisséo da vida psiquica. A formacdo destas atividades psiquicas mos-
tram, no mais ato grau, as exigéncias de trabaho psiquico imposto pelo
trabalho da cultura.
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O que eu chamel Andlise Transiciond diz respeito e opera sobre os
processos e as formagdes intermediarias abaadas, rompidas pela crise dos
fundamentos sociais e inter-subjetivos da vida psiquica. Pois bem, termino

aqui o que eu queriafdar-lhes esta manha
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