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Resumo: O participante da po/is, no sentido grego, era aquele que deliberava sobre
a vida coletiva. A condi¢io de manifestado desinteresse pelo Estado, os gregos
denominavam 18iog (ididtes), de onde deriva o termo “idiota”. E na tensdo entre
gnosiologia e ontologia que o idiota sera localizado ao longo de todo o
pensamento moderno. Na atual conjuntura de sociabilidade, indaga-se: quem sao
os idiotas, afinal? Na condi¢dao de ensaio teorico, esta discussao pretende, a partir
de uma perspectiva critica, apontar indicios para tal condi¢io: afirma-se que os
idiotas comporiam o que se denomina maioria. Ainda mais, o estudo leva a crer
que um dos desafios centrais a existéncia humana, desde as circunstancias de
sociabilidade da cidadania grega até as diversas transicGes e representaces da

sociedade capitalista, reside no complexo de relagdes individuo-género.
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Abstract: The participant of the polis, in its Greek meaning, was the one who deliberated over
the collective life. The condition of manifested disinterest toward the state was denominated by the
Greek as 1810g (ididtes), from which the term “idiot” derives. In the tension between gnosiology
and ontology, the idiot will be located thronghout the modern thought. In the current conjuncture
of sociability, the following question may be asked: who are the idiots, after all? Under the
condition of a theoretical essay, this discussion aims, from a critical perspective, to show signs for
such a condition. In this direction, it is pointed ont that today the idiots would compose what is
called the majority. Moreover, the study leads to the belief that, from the circumstances of
sociability in the context of Greek citizenship until the various transitions and representations of
capitalist society, one of the central challenges to human existence lies in the complex of

individunal-gender relationships.

Keywords: idiot, critical theory, ontology, human formation

Introducao

O participante da polis, no sentido grego, era aquele que deliberava sobre a vida
coletiva. Era também responsavel por juizos produzidos com fins de administrar a cidade, o
que inclufa decisdes sobre o publico e o privado. A condicio de manifestado desinteresse pelo
Estado, os gregos denominavam I8iog (ididtes), de onde deriva o termo “idiota”, em lingua
portuguesa. O aparte da vida politica, sobretudo quando envolvia situagdes consultivas e
deliberativas, representava uma ameaga ao sentido de democracia da tradicdo grega — nada

mais contraditério a propria formagao cultural e politica das cidades-estados da Grécia antiga.

Essa contradi¢ao poe em manifesto discrepancias relativas a ambiéncia fértil com que
a sofia se deparou. Fato marcante é que, desde os pré-socraticos, os sujeitos de conhecimento
estavam dispostos a fazer perguntas e averigua-las. Isso se dava tanto de uma perspectiva mais
reflexiva sobre as condi¢gdes do préprio conhecimento (grose) ou do ser em sua existéncia
(ontos), como em discussOes mais relativas a experimenta¢ao subjetiva e pragmatica cotidiana,
tais como aquelas encontradas no estoicismo ou no hedonismo. Em tese, qualquer cidadao
grego, embora tal possibilidade nao fosse extensivel aos escravos e as mulheres, poderia ir até
a agora e expor suas ideias, influenciando, assim, o destino da po/is da qual era parte

inseparavel. Portanto, nesse cenario o idiota é entendido como um sujeito estranho ao mundo

grego.
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E fato que o percurso delineado a partir da cultura grega e que se adentrou na
modernidade imputou ao idiota outras perspectivas. Garcia-Roza (2005) assinala a emergéncia
do racionalismo de Descartes como o momento que aponta e resgata nao s6 O sujeito
moderno, antropocéntrico e racional, mas também o seu contraponto, o sujeito que confunde
verdade com erro, realidade com imaginagao, o louco ou o idiota. Tal perspectiva filos6fica

emergente se tornaria, logo depois, em pratica e intervengao médicas.

Foi notadamente a tradicaio médica, em conformidade com Philippe Pinel (1745-1820),
Jean-Marc-Gaspard Itard (1774-1838) e Edouard Séguin (1812-1880), que outorgou ao idiota
uma outra condi¢ao, a médico-higienista, na qual o ser idiota estaria mais relacionado ao uso e
a producio do conhecimento. Essa conjunciao apontada como existencial teve consequéncias
diretas na vida cotidiana, pois, embora a referéncia ao ser idiota proviesse de sua condi¢ao de
elaboracao de conhecimento, sua marca subjetiva, o ser idiota, era o delimitador para sua
participagdo na sociedade, o que viria a ameagar sua propria existéncia (Van Drenth, 2007).
Seria mais prudente segregar o idiota em institui¢Ges hospitalares e asilares, o que possibilitaria
protege-lo dos infortinios que pudesse vir a sofrer por parte dos sobrios civis, a0 mesmo

tempo em que se preservava a esfera de racionalidade prépria da sociedade.

Foucault (2014), em sua famosa obra Histiria da loncura, particularmente no capitulo
denominado “Os insensatos”, resgata, numa espécie de arqueologia e genealogia, o paradoxo
que fez confluir, no mundo ocidental moderno, uma condi¢ao social a um quadro patolégico.
Se, num primeiro momento, a loucura ou insensatez ¢ julgada pela incapacidade cognitiva de
distinguir verdade e erro em razdo de uma falha constitutiva, visto que ser racional ¢ inerente
a0 homem, como pensava Descartes, o avango da investigacao médica levou a questio a uma
confluéncia mais radical. Tal indiscriminagdo produz o excesso, a falta de controle dos
pensamentos, das condutas e das paixdes, a insensatez que aproxima perigosamente a loucura
de um comportamento moral e socialmente indesejavel. Essa inadequacdo nio era, de fato,
casual, pois a motivagao que justificou a segregacdao dos loucos, o seu asilamento, foi estendida
a outros parias sociais: devassos, feiticeiros, velhos, invélidos, deficientes. Eis a tese de
Foucault: todos aqueles que nao servem para o trabalho, na florescente sociedade burguesa,
sao retirados do convivio com o outro, por nao terem valor social. Nao s6 cometem excessos
— sao um excesso. Cometem excessos, porque lhes falta algo: razdo, sensatez, bom senso,

equilibrio ou normalidade.
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Essa segregacdo permitiu uma aproximag¢ao mais direta da situacdo do idiota, a0 passo
que foi possivel delimitar e compreender o ser nao idiota sob o viés da ciéncia: o ser de razao
sensata. Essa bifurcacdo foi determinante para a proliferagao, afirma Zenderland (1998), de
uma variedade de termos que viriam a se aplicar ao idiota e que se relacionariam com a
graduacao de seu afastamento da razdo, da sensatez e do comedimento. Essa categorizagao
correspondia a uma escala linear e analégica que variava desde imbecis (sujeitos com ligeira
deficiéncia), passando por débeis mentais, até atingir o outro extremo, representado pelo ser
idiota. O que se afigurava nessa taxonomia era o nivel de complexidade, ou melhor, a
incapacidade que o idiota possufa de realizar juizos que envolvessem condigoes minimas
decisoérias com respeito nao s6 a juizos, raciocinios, afetos e comportamentos em relagio a

vida em sociedade, mas também as suas proprias vidas.

A tradi¢do médica também forneceu subsidios para analisar o arranjo e a expressao da
razdo no formato de inteligéncia privilegiada, compreendida como o extremo oposto ao
comportamento idiota. Foi Francis Galton (1822-1911), a partir do legado de Charles Darwin
(1809-1882), que propds uma teoria da inteligéncia humana baseada nas condi¢des minimas de
sensorialidade do sujeito. Para Galton, quanto mais precisa fosse a capacidade de
discriminagao dos estimulos sensoriais, mais inteligente setria o sujeito. Ainda como heranga da
evolugdo das espécies, Galton sugeriu que essa capacidade de discriminacdo sensorial era
espolio genético, fato que o levou a propor uma teoria eugénica, a fim de preservar “as
melhores fragoes” da existéncia humana, no que diz respeito ao aspecto inteligéncia (Almeida,

1988).

De fato, na base do pensamento de Galton, embora ele nio fosse médico de
formacao, esta o dilema que organizou o pensamento cientifico moderno: a base
predominantemente organica ou social da natureza humana. Sua opgio pelo modelo
hereditario facilitaria as coisas, visto que ser idiota ou nao inteligente nao mais redundaria em
uma culpa pessoal ou social, mas faria apenas parte das “engrenagens” da natureza, com seus
feitos maravilhosos ou suas falhas, pois, nesse caso, o sujeito nasceu para ser inteligente ou,
infelizmente, com um defeito de “fabrica”. Parece um raciocinio légico e inteligente e, ao
mesmo tempo, idiota, pois como seria possivel ignorar a importancia da historia, da cultura,
ou seja, do ser social, na formagao humana? Essa perspectiva ndo sé confirmaria a tese, mas

poderia levar a excessos: a irracionalidade em nome da razao.
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Tal prerrogativa pressupunha nao apenas asilar os incapazes idiotas, mas também
cuidar da perpetuacdo de sujeitos que seriam “mais interessantes” a sociedade, no que diz
respeito a transmissao do legado biologico da inteligéncia. Mais tarde, com a recapitulagio do
movimento higienista, esse apartheid ampliou-se para além das condi¢oes de inteligéncia,

abrangendo, inclusive, aspectos relativos a moral, a sexualidade e a raca.

Essa extrapolagao seria responsavel, segundo o estatuto da razao, por movimentos
como o nazifascismo na Europa ou a segregacdo racial nos Estados Unidos. Nesse ultimo
caso, foi somente com um levante promovido pelo Movimento dos Direitos Civis, a partir de
meados da década de 1950, que se comegaram a esbogar condi¢oes diferentes para os negros
norte-americanos, embora, nos dias atuais, ainda existam expressoes indiscutiveis de

segregacao racial naquele pafs.

As incongruéncias ampliadas pelo confronto da razao com os fatos histéricos, como a
Segunda Grande Guerra Mundial, o tecnopodlio segregacionista norte-americano (Postman,
1994), entre outras manifestagdes, permitiram difusas analises sobre contradi¢des presentes na
sociedade moderna. Uma primeira investida identificada ¢ aquela que partiu de Adorno (1995),
ao escrever com perplexidade sobre as agruras do nazismo na Alemanha e a politica de
dizimagao de idiotas: idiotas politicos, ragas idiotas, idiotas sexuais e idiotas no sentido médico
do termo, etc. Como se daria a organizacao da educacao apés Auschwitz? — indagava Adorno.
Como repousar as consciéncias, se os educadores nao foram aptos a identificar com precisio
sujeitos capazes de realizar tamanha atrocidade? Caso os educadores tivessem identificado tal

realidade, teriam poder politico para ser ouvidos ou agir?

Talvez uma das possiveis respostas a tais inquietagoes pudesse partir de uma analise de
orientacdo pos-ctitica, na afronta direta 2 modernidade. E nessa senda que Barcena (2015)
trata dessa tematica a partir do “olhar da diferenca”. O idiota seria o diferente e, como tal,
pertencente a uma minoria que facilmente poderia sucumbir a leis segregacionistas e
higienistas e a coédigos que possibilitariam, de forma justificada e legal, seu exterminio.
Amiude, o curso dessa ultima analise, sob o viés dito pos-critico, se aplicaria a localizagdo de
minorias que seriam negligenciadas por uma ampla maioria, sobretudo no que diz respeito ao

acesso a direitos humanos e a garantias minimas de sobrevivéncia.

:
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Entretanto, o esteio dessa perspectiva tedrica apresentar-se-ia com alguns limites
seminais: o primeiro corresponderia exatamente ao fato de ndo realizar uma analise mais
adensada das bases materiais que desencadeiam tal processo, ou seja, que conformam os
diferentes modos de organizagdao psiquica e social. Dizendo de outro modo, careceriam de
uma investigagao mais meticulosa as leis que contradizem a histéria que posicionou o idiota
nos diversos patamares que ele ocupou, desde seu “nascimento”, no bojo da sociedade grega,
até seu papel na sociedade mercantil capitalista. O segundo problema, que, de certa forma,
decorre desse primeiro, diz respeito ao fato de que se vislumbrou, sobretudo a partir de
meados do século XX, uma viragem na relagdao entre minoria e maioria, no que diz respeito ao

“ser social idiota”.

Trata-se de argumentos complexos, cuja trama, obviamente, seria impossivel esgotar
no escopo deste artigo, mas que ndo deixa de ensejar uma contribuicao ao problema que a
questdo do idiota impd&e a nossa sociabilidade hodierna. Nesse sentido, a analise da presente
reflexdo se pauta numa perspectiva claramente ensaistica (Adorno, 1994), de natureza mais
teorica e bibliografica, visando a uma leitura mais descritiva e exploratoria da questio do que a
uma pretensa e inequivoca resposta explicativa ao dilema acerca da forma como a aparente

idiotizagdo do ser social tem se configurado na atual histéria do género humano.

Nessa linha de leitura do mundo, pretendemos pautar-nos numa perspectiva teorica e
metodolégica de analise calcada numa visdao dialética, critica, contextualizada e sistémica da
realidade, tomando como parametro basico de interpretacio o homem em suas relagoes
materiais com a natureza € com O outro; ou, em outros termos, o ser humano genérico,

decorrente de sua experiéncia material e relacional com o outro na sua vida social.

O idiota na contradicao da historia

A meticulosa analise que Karl Marx (1818-1883) realizou da evolugao das sociedades
humanas teve o mérito de perscrutar o ja realizado, o passado; e apontar possiveis destinos
que a humanidade poderia ocupar, o futuro. O empenho de Marx residiu em identificar as leis
que organizariam as mudancgas da sociedade, sobretudo naquilo que ele denominou modos e
relagoes de producdo da existéncia humana, o que incluiria os sébrios, os alienados, os
opressores, os idiotas, etc. A magnitude de seu legado, no entanto, nao reside exatamente na
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originalidade da teoria e do método do materialismo histérico-dialético, como teoria e método
que elucidaram a contradicao e a luta de classes como motor da histéria humana; mas,
sobremaneira, nos posicionamos do lado dos estudiosos que entendem que o caminho mais
adequado para o resgate do carater revolucionario do marxismo implica em apreender o
legado de Marx como uma ontologia do ser social (o ser humano ¢ um ser de relagdes com o
outro social), em seus diversos modos de existéncia a partir de atributos da razdo ou da “des-
razao”. Em outras palavras, Marx nio teria s revelado os fundamentos determinantes da
sociabilidade capitalista e de sua superacdo, mas teria, sim, apontado o trabalho e as relagoes
sociais que ele implica como ato génese do ser social. Marx apreende e desvela os principios
gerais para compreender corretamente nao apenas a condicido humana em sua radical
historicidade, mas também o que ela é e o que pode vir a ser, sobretudo a partir do cenario das

contradi¢oes apresentadas pela racionalidade moderna.

Com efeito, quando, em sua obra madura, Gyorgy Lukacs (2010) assume a tarefa de
firmar a natureza ontolégica do marxismo, resgatando a obra marxiana do terreno pantanoso
das deturpacdes de cunho reformista, determinista, gnosiolégico e dogmatico historicamente
arrogado a essa obra, o filésofo hungaro deixa evidente que Marx teria, ao fim e ao cabo,
edificado uma teoria do género humano, o que implicaria no tratamento das complexas e
contraditérias relagdes entre individualidade e generidade. Sempre fiel a Marx, Lukacs reitera
como tese central da sua Ontologia do Ser Social, o processo de trabalho como praxis

primeira e modelo de toda praxis social.

Para Lukacs (2010), “a praxis, como base do ser do homem, e de todos os momentos
de seu ser, produz necessariamente [a] superagaio do mutismo do género, como base do seu
autodevir ja na fase mais primordial” (p. 54), tornando-se, progressivamente, “meio universal
de dominio do homem sobre seu ambiente, instrumento adequado daquilo que distingue o
trabalho, como adaptagdo ativa do homem ao seu ambiente, de qualquer adaptagao pré-

humana” (p. 57).

O desenvolvimento das for¢as produtivas e das relagdes sociais de produgao, por um
lado, e a elevagiao das capacidades humanas, por outro lado, — alavancados pela natureza do
trabalho de imprimir o novo, incessantemente e de forma cada vez mais complexa: novas
necessidades e possibilidades materiais e humanas, novas intencionalidades e percepcdes da

causalidade natural em conjun¢do com os desdobramentos e as rupturas que as relages de
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produgao nas sociedades de classes experimentariam —, determinariam os modos de produgao
tanto material quanto espiritual do ser social. Portanto, os modos de produgao teriam a ver
com a natureza do trabalho e com os meios adequados a producao dos bens necessarios a
sobrevivéncia e a vida humana e com as relagdes sociais ali implicadas. Ressalte-se que a
primazia em Marx nio reside exatamente no conhecimento sobre a especificidade técnica na
utilizagdo de certas ferramentas e instrumentos de trabalho, embora isso seja condi¢ao
necessaria a evolugao da espécie humana, mas estd na condi¢do social que garante tal

conhecimento.

A teoria desenvolvida por Marx vai além, alcando a condi¢ao de centralidade do
processo emancipat6rio a classe trabalhadora, uma vez que essa seria o sujeito das irrupgoes
revolucionarias, consequéncia das lutas de classe oriundas da relagio de exploragiao entre
capital e trabalho. Belo paradoxo, o trabalhador alienado e “idiota” ¢é al¢ado ao protagonismo
da transformacdo social. Na pratica, porém, da vida dominada pelo paradigma burgués atual,
tal ideia é uma idiotice, a ponto de se atribuir a essa interpretacio da realidade, através de

argumentos “logicos” dos idedlogos de plantao, uma total perda de realidade.

Esses fatos ensejariam algumas questdes: afinal, quem sio os idiotas e para que
servem? De que forma tirar proveito de sua condi¢io, para além da segregaciao? De fato, a
consideragao do sujeito como dimensio fundamental na evolucdo das sociedades de classe
permitiria que sua analise se estendesse as suas possiveis nuancas ontoldgicas. Faz sentido,
portanto, o exame mais pormenorizado do ser idiota na sua relagdo com a légica produtiva,

especialmente no modo de produgao capitalista.

O posicionamento do ser idiota no atual modo de produgao, o capitalista, permite sua
localizacdo em, pelo menos, dois nichos das forcas produtivas. O primeiro nicho que o idiota
contemporaneo pode ocupar mais se aproxima da classica interpretagio que Marx faz da ideia
de estranhamento como uma primeira etapa daquilo que se configura como a concepgao da
alienagdo social em sua perspectiva socioldgica. Na relacio humana inaugural, a identificagao
com um outro (estranho a mim, a/en) é fundamental — primeiro como um igual, copia,
imitagao; depois como outro, mesmo, a principio proximo e estranho a mim, realidade ao
mesmo tempo ontoldgica e gnosioldgica. Como destaca Wallon (2008), a crianga nio vai ao

mundo senao através do outro: ato que a principio é pouco adaptativo no mundo animal e se

:
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torna a base do género humano. Alienar-se ao outro, ao estranho, ¢ um ato fundante de futuro

autorreconhecimento, pois a diferenca vem da igualdade desigual.

Marx (1993) esclarece, contra toda tradi¢ao filoséfica idealista e materialista vulgar, que
o meio pelo qual a aliena¢ao e o estranhamento ocorrem ¢ “pratico” (p. 168), isto ¢, sua base é
material, objetiva e se inaugurou 14 no ato do trabalho alienado. O trabalho coletivo implica na
condicdo basica de alienagdao, numa certa medida, ao trabalho do outro do qual dependo e do
qual ele depende. Mas tal realidade s6 se configura como uma alienagao propriamente dita
quando um sujeito que nao trabalha diretamente sobre o real, o aparente “ser nao idiota”, se
apropria indevidamente do trabalho alheio e que, portanto, ndo lhe pertence, enquanto o
sujeito que trabalha, o aparente “ser idiota”, ndo se apropria nem do produto, nem do ato
processual de seu proprio trabalho. Marx adverte, nesse sentido, que somente pelo processo
em que a consciéncia reflete a realidade é que a alienaciao toma uma dimensao subjetiva e vai
se exteriorizar como ato/atitude, na relacio do sujeito com a natureza e com o género

humano, seja através da relagao alienada com os outros individuos, seja consigo mesmo.

O trabalho alienado coloca-se, assim, como o fundamento ontogenético das multiplas
e complexas formas de manifestagdo da alienacdo que atravessam a praxis social, impondo
severos limites ao desenvolvimento da vida genérica dos individuos. Com efeito, situando a
escravidao como forma original de desigualdade, quando, a rigor, “o estranhamento entra na
vida”, Lukacs (2010, p. 246) vai adiante para reiterar que, também “para o possuidor de
escravos, as exigéncias necessarias do ser social... destroem as relagGes auténticas com a
propria generidade” (p. 240); portanto, sua paradoxal condi¢ao de idiota se personifica. E,
entao, ultima: “assim transcorre toda a historia das sociedades de classe” (p. 246). Marx e, apds
ele, Lukacs, todavia, entendem os limites engendrados pela sociedade de classes a plena
relagdo entre o individuo e o género humano como elementos contraditérios de carater
histérico; passiveis, portanto, de superacio revolucionaria. De forma alguma, em outras
palavras, o complexo da alienacdo se configura em mediacao inerente a natureza humana,
embora os niveis de degradagdo da esséncia humana sejam intensificados com o
desenvolvimento do sistema capitalista e, ainda de forma mais perversa, devemos acrescentar,

no quadro da barbarie contemporanea.

De fato, na teoria de Marx (1989, 1993), que vai do conceito de alienagiao, em seus

escritos de juventude, ao conceito de fetichismo, em sua obra de maturidade, é possivel tragar
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uma linha de continuidade na descontinuidade, conferindo-se, mais ainda, um cariter
dialeticamente unitario a sua obra. Nao obstante reconheca a relevancia dos Manuscritos
econdmico-filosdficos de 1844 para o entendimento radical da teoria marxiana da alienagao, Lukacs
(2010) observa que a problematica da alienagao se faz presente na totalidade da obra de Marx,
al incluindo, obviamente, O capital. Lukacs (2013) niao hesita em refutar qualquer
contraposi¢ao entre um jovem Marx “filésofo” e um Marx “economico”, da maturidade, da

maturidade, asseverando que

em Marx, a continuidade da colocagdo de problemas e da metodologia nio foi sequetr
interrompida. Ao contrario, a possibilidade metodolégica da correta fundamentagao
econdmica de cada fenémeno social, de cada desenvolvimento social, é impensavel sem [as]
conquistas ontologicas do jovem Marx. (p. 152)

Nessa mesma linha de apreensdao do carater dialeticamente unitario da obra de Marx,
Mészaros (2009) mostra-se convicto de que “os Manuscritos de 1844 anteciparam
adequadamente o Marx posterior, apresentando numa unidade sintética a problematica de uma

reavaliagdo ampla, centrada na praxis, de todas as facetas da experiéncia humana” (p. 24).

De todo modo, a teoria marxista da alienacdo, no limite, relaciona-se com o
pensamento de que a ideologia, que pode significar uma aliena¢ao no nivel da representacio e
da identificacdo, mascara o real e suas determinacles onto-historicas. Assim, o ndo se dar
conta de seu ofuscamento responderia a uma jornada de manter o sujeito afastado da
compreensao das condi¢Ges mais reais de exploragiao, como aquelas presentes na producio e

na realizacao da mais-valia.

O caso particular do idiota, dessa vez como pertencente a uma maioria, residiria no
fato de que ele reagiria aos ensejos das tendéncias mobilizadoras do social, sem dar-se conta
da capilaridade extensiva e de sua capacidade de manutencao do status guo. Quando o capital se
transforma, ele o faz para resguardar o contexto de exploracio, o controle do
desenvolvimento das forgas produtivas e para inibir as possiveis consequéncias da classe

(parte) que almejaria a emancipa¢ao humana.

O segundo nicho que o idiota pode ocupar localiza-se nas formas mais sutis e nao

menos perigosas de manipulacdo social cuja forca coercitiva nio estaria dirigida pela

:
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negatividade. A estratégia de sedugdo encontrada pelo capital relaciona-se com a representagao

do valor simbdlico da mercadoria no formato de fetiche.

Essa segunda forma de representacao redundaria, talvez, no modelo mais assertivo de
estratégia de controle, cuja solu¢do nio estaria no campo da tentativa de mascarar o real.
Nessa situagdo, o real seria apresentado e acompanhado da sedugdo da mercadoria, uma vez
que tudo é mercantilizavel: relagGes sociais, relagbes amorosas, relagdes sexuais, relagdes

raciais, etc.

O ensejo desferido nessa dltima representagao esta exatamente no valor simbdlico de
representacao dos bens sociais, das marcas, dos produtos, dos simbolos da industria cultural,
etc. (Chaves & Maia Filho, 2016). Assim sendo, o avang¢o tecnolégico dos ultimos 50 anos e as
anunciadas conquistas do universo tecnolégico e cultural nos espagos amplos da sociabilidade,
em hipodtese alguma foram capazes de garantir que tais evolugoes viessem acompanhadas do
progresso e do crescimento humano, no horizonte da constituicdo de uma generidade para si.
Portanto, a essa segunda representacdao de idiota ndo se pode imputar um carater simplista e
meramente adjetivado de alienagao. Na verdade, existiria uma suposta consciéncia, ou melhor,
uma ciéncia dos possiveis destinos da humanidade e, a despeito disso, qualquer transicao de
consciéncia (entre ingénua, mitica, iluminada, etc.) seria insuficiente para germinar a
emancipagao, se nao vier acompanhada necessariamente da superag¢ao do trabalho alienado e

das relagbes humano-sociais que daf resultam.

Ha que se considerar que essas duas formas de representagao do idiota no cotejo com
o contexto do modo de produgido capitalista provocaram densas mudangas no curso da
humanidade, de tal modo que sua representacio nao estaria configurada por minoria de
alienados e, muito menos, minorias que restam seduzidas ao fetiche da mercadoria. O desvelar
dessa situagao pde em manifesto que ha, sim, uma maioria de toda sorte de sujeitos que vai
desde aqueles mais imediatamente atrelados ao processo de producao da mais-valia, até
intelectuais das mais diversas areas das ciéncias, o que incluiria os intelectuais e, por que nao
dizer, os idiotas de oficio, acenando ao “idiotismo do oficio”, termo utilizado por Marx (1985,

p. 134) na obra A miséria da Filosofia.
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O idiota como maioria

Chun (2009) relata que a entrada da televisao no Japao, ainda no inicio da década de
1950, foi acompanhada da exploracao e da exposiciao da cultura japonesa. Adversa as formas
ocidentais de representa¢ao imagética, a cultura japonesa se viu imiscuida com os valores
ocidentais dos espetaculos televisivos. A cobertura do casamento real, em 1959, os protestos
contra o Tratado Nipo-Americano de Seguranga, em 1960, e os Jogos Olimpicos de 1964,
serviram para reforcar a identidade japonesa. Entretanto, a ameaga se fazia quando produtos
da cultura televisiva norte-americana, que passaram a ser importados para o Japao,

arrebatavam toda uma massa de telespectadores.

Nao parece fortuito que a analise desse embate da cultura japonesa com a cultura
norte-americana tenha merecido apreciacio mais aprofundada por parte de Jayson Makoto
Chun. Sua interpretagao faz parte de uma constatagio da ampliagao ou da inversio da logica
que enquadraria a minoria dos idiotas. O século XIX os representou como parcelas espurias
da sociedade que deveriam ser asiladas, conforme o estatuto das ciéncias médicas e modernas.
O século XX recrudesceu essa logica de minoria, nao sob o viés da segregacao, mas seguindo
a otica da diferenca, na perspectiva pos-critica de analise (Barcena, 2015). O mais estranho:
para resgatar as diferencas, em nome da igualdade entre as pessoas, mas sob o risco de

suprimi-la, se tais diferengas sao naturalizadas ao extremo, pois ai nao ha mais igualdade.

A ligao de literatos, como Fidédor Dostoiévski (2008) e Nelson Rodrigues (1993), na
esteira da analise critica permitida por Marx, Lukacs, Freud e tantos outros, possibilitaria uma
melhor compreensiao do fenémeno da inversao da logica de minoria versus maioria dos idiotas.
Dostoiévski ja prenunciava, no final do século XIX, o que estaria por vir. Em seu romance O
idiota, o autor explora o personagem Michkin, que apresentava ares de um idiota, para a
sociedade russa de sua época. O que se percebe, ao longo da proposta do romance, é um
sujeito que parte de um estereétipo de idiota — inclusive assim autodeclarado —, mas que exibe
maestria e sinceridade na analise das situagOes cotidianas. Por vezes, apresenta-se como um
ingénuo diante da sociedade reduzida a valores materiais da Russia do final do século XIX; em
outras tantas, mostra sabedoria, ao analisar as situagdes mais corriqueiras relativas a paixdes, a

desejos, a sorte e a destinos.
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Ao observar o panorama de sua época, Nelson Rodrigues, quase cem anos apos o
empenho literario de Dostoiévski, teve a sensibilidade sarcastica de perceber os transeuntes da
vida cotidiana, consagrada em obras como O dbvio ululante. Sua analise recai sobre expressoes
de diversos idiotas que tentariam ocultar fatos tidos como degradantes de uma moralidade

corrompida, para se manter indolentes e préximos a uma temperanga casta.

Os fatos, obras de ficgdo, narrados por Dostoiévski e Nelson Rodrigues provocam
incessantes espasmos na sociedade da razao, ao desvelar o oculto. Isso se di quando um
ponto de inflexdo mostra a viragem entre uma suposta minoria — Michkin ou os infelizes
traidos, presentes nas cronicas de Nelson Rodrigues — e a maioria que assistiria as suas
representagoes. Por caminhos diferentes, Dostoiévski e Nelson Rodrigues tragam os destinos

na diade “astuto” e idiota.

No caso de Dostoiévski, o primevo idiota, Michkin, mostra que, se assim o
classificam, isso seria oriundo de interpretacdes médicas, haja vista que sua “mente fraca” seria
decorrente de suas constantes crises de epilepsia. Mas a trama diaria das relagbes humanas
mostrara que ele nio se presta a tal imperativo, uma vez que os diversos idiotas seriam aqueles
que facilmente sucumbem a ganancia e a depreciagao do género humano — caso de inimeros

personagens que aparecem no romance.

O trajeto percorrido por Nelson Rodrigues ¢ aquele de indicar o potencial personagem
(minoria), passivel escarnio por parte da sociedade dita sébria (maioria), que, a todo custo,
tenta ocultar suas paixdes mazeladas, seus excessos; e os reprime, como diria Freud. A tensao
recairia sobre os desafortunados, uma vez que seu esforco se comparava ao Sisifo: uma agao
cansativa e irrealizavel. A viragem ocorre quando os idiotas tém /nsights, como aqueles que
regiam as acoes dos simios de Kohler, a respeito de suas realidades circundantes. Os idiotas
comegaram e se reconhecer, a se identificar como coletividade. Em toda parte havia idiotas.
Sua expansao dava-se conforme o preceito do “crescei e multiplicai-vos”. Esse
reconhecimento, essa constatacdo, foi crucial para sua consideracio como maioria, o que

Nelson Rodrigues viria a interpretar como a “revolucao dos idiotas”.

As obras de fic¢do, ao contrario do que nos impde nossa va ciéncia, sao realidades
tangfveis, sao produtos culturais que se alimentam do principio de fantasia, mas também

visitam e esteiam-se no principio de realidade. A confluéncia entre fantasia e realidade ¢é
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responsavel pelo amalgama da formacgiao subjetiva e pelo estatuto da vida material: crer
também nos faz ser. Considerando tais acep¢Oes, nao seria estranho recorrer as ideias de Marx
para aprofundar a interpretagao sobre o idiota, oferecida por Dostoiévski e por Nelson

Rodrigues, no que diz respeito a ocupagao de lugar de maioria.

A inversdo da representatividade do idiota levou-o a ocupar indistintamente todos os
setores da sociedade, independentemente de nivel econémico, de classe social, de grau de
instrucao. Todas as instituicbes, quer no ambito publico ou privado, tém alta
representatividade de idiotas. Essa ampliacio se tornou interessante, como constataram
Dostoiévski e Nelson Rodrigues, por conta da capacidade que tem o idiota de ater-se a

efemeridade da mercadoria.

Por efemeridade da mercadoria pode-se conceber a fluida transi¢ao no valor de troca a
que esta submetida a mercadoria. Por conta disso, prontamente, quase tudo seria passivel de
intervencao, de trocas, na sociedade de capital. Relagoes sociais e amorosas, tais como aquelas
rastreadas por Dostoiévski e por Nelson Rodrigues, mostram-se susceptiveis a transagdes
valorativas e ideoldgicas por parte dos idiotas. Trata-se de sujeitos entusiasmados pelas
novidades, pela transitoriedade, pela fluidez da mercadoria, de tal modo que, ao menor sinal
de tédio, logo procuram estratégias de reanimacdo da alma. Essa fugacidade, na légica do
capital, nio pode ser compreendida como sintoma. Constitui, na verdade, uma de suas
esséncias, ao possibilitar que, ao menor sinal de estrangulamento do mercado, novos produtos
e servigos possam ser oferecidos. Daf a atra¢do quase que sensual exercida pela mercadoria.
Uma sensualidade, nas palavras de Turcke (2014), sem sensa¢des; ou melhor, uma
sensualidade mais afeita ao evento sensacional do que as condi¢oes mais originais e imediatas

de sensorialidade.

Um complexo de ilusdes: ha luz no fim do tdnel?

Conscios da massa de idiotas e da “sensacionalidade” dos eventos, os detentores do
capital parecem ter as eficientes estratégias de soerguimento do mercado quando em via de
declinio ou, em termos da economia politica, de enfrentamento das quedas tendenciais das
taxas de lucro. A palavra de ordem ¢é a efemeridade da vida cotidiana, em que tudo, ou quase

tudo, ¢ passivel de mercantilizagao.

:
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O propésito, portanto, é criar um complexo de atrativos, de tal modo que mantenha
os sujeitos em constante atividade, em uma suposta intervengao no real por meio do virtual.
Utllizam-se da aparente potencialidade permitida pelas tecnologias ditas digitais, que
ampliariam exponencialmente a capacidade de intervencdo no mundo. De fato, como ja
constatava Lukacs (2010) ha mais de 40 anos, no mundo da informacao e do mercado, tudo o

que nio se opde aos interesses da manipulagao é permitido!

Ha luz no fim do tanel? Ou, melhor indagando: é possivel, sob o imperativo da
irracionalidade e destrutividade da légica do valor de troca e do fetiche da virtualidade, a

superacao da condi¢ao de ser idiota?

Efetivamente, referida 16gica representa uma inversao ou, mais precisamente dizendo,
uma perversao do significado da existéncia genuinamente humana, fazendo com que a riqueza
propria de cada sujeito, ou seja, seus atributos, suas capacidades naturais e as desenvolvidas na
interagao social, tenham seu valor determinado pelo mercado, em fun¢iao de sua qualidade
para produzir ou se tornar dinheiro — ressalte-se: duas faces da mesma condicao de ser idiota,

mesmo que nao corresponda as reais necessidades do individuo e do género humano.

Os sujeitos passam a se encontrar com outros sujeitos nao para efetivar sua vocagao
ontolégica de ser mais, de humanizar-se, mas, ao contrario, como diria Marx (1993): “cada um
tenta estabelecer um poder alheio sobre o outro, para com isso encontrar a satisfacio da sua
propria necessidade egoista” (p. 210). A configuragao das necessidades egoistas exacerbadas
pelo capital, no bojo do processo de sua reproducao ampliada, aparece subjetivamente como
posta pelos apetites humanos e nao pela forma de organizagao social em curso, como se os
homens possuissem uma “esséncia egoista”, a-histérica, justificando-se, assim, no capitalismo,

o imperativo da barbarie: cada um por si, e o capital ou a mao invisivel contra todos.

Presenciamos a evolu¢ao das subjetividades a uma processualidade aberrante de
idiotizagdo, na qual se nega o carecimento do outro, necessario, ontologicamente, a realiza¢ao
individual. Na base do capital, o encontro individualidade/generidade ¢ cindido,
independentemente da posi¢io que o individuo ocupa na estrutura social — burgués ou
trabalhador. Portanto, ambas as classes: a possuidora, que assume a aparéncia de nao ser
idiota, e a proletaria, a aparentemente idiota, representam a mesma alienagdo humana. Ressalta

Marx (1993), todavia, que a primeira, a classe proprietaria, que assume a aparéncia do nao ser
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idiota, encontra-se confortavel nessa alienacao; sente nela uma confirmacao, reconhece, nessa
alienacdao de si, seu préprio poder e possui nela a aparéncia de uma existéncia humana; a
segunda, a classe trabalhadora, a aparentemente idiota, sente-se destruida nessa alienagao, vé

nela sua impoténcia ¢ a realidade de uma existéncia inumana.

Assim, é natural que a transformacdo dessa condi¢do historico-social de idiotas de
oficio seja personificada nas figuras economicas do capitalista ou do trabalhador e,
consequentemente, a constru¢ao de uma nova forma de sociabilidade humana que seja de
interesse da classe trabalhadora. Dai, contraditoriamente, a classe aparentemente idiota se
constitui aquela capaz de conduzir o processo revolucionario que forjaria a superagiao da
condicao de ser idiota. As contradi¢cbes em curso, no entanto, podem ser conduzidas tanto na
dire¢io da autoconsciéncia do género humano quanto na absor¢ao da consciéncia pela

faticidade fetichizada das relages sociais virtuais e efémeras.

Faz-se aqui oportuno observar que, referindo-se as relagdes concretas certamente nao
lineares e ndo mecanicas entre os individuos e as determinagdes postas pela reprodugao social,
Lukacs (1978, 2013) atesta, em consonancia com Marx, a possibilidade de que contraforgas e
contratendéncias operem, nos limites postos pela reprodutividade capitalista, contra as
desumanidades emanadas das prerrogativas do trabalho alienado. Assim é que, nesse sentido,
reporta-se a0 modo de agir de alguns individuos que se conservam na memoria da
humanidade (Luckacs, 1978), por terem se colocado em condi¢des de “dar um passo a frente
em relagdo aos seus contemporaneos” (Lukacs, 1978, p. 19). Se tais a¢oes singulares sdao
insuficientes para alterar — universalmente — as condi¢oes da generidade humana, para Lukacs
(1978), “nos momentos em que as possibilidades de uma adequagio ao género para-si sao materialmente

explordveis, contribuem para produzi-la efetivamente” (pp. 19-20).

Ao fim e ao cabo, a libertagao das forgas produtivas da sua determinagao como capital
constitui, portanto, o pressuposto da supera¢ao, de sujeitos efetivamente livres e universais da
condicao historica do ser idiota. Nessa dire¢cio, em uma sociabilidade alicercada sobre o
trabalho social, o fazer-se individuo implicaria em tomar o outro individuo como sua maior
riqueza. Os homens passariam, entdo, a se encontrar para efetivar sua vocagao de ser mais, de

humanizar-se.

:
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Ainda que o modo de existéncia vigente tenha inaugurado um novo patamar, ou seja,
um momento de inflexdo importante no processo de humaniza¢ao dos individuos, vivemos,
paradoxalmente e contraditoriamente, sem sombra de duavidas, na pré-histéria de sujeitos

plenamente humanos.

Consideracoes finais

Parece evidente que um dos desafios a existéncia humana desde as circunstancias de
sociabilidade da cidadania grega até as diversas transicoes e representacoes da sociedade
capitalista reside no enfrentamento da experiéncia individualidade-generidade. Talvez, por
conta disso, a atragao pelo conhecimento, pela sofia em sua vertente gnosiolégica, mostrou-se
como um demarcador de pertencimento a coletividade. Isso implicou elaboragao de diversos
meios de inclusdo no dominio do social e, na mesma medida e velocidade, erigiu-se no meio

de expurgos daqueles incapazes de pertencimento a comunidade da sobriedade.

No ambito do pensamento, da ciéncia e da filosofia moderna, a localiza¢ao ontoldgica

do idiota pertenceu as cercanias quase exclusivas de sua “relagao defeituosa” com a natureza
3

que, por sua vez, implicava em mal-estar social. E, a partir dessa racional reflexdo, o instituto
do asilamento se mostrou uma solu¢do aparentemente viavel para tais infelizes. Ressalte-se
que, embora as massas possam ter sido asiladas, elas eram quase sempre vistas como minorias.
Dai faz sentido a resisténcia humanitaria, solidaria e compreensivel para avaliar a condi¢ao
dessas “tais minorias”, sobretudo no que diz respeito aos direitos humanos: isso tem sido a

b

propria condicio existencial dos estudos que se esteariam numa perspectiva pos-critica.

Entretanto, é possivel também admitir que a criticidade e a analise das contradicoes
como motor das relagdes sociais sugerem a compreensao do ser social idiota a partir de outros
patamares, a partir da perspicacia sensivel encontrada em Marx, Lukacs, Freud, Dostoiévski,
Nelson Rodrigues e tantos outros; e conduzem a diferentes linhas de reflexao, amparadas na

“velha” e tao atual criticidade.

E, a partir dessa compreensao, seria possivel admitir que os idiotas nao seriam
minorias, muito menos detentores de incapacidades que os poriam em condi¢io de
desvantagem diante da tao litigiosa relagao individualidade-generidade. O que aparentemente

se apresentaria, conforme algumas reflexdes criticas elaboradas nos tépicos aqui expostos, é

:
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que a atual condi¢do de sociabilidade estaria marcada por massificacio esmagadora de idiotas,
condicao ontolégica essa que teria representantes nas mais diversas classes sociais e
intelectuais, nos mais diversos segmentos da sociedade e que, embora haja sobressaltos,
aclaramentos de suas proprias condigoes existenciais de idiotas, esses espasmos ainda nao se
tornaram suficientemente fortes para forjar uma sociedade de individuos livres e universais e,

portanto, nao idiotas.
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