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Como uma mae que coloca o recém-nascido no peito sem despertd-lo, a vida lida ainda por
mtito tempo com a lembranga delicada da infincia.

Walter Benjamin. Berliner Kindbeit um 1900.

Ao Gabriel Cohn, cuja sabedoria também ¢é aconchego.

Resumo: Com base no pensamento de Theodor Adorno, o artigo busca relacionar
a concepgao de infancia com as de processo civilizacional e educagao. Tendo em
vista o principal diagnostico da assim chamada “teoria critica” da sociedade — qual
seja, aquele do entrelagamento entre mito e esclarecimento ao longo do processo de

desenvolvimento da civilizacio ocidental — a intencdo é demonstrar como a

>
infancia, por meio de suas dinamicas especificas, pode ser vislumbrada como uma
espécie de promessa que acena para a possibilidade de uma “vida certa” em meio a
constatagao de que “ndo existe vida certa na falsa”. Essa reflexdo deve servir
também para apontar algumas consequéncias da percepcao da infancia para a ideia
adorniana de educacio.
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Abstract: Based on the thought of Theodor Adorno, this article aims to relate the concept of
childhood with those of civilizational process and education. In view of the main diagnosis of the so-
called “critical theory” of society — i.e., the one of the interlacing between myth and enlightenment
throughout the process of development of the Western civilization — the intention is to demonstrate
how childbood, through its specific dynamics, can be seen as a kind of promise that beckons to the
possibility of a “right life” amidst the understanding that “there is no right life in the false one”.
This reflection should also serve to point out some consequences of the perception of childhood in the
Adornian idea of education.

Keywords: childhood, education, civilization, society, nature

Em um breve excerto, respondendo a pergunta “por que voce retornou” a Alemanha,
Adorno (2003b) argumenta, entre outras coisas, o seguinte: “Eu queria simplesmente voltar para
o lugar onde tive minha infancia, no limite, por causa do sentimento de que, na vida, nao
realizamos nada diferente do que a tentativa de recuperar a infancia de maneira transformada”
(p. 395, traducdo nossa). Atestando a assertiva, o tema da infancia é uma constante no
pensamento adorniano, embora nao seja objeto de tratamento sistematico. Em Minima moralia,
por exemplo, escrito no mesmo periodo em que Adorno formulava, junto com Max
Horkheimer, a Dialética do esclarecimento, a tematica ¢ recorrente. Que relacbes podemos
estabelecer entre o retumbante diagnodstico desse ultimo livro acerca da civilizagdo ocidental,
aquele do “entrelagamento entre mito e esclarecimento”, e a ideia de infancia presente, de
maneira esparsa, por vezes aforistica, no pensamento de Theodor Adornor A reflexao que segue
sera feita com base nessa questdo, procurando entender suas relagdes com o complexo
imperativo adorniano de uma educag¢ao para a emancipag¢ao. Tal reflexdo pode oferecer pistas
para a compreensao de como, em consonancia com o pensamento de Adorno, a infancia pode
ser concebida como uma porta rara que acena para a possibilidade da “vida certa” em meio a

inexoravel “vida danificada”, que ¢ prépria da moderna sociedade capitalista.

Ainda introdutoriamente, vale lembrar que a forma de Adorno conceber a infancia deve
muito ao contato com a obra de Walter Benjamin. Ao menos desde 1932, Adorno ja tomava
conhecimento dos textos de Infincia berlinense por volta de 1900 (Benjamin, 2010) e discutia, por
meio de cartas, alguns de seus motivos. Grosso modo, os trabalhos benjaminianos que comporiam

posteriormente o livro consistem precisamente em retomar experiéncias da infancia, indicando
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potencialidades perdidas com a passagem para o mundo adulto?. Contudo, assim como penso
ser o caso em Adorno, nio se trata simplesmente de idealizar a infancia, mas de reler suas
experiéncias especificas como forma de recuperar possibilidades para a vida adulta. Outro
aspecto importante a ser destacado na discussio adorniana, que irei expor, é que a infancia nao
¢ concebida aqui como fendomeno a-histérico de conotagdes atemporais — conforme apontam
os relevantes estudos historicos de Philippe Aries (1981). Embora o proprio Adorno nao
explicite esse aspecto de maneira taxativa, podemos derivar da inten¢ao geral de sua obra de
estabelecer um diagndstico do presente que, no caso das criangas, sua aten¢do também se
concentra em dimensionar a situagdo delas no ambito da sociedade capitalista. Elas sao
importantes precisamente porque encenariam potencialidades de resisténcia a esse dominio
econémico, também na medida em que fazem frente as forgas civilizatorias que sustentam tal

dominio.

Inicialmente, vale lembrar, ainda que de modo demasiado sucinto, os termos do
diagnostico adorniano em relagio ao moderno, pois ai ha uma determinada forma de conceber
a razdo tal como ela se constituiu ao longo do processo historico ocidental. Desnecessario
recordar que a razdo estd no cerne da nossa ideia moderna de educag;?lo3 e, por isso, as

ressonancias dessas reflexoes nessa ultima esfera da vida social sao tao relevantes.

E sabido que, juntamente com Max Horkheimer, Adorno (1985) ampliou a critica
marxista a reificagdo, ao argumentar que “o mito ja é esclarecimento e o esclarecimento acaba
por reverter a mitologia” (p. 15). Nessa concepegao, explicitada na Dialética do esclarecimento — um
dos livros mais impactantes do século XXI —, a dominacio social e capitalista continua sendo o

mote, contudo, além disso, chama-se a atengdo para o fato de que ela também inclui uma

2 Um outro traco compartilhado por ambos em suas respectivas reflexdes ¢ a marca autobiografica, que, no caso
de Adorno, nem sempre é explicitada, como acontece no mencionado livro de Benjamin. Uma excegao é um texto
de Adorno bastante breve acerca da cidade onde passava suas férias de infancia — trata-se de um exercicio
memorialfstico que, certamente, deve muito ao Infincia berlinense, de Benjamin (Adorno, 2003a). De qualquer
maneira, um aspecto sociolégico dessas reflexdes que podemos demarcar é que elas tomam como referencial a
infancia burguesa vivenciada por ambos os autores — o que nido deixa de ser uma especificidade, embora nio
prejudique o argumento tedrico mais geral a respeito da infancia que apresentarei a seguir.

3 Menciono aqui a perspectiva de idedlogos da Revolucdo Francesa (como ¢ sabido, esse fendmeno histérico é o
marco de surgimento da ideia moderna de educac¢do) que viam na educagdo uma grande promessa de organizar
racionalmente a sociedade por meio de valores, a serem propagados de maneira universal, que deveriam promover
um novo espirito publico e fomentar o desenvolvimento humano e social (Boto, 1996). Que ao lado desses nobres
ideais iluministas havia também um projeto capitalista de substituicio dos “costumes em comum” pela imposi¢ao
da disciplina do trabalho industrial estd bem demonstrado, por exemplo, em um prefacio de E. P. Thompson
(1998).
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dominac¢do da natureza interna que precede o capitalismo como sistema econdémico
propriamente dito. Nesse sentido, ao lado da critica 2 dominagdo da mercadoria no mundo
presente, os autores tomam o texto da Odisseila como alegoria para reconstruir O processo
ocidental de formagao do individuo, indicando que tal processo esta ancorado em sucessivos
momentos de repressio da natureza. Recorrendo a psicanalise, Adorno e Horkheimer apontam,
reiteradamente, a dimensao violenta da cultura que, para firmar-se, exige renincias: ¢ por isso
que Ulisses precisa ser amarrado ao mastro para poder, a0 mesmo tempo, ouvir e resistir a0
canto de outro modo irresistivel das sereias; é por isso também que o heréi nao pode se deixar
seduzir pelos prazeres oferecidos por Circe, como o fizeram seus companheiros — entio
transformados em animais —, antes de qualquer gozo, ele deve subjuga-la; dentre outros
exemplos que demonstram que o processo de individualizagao exige sempre a renuncia a
prazeres relacionados a natureza; caso contrario, o individuo se dissolve em meio a0 dominio

do natural e perde a si mesmo.

Os episddios da Odisseia aos quais Adorno e Horkheimer recorrem para sustentar suas
teses sao variados. De qualquer forma, todos eles conduzem a constatagao de que a formagao
dos individuos e sua autoconservacao estao calcadas em uma domina¢io violenta da natureza,

dos instintos e dos impulsos.

No caso de Adorno, especificamente, essa dimensao analitica do processo civilizacional
ocidental se une as discussoes em torno do fetichismo da mercadoria para marcar presen¢a nos
mais variados temas que foram objeto de seu pensamento. Por um lado, o processo de
desenvolvimento de uma razdo que instrumentaliza a vida, que procura submeter tudo a
finalidades calcadas na dominacao da natureza interna e externa; por outro — mas de modo
complementar —, a culminagao desse processo ocorre no estabelecimento da onipresenca das
relagoes de troca capitalistas. Esse diagnéstico pode ser resumido na perspectiva de que,
inexoravelmente, ao longo do processo histérico de constituicao da moderna civilizagao
ocidental, a “vida” terminou por se configurar como “falsa”: submetidas a finalidades externas
impostas pela dinamica economica, as existéncias reais dos seres humanos nao podem ser
efetivadas de maneira “verdadeira”. Como nao poderia ser diferente, esses pressupostos guiam

também a percep¢ao de Theodor Adorno acerca das criangas.

Nao por acaso, tendo em mente o diagnostico mais geral do “entrelagcamento entre mito

e esclarecimento”, Alexander Kluge ira dizer em um depoimento que, para Adorno, a
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“sociedade nio faz bem aos homens”* — por isso, o pensador conectaria a infancia a um perfodo
irrecuperavel de felicidade que seria corrompido por meio da assimilagdo social, culminada pela
vida adulta. Podemos concordar com Kluge, desde que conhegamos o diagndstico histérico
mencionado anteriormente: nao se trata aqui da imagem idilica da infancia como periodo regido
pela “boa” natureza em contraste com a “ma” sociedade (conforme argumentava Jacques
Rousseau®) ou como periodo da vida em que nio se sofreu ainda a perversio do social.
Conforme argumentarei ao longo deste texto, o que Adorno vislumbra na infancia ¢ a realizagao
de manifestagdes que “desatam um dos nés” (conforme expressio de Gabriel Cohn) daquela
totalidade “ndo verdadeira” inerente ao “nexo socialmente culpado” |gesellschaftlischer
Schuldzusammenhang], caracterizado pelo nosso momento histérico e, destarte, fazem irromper
relampejos de uma possivel vida nao “danificada”. Nao porque as criangas sejam naturalmente
“boas”, porém, no limite, porque, por vezes, conseguem escapar a mediagio da mercadoria e,
também esporadicamente, experimentam um ensaio de reconciliagao com a natureza, a0 nao

pautarem suas atividades na dominagao racional desta.

Em um dos aforismos presentes em Minima moralia, essa reflexao aparece de maneira
elucidativa. Recobrando uma passagem de Friedrich Hebbel acerca da perda de encanto da vida
“caracteristica dos anos tardios”, Adorno (2008) reflete a respeito dos jogos infantis. Para ele,
esse desencanto constatado por Hebbel se explica porque o “ganho” confisca as atividades
proprias do universo infantil como “meros meios” e, no mundo adulto, as reduz a componentes
permutaveis ao tempo de trabalho. Nesse processo, o mundo sensorial se desencanta, como
uma reac¢ao da “sensibilidade a sua determina¢ao objetiva como ‘mundo da mercadoria™ (p. 224
sq.), culminando em um disciplinamento dos sentidos (na fase adulta). As criangas, ao contrario,
seriam dotadas de uma “percepgao espontanea”, que “nao compreende a contradi¢ao entre o
fenémeno e a fungibilidade” e “dela busca escapatr” (p. 225): a musica, as cores, 0s movimentos
lhes aparecem como resultados de atividades que se processam por meio do “gosto pela coisa”,

por isso sao mais vibrantes, encantadoras. Portanto, no caso das criancas, ¢ como se essa

4 Fssa afirmagio aparece na segunda parte de um documentario sobre Adorno produzido por Meinhard Prill e
Kurt Schneider com o titulo: Theodor W. Adorno — Der Biirger als Revolutionar [O cidadio como revolucionario]
(primeira parte) e Theodor W. Adorno — Wer denkt, ist nicht wiitend [Quem pensa nio se enfurece| (segunda parte).

5 Em suas consideragdes a respeito da infincia, o pensador francés assevera: “Ponhamos como méxima
incontestavel que os primeiros movimentos da natureza sio sempre retos: ndo existe perversidade original no
coragdo humano; nio se encontra neste nenhum sé vicio que ndo se possa dizer como e por onde entrou”
(Rousseau, 1995, p. 78).
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inocéncia ou ignorancia as redimisse, a0 menos em alguns momentos, do fetichismo da

mercadoria (algo que a “percepgao resignada dos adultos”, por sua vez, “ja nao mais alcanga”).

A incorruptivel crianca se dd conta da “peculiaridade da forma equivalente” [énfase no originall:
“O wvalor de uso torna-se forma aparente do seu oposto, o valor”, como se 1é no Capital de
Marx. Na sua acdo sem finalidade, ela se pde, numa finta, do lado do valor de uso contra o valor
de troca. E no momento mesmo em que retira das coisas que maneja a sua utilidade mediada
que ela busca salvar nelas aquilo pelo qual s@o boas para 0 homem e nio pata a relacdo de troca,
que deforma igualmente homens e coisas. O caminhdozinho nio vai a lugar algum e os
diminutos barris que carrega estdo vazios; mas eles sdao fiéis a sua determinacdo ao nio a
exercerem, a0 se esquivarem ao processo das abstragdes que nivela a elas aquela determinacio
para se firmarem como alegorias daquilo para o qual especificamente existem. (Adorno, 2008,

p. 225)

Nesse sentido, as criangas estariam no aguardo de que a sociedade retire o “estigma
) ¢ gu g
social que lhes foi imposto” (p. 225). Para Adorno, essa espera propria dos jogos infantis aparece
como uma centelha de esperanca: a irrealidade de tais jogos atesta que o “real ainda nao é real”.
No mesmo aforismo, os folguedos das criancas sao percebidos por Adorno (2008) como “ensaios
> g ¢

inconscientes para a vida certa” |énfase adicionada] (p. 225).

Portanto, é justamente essa possibilidade peculiar da infancia de distanciamento relativo
da légica da mercadoria que transforma esse periodo da vida em um aceno para a “vida certa”.
Esse nexo aparece em outro aforismo de Minima moralia (Adorno, 2008, pp. 126-127) sob a 6tica
do trabalho. Ao comparar o intelectual com a crianga, Adorno aponta que ambos tém em
comum a faculdade de nio separar dever e lazer de modo estanque, conforme preconiza a
sociedade burguesa. Nessa sociedade, tem vigéncia uma “autodisciplina repressiva”, que
estabelece: “trabalho ¢ coisa séria, brincadeira tem hora” (p. 126). E por conta dessa alternativa
fundante da sociedade capitalista que, em outro lugar, Adorno (2008) postula que a aparéncia
do mundo, “quando nao mais estiver sob o imperativo do trabalho” (p. 108), sera a da casa da
crianga que volta das férias e que ainda nao se recordou dos deveres que estio associados a cada
mével, cada janela, cada lampada. Enquanto a percep¢ao dos adultos esta impregnada de ponta
a ponta pelas relagoes capitalistas, o universo infantil ainda oferece espago para a esquivanga,

ainda que pontual, de tais relagoes.

Uma observacdo de cunho histérico que nio é feita por Adorno nessas suas
consideragdes, mas apontada por Walter Benjamin, se refere ao fato de que a prépria forma

como a industrializagao alterou o modo de produ¢ao dos brinquedos contribui para contaminar
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de relagoes capitalistas o espago ludico das brincadeiras infantis. Enquanto a produgao artesanal
valorizava uma pluralidade de formas e materiais (madeira, ossos, tecidos, argila) que ia ao
encontro da heterogeneidade prépria do universo infantil, a producao industrial e especializada
simplificava as formas e empregava materiais menos multiformes (como o vidro, metais, papel).
Benjamin (2007) vé em alteragdes como essa uma tentativa dos adultos de interpretar a seu
modo a sensibilidade infantil, contudo, “quanto mais atraentes, no sentido corrente, forem os
brinquedos, mais distantes estardao de seu valor como ‘instrumentos de brincar’ [énfase no
original|; quanto mais ilimitadamente a imitacdo anuncia-se neles, tanto mais se desviam da
brincadeira viva” (p. 93). Portanto, o préprio capitalismo e a sua dinamica industrial de produgao
em massa teriam contribuido para reduzir aquelas potencialidades inerentes aos jogos infantis

por meio da produgao capitalista dos brinquedos.

Embora essa sutileza relativa a propria forma dos brinquedos em distintos modos de
producdo nio apareca nas observagoes de Adorno aqui interpeladas (mesmo porque, elas nao
sio reflexdes sistematicas), a dimensdo econdmica é nelas fundamental. E por isso que Adorno
(2008) constata que a economia “nao tolera brincadeiras™: essa é a ligdo que aparece em outro

momento no qual o autor aproxima os intelectuais as criangas:

Sendo os intelectuais a0 mesmo tempo beneficiarios da ma sociedade e aqueles de cujo trabalho
socialmente inutil depende em grande medida a possibilidade de uma sociedade emancipada da
utilidade, temos af uma contradigdo que nio € aceitavel sem mais como irrelevante. Ela consome
sem tréguas a qualidade objetiva do seu trabalho. Como quer que o intelectual faga, ele faz
errado. Ele experimenta de maneira drastica a ignominiosa alternativa que em segredo o
capitalismo tardio apresenta a todos os seus integrantes: tornar-se também um adulto ou
permanecer crianga. (p. 129)

Grosso mod, as reflexdes de Adorno (2008) a respeito das criangas reafirmam que “nao

ha vida certa na falsa” (p. 36), mas o fazem pelo avesso, denotando, por meio das caracteristicas
. . . . . . . . »
préprias ao universo infantil, quais as possibilidades postas para o exercicio de uma “vida certa”,
subtraida as tendéncias dominantes na sociedade capitalista contemporanea. Um aspecto
fundamental dessa potencialidade esta precisamente na superagao da légica da mercadoria, na

<

reafirmacdo do “valor de uso” das coisas, no rompimento da linha que separa radicalmente
trabalho e lazer, no engodo momentaneo ao imperativo da troca que os jogos infantis logram

estabelecer.
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Contudo, embora centrais, sabemos que o diagnéstico do moderno realizado por
Adorno vai um pouco além de elementos como esses teorizados por Karl Marx. Ao estender o
processo de reificagao a um periodo anterior ao capitalismo moderno, Adorno reconhece um
entroncamento entre dominagdo externa e dominagao interna que esta na propria base do
processo de formacio da razdo ocidental — essa explicagio incorpora uma dimensiao
psicanalitica. De qualquer forma, tal nexo torna a superacao da sociedade de classes um processo
mais complexo do que aquele previsto por Marx. Nao cabe aqui elaborar essa problematica de
maneira extensiva, porém, no que tange ao nosso tema da infancia, ela possui reverberacoes

importantes.

A infancia é o momento em que os individuos se constituem como tais, momento em
que se forma “todo carater, inclusive daqueles que mais tarde praticam crimes” (Adorno, 20006,
pp. 121-122). Adorno defende até mesmo que esse processo ocorre “na primeira infancia”, no
periodo mais tenro da existéncia. Nesse lapso temporal de formagao do carater, realizam-se
momentos do processo civilizatorio que, na Dialética do esclarecimento, Adorno ilustra, utilizando
episoédios da Odisseia: conforme mencionei mais acima, esse processo implica que, a todo
instante, a natureza precisa ser reprimida, afastada, disciplinada. Toda essa repressao dos
instintos no momento de formacio das individualidades causa o que Sigmund Freud
(1929/2010) chamou de “mal-estat” na cultura: a “privacio cultural” dominatia o “grande
campo das relagdes sociais dos homens”, de modo que seria impossivel deixar de notar “em que
medida a cultura estd construida sobre a renuncia a impulsos” (pp. 101-102, tradugao
modificada). Seguindo de perto os ensinamentos do pai da psicanalise, Adorno (20006)
argumenta que essa natureza, sempre que reprimida de forma violenta, retorna desfigurada e
destrutiva, é por isso que “a barbarie encontra-se no proprio principio civilizatério” (p. 112). B
por conta do prevalecimento dessa forma irreconciliada de dominagao da natureza nas nossas

sociedades que também o universo infantil nao ¢é isento de maldade.

Nesse sentido, em um dos aforismos de Minima moralia, Adorno (2008) afirma:

“pensando bem, eu poderia derivar o fascismo das recorda¢des da minha infancia” (p. 188):

Se a classe burguesa desde tempos imemoriais acalenta o sonho da comunidade nacional
abrutalhada, da opressdo de todos por todos, entdo criangas que ja no prenome eram Horst e
Jiirgen e no sobrenome eram Bergenroth, Bojunga e Eckhardt deram andamento ao sonho antes
dos adultos estarem historicamente maduros para realiza-lo. (Adorno, 2008, p. 188)
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Na lembrancga da experiéncia pessoal aparece muito claramente a perspectiva de que a
infancia nao ¢ o territério da pureza. Embora um dos temas prediletos de Adorno seja “o do
aconchego infantil como emblema da possivel vida nao danificada” (Cohn em um posfacio em
Adorno, 2008, p. 249), ele esta ciente de que a infancia consiste também no campo de batalha
que serve de palco para que a cultura se imponha a natureza — nao sem violéncia: “a civilizagao,
port seu turno, origina e fortalece progressivamente o que ¢ anticivilizatério” (Adorno, 2000, p.
111). Dai todo o interesse do pensador pela educagao: quanto menos violentamente for possivel
levar a cabo esse processo civilizacional, mais chances ha para que as tendéncias barbaras da
sociedade sejam combatidas. Vale mencionar que essa exigéncia implica, portanto, uma
concepgao ampla de educagdo, que nao se limita a sua dimensao formal. No caso especifico das
criangas, ela se relaciona a um conceito caro ao pensamento alemao, relativo a formacio
[Bildung]. No modo geral como aparece no debate, o desenvolvimento das faculdades individuais
com o objetivo da emancipagao humana é o mote fundamental dessa concep¢ao. Contudo,
Adorno pondera que esse ¢ um objetivo complexo, pois a forma como se deu o
desenvolvimento histérico da cultura favorece aquilo que ele chama de “pseudoformacgio”, que
val resultar em um individuo precario, nao autonomo, facilmente submetido a dominagao social

€ a seus antagonismoss.

Em suma, uma das maiores violéncias do processo civilizacional se apresenta na forma
como se processa a formacao dos individuos com o intuito da autoconservacao. Essa tematica
¢ basilar no pensamento adorniano e, para o propoésito da “autoconservagao”, os individuos
precisam haver-se com o ambiente externo ou com aquilo que Adorno denomina genericamente
de “natureza”. Grosso modo, o autor sustenta que, em tempos primitivos, para lidar com os
perigos inerentes ao ambiente hostil da natureza, os individuos adotavam processos de

assimilacio a ele como formas de protecio’ — aqui, Adorno recorre ao conceito de mimese,

6 Essa discussio é extensa em Adorno, entretanto, basicamente, ela sustenta que a formacdo [Bildung] nio é nada
mais do que a cultura em sua apropriacio subjetiva. No entanto, a prépria “cultura” tem um “carater duplo”, que
“remete a sociedade” e suas formas de dominacio; nesse sentido, o cultivo do espirito individual nao soluciona os
problemas objetivados pela estrutura social: “O carater duplo da cultura, cujo equilibrio se da apenas
momentaneamente, tem origem no antagonismo social irreconciliavel que a cultura deseja sanar e, como mera
cultura, nao pode” (Adorno, 2003c, p. 96).

" Um exemplo classico desse tipo de mimetismo é aquele aventado por Roger Caillois (a quem Adorno e
Horkheimer recorrem em suas exposi¢oes a respeito da mimese em Dialética do esclarecimento): o de borboletas que
alteram a sua cor para iguala-la a cor da arvore onde pousam e, dessa forma, protegerem-se melhor do perigo dos
predadores. (Caillois, 1972, p. 63).
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também caro ao seu pensamento. Ja o pensamento esclarecido substituiu essa mimese por
assimilagdo a natureza por processos de “reflexao controlada”, que comprimem “o diverso sob
0 mesmo, o idéntico”®: no lugar da natureza entra a sociedade, que estabelece a identidade como
o principal eixo de prote¢do contra processos que ameagam a autoconservagao individual; no
lugar da dissolugao no mundo natural, entra a classificagdo como arma de identificacio e
separa¢ao entre eu e natureza. No primeiro tipo de mimetismo, ha formas de protegao que
reproduzem momentos da “proto-histéria biologica”: “sinais de perigo cujo ruido fazia os
cabelos se ericarem e o coragao cessar de bater” — aqui, o “humano quer se tornar como a
natureza” e, para isso, “‘enrijece contra ela”. Ao passo que no caso da mimese controlada de
nossa civilizagao capitalista, a razao vinculada ao trabalho substitui aqueles processos de mimese
biolégica por uma “educagdo social”’, que estabelece uma forma padronizada de identidade

individual (Adorno & Horkheimer, 1985, pp. 168-170).

O problema ¢é complexo, porém, as criangas também oferecem li¢oes importantes sobre
ele. Na Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer (1985) sintetizam: “A humanidade teve
que se violar terrivelmente até que se formasse o eu, o carater idéntico, determinado e viril do
homem, e algo disso ¢ ainda repetido em toda infancia” (p. 44, tradu¢ao modificada). O processo
civilizador se atualiza constantemente em cada crianga antes de que essa se diferencie como um
individuo. E por isso que, para Adorno, em suas atividades, as criangas ainda sdo facultadas a
denunciar o carater nao idéntico a si mesmo do ser humano e, consequentemente, a

“automatizacao dos processos espirituais” e sua transformagao em “processos cegos’:

Nio ha como sustentar a identidade entre autenticidade e verdade. Justamente a firme
consciéncia de si — aquele modo de conduta que Nietzsche denominava psicologia —, aquela
insisténcia, portanto, na verdade sobre si mesmo, revela sempre de novo, ja nas primeiras
experiéncias conscientes da infincia, que os sentimentos sobre os quais refletimos ndo sio
inteiramente “auténticos” [énfase no original]. Sempre ha neles algo de imita¢ao, jogo, querer
ser diferente. A vontade de bater na rigidez incondicional, no ser do vivente mediante a imersiao
na individualidade prépria ao invés de mediante seu conhecimento social conduz precisamente
aquela ma infinitude, que desde Kierkegaard o conceito de autenticidade deve exorcizar.
(Adorno, 2008, pp. 149-150, tradu¢ao modificada)

Para Adorno (2008), ¢ crucial enfatizar o carater mimético do comportamento dos

individuos modernos, também porque o discurso acerca do sujeito Gnico ajuda a sustentar a

8 Para uma discussdao mais detalhada a respeito do problema da mimesis, ver: Gagnebin (2005, pp. 79-104).

V.29,N.3 (88) | set./dez. 2018 323-338 332




~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2017-0071
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

ideologia por detras da sociedade capitalista: “A descoberta da autenticidade como o ultimo
baluarte da ética individualista é um reflexo da producao industrial em massa” (p. 152). Bens
padronizados sao apresentados como unicos, genuinos, auténticos e retroalimentam o circulo

vicioso que vai da sociedade de massas até a dissimulada afirmac¢ao da individualidade.

Diante disso, um motivo frequente em Adorno é precisamente o dos jogos infantis
como um espago para adogdao de diferentes papéis: ora as criangas sio motoristas, ora
incorporam distintos animais, ora um objeto ou outro — durante essas brincadeiras, elas sempre
adotam a identidade correspondente por completo; no entanto, vale acrescentar como o faz o
autor, podem ser trazidas de volta a realidade a qualquer momento. Para Adorno, esse
conhecimento basico demonstra que os seres humanos, longe de serem idénticos a si mesmos,
sao portadores de uma diversidade interna irredutivel. Porém, a sociedade institui padroes
normativos de identidade individual que corrompem a potencialidade de tal multiplicidade —
algo que nao se processa sem grandes sofrimentos psiquicos. Nisso, a educagiao possui um
significado crucial para a perpetuagao desses processos, pois a pedagogia existente
“desacostuma as criangas de serem infantis” (Adorno, 2008, p. 169), também na medida em que
institui papéis sociais padronizados que devem ser seguidos desde a mais tenra idade — qualquer
experimentac¢ao ¢ podada e cada vez de modo mais enfatico. Se quisermos formular de maneira
um tanto esquematica, percebemos aqui que aquele elemento do processo civilizador mais
amplo, que atua no sentido de dominar a natureza, opera, além disso, a servigo da forma como
se molda o entroncamento social contemporaneo: a assimilagio do individuo ao social e a
manutengao dissimulada do discurso da individualidade convergem para sustentar as relacoes

sociais capitalistas.

Nesse passo, podemos recobrar uma definicao distinta de educagio, associada a um
ideal emancipatério, sugerida por Adorno em outro lugar. Basicamente, ela seria idéntica a uma

educacio para a experiéncia:

Mas aquilo que abre propriamente a consciéncia ¢ o pensar em relacio a realidade, ao conteudo
— a relacdo entre as formas e estruturas de pensamento do sujeito e aquilo que este nao é. Este
sentido mais profundo de consciéncia ou de capacidade de pensar niao é apenas o
desenvolvimento légico formal, mas ele corresponde literalmente a capacidade de fazer
experiéncias. Bu diria que pensar é o mesmo que fazer experiéncias intelectuais. Nesta medida
€ Nos termos que procuramos expor, a educacio para a experiéncia ¢ idéntica a educacio para a
emancipacdo. (Adorno, 2000, p. 151, traducdo modificada)
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Simplificando um pouco o argumento, podemos deduzir que uma educagiao
emancipadora deveria comportar elementos como aqueles dos jogos infantis, nos quais as
criangas se abrem para as experiéncias de maneira plena. Esse tipo de educacdo estaria em
contradi¢ao radical com a educacio dominante, que institui sempre de antemio os “jogos”
validos por meio de padrées normativos de comportamento social. Tudo isso leva as criangas a
um “empobrecimento de repertérios”, a afirma¢ao de um determinado tipo de individualizagao
que se constréi com base na eliminacdo da infinidade de outros tipos possiveis e a assimilagao

actitica ao social existente.

Ao retomar um elemento bastante cotidiano (o que, alias, faz parte do projeto geral
realizado em Minima moralia, am dos trabalhos do autor que mais oferece imagens da infancia),
Adorno lembra em dado momento que mesmo as cangdes de ninar (Adorno, 2008, p. 190)
comportam aspectos daquela educagido danosa e dominante das nossas sociedades, que opera
contra a experiéncia e a favor da padronizacio de identidades: os “estranhos” — mendigos,
“bichos papdes”, etc. — sio sempre expulsos para que o sonho da crianca seja tranquilo. E como
se houvesse uma tentativa (sempre frustrada) de expulsar (violentamente) da civilizagao todo
traco de natureza presente naqueles que nao se deixam disciplinar por completo. A educacio
contemporanea, com suas formas de classificagao, de normatizagao e disciplinamento, é, em
grande parte, realizada dessa maneira e, nesse sentido, ela trabalha contra a experiéncia — e contra

a emancipagao.

A mesma ideia é retomada no famoso ensaio “Educacdo apés Auschwitz” (Adorno,
2000), no qual Adorno argumenta que os mecanismos psiquicos e sociais que tornaram possivel
Auschwitz seguem presentes nas sociedades contemporaneas, produzindo pessoas “ativas”, que
apenas agem ou trabalham, sem refletir sobre suas a¢ées para além do “decurso logico formal”

da capacidade de pensatr.

Para confrontar esse quadro historico-social, outra fun¢ao da educagio que é constante
em Adorno (2006) e que esta estreitamente relacionada a ampliagdo da experiéncia é a da
“desbarbarizacio”: “a desbarbarizacado da humanidade é o pressuposto imediato da
sobrevivéncia. Este deve ser o objetivo da escola, por mais restritos que sejam seu alcance e suas
possibilidades” (p. 117). Contudo, nio é o mero esclarecimento que promove essa
“desbarbarizacao™: as “situagdes inconscientes” que, conforme rapidamente exposto, derivam

do fato de que “a barbarie encontra-se no proéprio principio civilizatério”, nao se deixam

b
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dissolver por meio do conhecimento. E nesse sentido que, para Adorno, a educagio das criancas
deveria ser complementada por meio da conscientizagao acerca de reagoes afetivas, que escapam
ao conhecimento racionalizado. Vale lembrar, além disso, que o autoritarismo inerente a todo
processo educativo também contradiz esse processo de educagdo contra a barbarie. A figura do
professor, por exemplo, encarna esse autoritarismo de maneira inexoravel, de modo que nio

consegue fugir ao seu papel instrumental de repressor da natureza dos alunos:

O processo civilizatério de que os professores sdo agentes orienta-se para um nivelamento. Ele
pretende eliminar nos alunos aquela natureza disforme que retorna como natureza oprimida nas
idiossincrasias, nos maneirismos da linguagem, nos sintomas de estarrecimento, nos
constrangimentos e nas inabilidades dos mestres. Triunfardo aqueles alunos que percebem no
professor aquilo contra o que, de acordo com seu instinto, se dirige todo o sofrido processo
educacional. H4 nisto evidentemente uma critica ao processo educacional, que até hoje em geral
fracassou em nossa cultura. (Adorno, 20006, p. 110)

A tnica maneira de que os professores se esquivem dessa sua funcdo tragica seria
esclarecendo a dimensao paradoxal da educagdo: sua funcao de disseminacdo de conhecimentos

esta fatalmente associada a fun¢ao de nivelamento, padronizagao, controle.

Além disso, para Adorno, uma educagao que se quer emancipatéria nao é sinonimo de
disciplina, nem de obediéncia incondicional. O ideal de virilidade, de “ser duro” é questionado
pelo autor. Novamente buscando apoio em um motivo psicanalitico, o pensador afirma: “Quem
¢ severo consigo mesmo adquire o direito de ser severo também com os outros, vingando-se da
dor cujas manifestagdes precisou ocultar e reprimir” (Adorno, 20006, p. 128). Repetidas vezes,
Adorno enuncia a necessidade de tomar consciéncia desses mecanismos — ha aqui um elemento
“dialético”, por assim dizer: se o esclarecimento ¢ insuficiente, ele é a Ginica arma da civilizagao
contra aquilo que ela promove contra si mesma. Nesse sentido, se o esclarecimento contém um
momento mitico, se a superagdo de poderes naturais recorre sempre a uma violéncia
racionalizada, é necessario que tenhamos a clareza acerca dessa violéncia originaria do processo
civilizacional para que ele nao desemboque no seu oposto: em barbarie. No pensamento de
Adorno, a infancia se oferece como experiéncia humana que fornece elementos para contrapor
esses processos civilizadores que desembocam na dominacao social. Contudo, a reconciliagao
que poderia ser ai entrevista aparece aqui apenas como promessa, aceno ou potencialidade nao

realizada.
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Gostaria de concluir essas breves considera¢des, retomando a bela imagem contida na
citagao inicial, que é precisamente a da infancia como uma espécie de promessa. A ideia de
recuperar a “infancia de maneira transformada” como a grande realiza¢iao da vida humana ¢ o
contraponto perfeito a percep¢ao — certamente desesperadora — de que “nao ha vida certa na
falsa”. O que a imagem da infancia oferece para Adorno é a possibilidade de uma reconciliagao
que redima o processo civilizatério, destituindo-o de seu momento mitico. Talvez possamos
pensar que suas reflexdes acerca do universo infantil operem no sentido de retomar os
momentos originarios nos quais os individuos sao configurados para buscar af ocasides nas quais
ainda sio passiveis de ocorrer “ensaios para a vida certa”. Ha aqui uma inegavel desconfianca

na razao (instrumental) imperante no mundo adulto.

Em seu estudo sobre o musico Gustav Mahler também s3o constantes as referéncias a
infancia sob essa perspectiva. Adorno (1986) aponta, por exemplo, a experiéncia “de que, na
juventude, infinitas coisas sao percebidas como promessa da vida, como felicidade antecipada;
disso, a pessoa que envelhece reconhece, por meio da lembranga, que, na verdade, os instantes
dessa promessa sio a propria vida” (p. 294, traducdo nossa). F£ como se a infincia mesma fosse
o unico momento dessa possibilidade de experimentar a felicidade no nosso mundo — que
consiste em um “nexo socialmente culpado”. Contudo, essa experiéncia configura um aceno a
possibilidade de emancipagdo. Sendo isso, pelo menos, como argumenta Wiggershaus, é essa
promessa de felicidade dada a crianca que fornece a for¢a para “viver na resisténcia” aqueles
que, mesmo irremediavelmente apartados da “vida certa” por conta das condi¢oes objetivas
vigentes, se recusam conscientemente a colaborar com a reproducao da vida falsa (Wiggershaus,

1988, p. 64, traducio nossa).

Sio os “impulsos da infancia” (Wiggershaus, 1988), derivados das possibilidades de
afirmacao do “ndo idéntico” que tornam esse periodo da vida tao especial para Adorno. Imagens
dispersas nos textos do pensador ressaltam a nao identificagdo das criangas ao mundo das
mercadorias e, consequentemente, as possibilidades de experimentar a vida, as coisas e 0s
fenémenos em sua qualidade de uso ou de experiéncia propriamente, e nao de troca. A tarefa de
uma educagao emancipatéria estd em resgatar e afirmar essa potencialidade. Mais do que isso:
as reflexoes de Adorno convidam os adultos a aprenderem com as manifestagdes das criangas

— que fazem do brinquedo a sua resisténcia (Adorno, 2008, p. 225).
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