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Jatinhamos no Brasil um certo nimero de trabalhos de alta qualidade dedicados a topi cos especificos do
pensamento de Arendt, como oslivros de Celso Lafer (1999), Jodo Mauricio Adeodato (1989) e Nédia Souki
(1998). O livro de Celso Lafer parte do pensamento de Arendt para refundamentar os direitos humanos no
quadro de uma época pos-metafisica. Jodo Mauricio Adeodato parte do pensamento de Arendt paralevantar
objecdes quanto as correntes positivistas, legalistas e redlistas da Filosofia do Direito. Nadia Souki centraa
suainvestigacéo sobre o que Arendt considerou ser o grande desafio as teorias morais disponiveis. no século
XX, ospiores crimes perderam o poder de horrorizar. Esse ano, maistréslivros, os de Franscico Xaréo (2000),
Francisco Ortega (2000) e André Duarte, a0 mesmo tempo confirmam que Arendt € bastante lidae compreen-
dida no nosso ambiente, e multiplicam os éngulos de abordagem da sua obra entre nds, ao enfocar 0 seu
pensamento propriamente poalitico.

André Duarte expde o0 “desmonte” que Arendt faz das categorias dafilosofia politica tradiciona na sua
tentativa de encontrar umanovaciéncia politica. O ponto de partidade O pensamento a sombra da ruptura €
aconvicgdo de que anossa época, 0u sgja, aépoca gue se seguiu aduas guerrasmundiais, nos fez deparar com
umarealidade nova. Um tempo de rupturaexige um pensamento que, €le também, se diferencie do pensamento
politico classico. A obra de Hannah Arendt ndo se encaixa em um ponto bem definido no espectro das
doutrinas conhecidas, uma vez que sua motivagdo € compreender 0s eventos até agora incompreensiveis
deste século. Maslonge do autor a pretenso de atribuir a Arendt uma originalidade absoluta. Ao contrario,
fundamental paraele éadistingdo entre“ passado” e“tradi¢do” (p. 125). O pensamento que busca as possibi-
lidades positivas do passado vai buscar distanciar-se da tradic&o de filosofia politica, que consiste na confu-
s80 entre fabricagdo e agdo, e nabuscade um principio extra-politico que justifique o palitico.

O segundo passo de André Duarte é mostrar que o ponto de partidade Arendt |he permitiu voltar ahistéria
eafilosofiaocidentais. A “novaciénciapolitica’ parte daconvicgdo de que s6 no fim de umatradicdo os seus
elementos principais se tornam mais visiveis, inclusive no que eles tém de mais preocupante, e deste modo
preparaa possibilidade de resgatar os experimentos e auspicios que justamente ndo se tornaram dominantes.
A premissaagui € que nem mesmo Auschwitz foi capaz deliquidar a“origem do politico”, ou sgja, apossibili-
dade que os seres humanos tém de criar um mundo partilhado, marcado pelainiciativae pelaresponsabilidade
partilhadas (p. 28). Sendo € desgjavel ou possivel restaurar atradicdo, é pelo menospossive retirar do passado
€lementos positivos e auspiciosos. Aquelas possibilidades positivas que ficaram apenas insinuadas na histé-
ria podem ser redescobertas e apropriadas por agueles que se libertaram de certas matrizes de pensamento.

O autor retraga a controvérsiaem torno atese arendtiana sobre aemergéncia, no século XX, deumaforma
completamente inédita de governo, que ndo se confunde nem com aditaduranem com atirania, e queindepen-
dente de como a produgdo estd organizada. O totalitarismo, Seja ele nazista ou estalinista, baseia-se na
ideologiae no terror. Os primeiros estagi os desta nova forma de governo consistem naliquidacdo de todos os
pontos de referéncia e estruturas mundanas tradicionais: Estado, familia, associacbes sociais e politicas de
todos ostipos. Depois, aarbitrariedade total seinstala; alegalidade € suprimidaem favor de decisdes que néo
seguem nenhuma l6gica a ndo ser a da propria instauracéo e fortalecimento do regime. Os passos finais
consistem em liquidar fisicamente aquel es seres humanos que jaforam espiritual mente destruidos: no seujuizo
moral, no seu poder deiniciativae no seu pertencimento aumacomunidade. A obrade Arendt foi pioneiraao
mostrar que os campos de concentracdo, e por fim o Holocausto, ndo eram pegas acessorias do regime
totalitario, mas a sua consumagao: a expressao extrema de um processo de desenraizamento e destruicdo
sistematicos do ser humano. Nunca antes nenhuma ditadura e nenhuma opressdo de um povo por seus
inimigos tinham chegado a este ponto.

Rev. Sociol. Polit,, Curitiba, 14, p. 205-208, jun. 2000 205



O PENSAMENTO A SOMBRA DA RUPTURA

Essas reflexdes abrem um duplo caminho de investigacéo, que deixa os leitores de Arendt muitas vezes
perplexos. A riquezado obrade Arendt é o seu sentido paraidentificar que o totalitarismo foi algo novo, mas
também ao mesmo tempo apontar sob que aspectos ele foi uma radicalizagdo de possibilidades na prépria
tradicdo. O que totalitarismo mostrou como novidade foi 0 esgotamento das bases do viver em comum que
marcaram o Ocidente romano e cristéo: tradicdo, autoridade ereligi&o. Se os seres humanosaindaacreditassem
gue era correto obedecer as institui¢des herdadas dos antepassados, que a ama eraimorta e que o fogo do
inferno castigaria os criminosos, regimes baseados no crime e namentirajamaisteriam sido possiveis.

Contudo, Arendt em muitos momentos rel ativizou o ponto de vistadanovidaderadical. Elatambém frisa
gue o totalitarismo despertou menos surpresa e horror do que deveria, que foi assimilado por tantos sem
maiores conflitosinternos, e que causou umadestruicdo sem precedentes, indicio de um alto poder organizador.
Nada disso teria sido possivel se de algum modo o mundo ja ndo estivesse preparado. Por quem, pelos
fildsofos? O confronto com Marx emA condigdo humana € umainstanciadesta confrontagdo com atradicao.
Nareconstrucao que Arendt faz de Marx, o trabalho tomao lugar da contemplagdo como a atividade fundamen-
tal e humani zante do homem. Por meio do trabal ho, ou sgja, da produgdo dos meios de subsisténcia, oshomens
realizam apropriaessénciahumana. Nestaglorificaggo do trabalho, Arendt vé umagl orificaco damentalidade
estratégica e instrumental que justamente ndo deve existir na politica. Quando o modo utilitarista de pensar
invade todos os dominios, nada pode conservar umagrandezaintrinseca. E neste contexto que Arendt comega
aelaborar asuafamos distingdo entre “fabricacdo” (work) e“acd0” (action). A ag80 no espago publico éndo-
calculadora, ndo-estratégicae exclui avioléncia. Elaé desprovidade um objetivo aheio ao proprio processo
(enérgeia, N80 kunesis). A fabricacdo ao contrério é instrumental, violenta e teleoldgica. O caréter plural,
imprevisivel efugaz daagéo sempre despertou desconfianca. A filosofia politica, de umamaneirageral, ficou
marcada pelabuscade umainstanciaextra-politicaque pudesse guiar e orientar oshomens: o Bem, alel divina,
asleisdahistéria, o progresso técnico sdo exemplo de principios supra-politicos utilizados para resolver as
dificuldades do viver em comum.

André Duarte ndo se detem consi derando ajusteza da compreensao arendtianade Marx, que ele admite ser
“violenta’ (p. 80). Um pensador sempre tem uma compreensdo de outro pensador diferente daquela que um
historiador dafilosofiatem. A partir de sualeiturade Marx, Arendt encontrou aquilo que elaconsideraser o
pecado original datradicdo: a confusdo categorial entre agéo e fabricagdo. Arendt encontra aval orizacdo da
fabricacdo em detrimento da aco como um trago comum a todos os filésofos politicos desde Platdo. Marx
radicalizaatendénciade todaatradi¢do que amodernidade enfatizou. A suavisio do trabalho como fabricacdo
nao apenas dos meios de subsi sténcia mas também do proprio processo historico significaamaximadesval o-
rizacdo daagdo em favor dafabricacdo, bem como améximadesval orizacdo do debate ndo-violento em detri-
mento davioléncia. N&o que el e tenha causado diretamente o estalinismo, ou possa ser responsabilizado por
execugdes em massae outros crimes (p. 79-80). Mastampouco el e éinocente na esferado pensamento, aqual
envolve o0 seu tipo especifico de responsabilidade.

* k* *

A obra politica de Arendt posterior a Origens do totalitarismo Seguiu um projeto Unico: identificar os
elementos bésicos da politica que foram negligenciados. Arendt escreve uma “ontologia politica’, ou sgja,
descobre asrealidades politicas fundamentais (p. 269). S6 um ol har liberado, pel as experiéncias do século XX,
dafamiliaridade e daevidénciadafilosofiapoliticapoderialevar alguém aencontrar as experiéncias politicas
“origin&rias’, ainda que “recalcadas’ pelatradicéo (p. 131-2). Os elementos basicos da visdo arendtiana da
politicatem nos seus fundamentos arecusadafor¢adavioléncia. O que elafaz com apélis gregae, maisainda,
com asrevolugdes modernas é a“ reconstituicdo conceitua das manifestagBes politicasoriginérias’: 0o amor ao
mundo, aagdo, o discurso, acapaci dade defazer pactos e manté-los (p. 269). A experiénciade umarelagdo de
gue ndo empreganem aforganem ahierarquiaentre desiguai s aindafaz a sua apari¢gdo em momentos especi-
amente significativos, como Arendt argumentano Gltimo capitulo de Da revolugdo.

André Duarte faz uma aproximacdo entre Arendt e o Walter Benjamin das “ Teses sobre a Filosofia da
Histérid’. Neste texto, cujo manuscrito o proprio Benjamin confiou a Arendt para que o levasse para 0s
Estados Unidos, Benjamin define atarefado historiador. O papel do historiador “ materialistadialético”, para
Benjamin, consiste em “contar a histéria a contrapel0”, ou sgja, mostrar como 0 passado encerra signos e
auspicios favoraveis alibertacéo, ainda que reprimidos. O historiador e o politico devem se reapropriar do
passado, ndo repeti-lo de maneira saudosista: isto € o que Benjamin chama de “salto tigrino em diregdo ao
passado” . Além disso, o autor indicacomo estavisdo datarefado historiador pressupde uma outraconcepgao
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do tempo que ndo é o tempo “homogéneo e vazio” das ciéncias histéricas e naturais. A idéia de progresso
historico é recusada, e em seu lugar €le sugere que tomemos o tempo como algo que permite instantes de
ruptura. O momento de libertacdo € o momento em que os oprimidos rompem com o continuum do tempo e
instauram um outro conceito do presente, oJetztzeit ou “instante significativo do agora’. O instante do agora
revelaas possibilidades do presente até entéo insuspeitadas, €l e promete o inicio de umanovaépocahistorica
que nenhum discurso consagrado aponta. O historiador sd pode escolher no passado 0s momentos mais
significativos, erecontar ahistoriaa partir deles, porque o proprio tempo é formado por instantes significati-
VOs, que projetam uma nova luz tanto sobre o passado como sobre o futuro. Robespierre € o modelo desta
atitude, mostrando que o homem de acdo e o historiador n&o se diferenciam: ele considerava a Revolugéo
francesa como uma repeticdo da Roma antiga. Roma “ainda era um passado carregado de atualidade” que a
Revolugéo tinha usado, e a0 mesmo tempo liberado dos moldes narrativos dahistériaoficial.

Oingtante significativo € um“model o do tempo messianico”, 0 momento de rupturaque o historiador pode
enfatizar. O instante do agora é messianico porque salvatodaahistoria, ao conté-lade modo diferente. André
Duarte parece atribuir a Arendt também uma concepgdo messi anica. Nos dias de hoje, nada causamais descon-
fianga do que um €elogio das personalidades e dos momentos messianicos, mas temos que compreender o
sentido positivo visado aqui. O “messianismo” significa agui um modo radicalmente anti-determinista de
conceber 0 tempo e a historia. Messianismo agqui denomina a crenca que sempre € possivel de algum modo
escapar dalei da causalidade e das tendéncias eshocadas pelas estatisticas. Mas esta fuga ndo implica um
comeco totalmente novo. Ao contrario, o historiador messianico apenas enfatiza certos instantes do passado
que prometem novas formas de existéncia. No caso de Arendt, as experiéncias privilegiadas da pdlis e das
revolucdes atualizaram uma possibilidade inscrita na prépria condicdo humana: a possibilidade de iniciar
novasformas de viver em conjunto. O seres humanos sdo sempre capazes de, juntos, realizar o “infinitamente
improvavel”. Neste processo, eles setornam extemporaneos, ou seja, desgj ustados as tendéncias dominantes
na sua época. Mas eles sempre podem selecionar do passado 0os momentos significativos e auspiciosos, e
apresentar uma narrativa que comporte 0 seu proprio projeto.

Heidegger também é incluido neste debate, mas a sua posi¢éo € menos clara. Naparte principal da obra,
André Duarte assinala a semelhancga entre entre a visdo benjaminiana e o projeito heideggeriano de
“desconstrucdo daontologiatradicional” em Ser e tempo: “ Arendt, tanto quanto Benjamin e Heidegger, [...]
também concebeu a tradicdo do pensamento filosofico ocidental como uma forga ativa e seletiva capaz de
relegar ao esguecimento certas experiéncias e conceitos fundamentais, motivo pelo qual assumiu anecessida-
de de um desmantelamento dos sedimentos datradic&o afim de al cancar o que teria permanecido impensado”
(p. 130). Também Heidegger estainteressado em desmontar as constel ages de significado tradicionais para
encontrar, por baixo datradi¢cdo, as “experiéncias origindrias’ que podem e devem ser olhadas com novos
olhos. Pois Heidegger também define atarefado historiador-pensador contemporéneo como aquel ade libertar
o0 passado dos moldes explicativos fornecidos pel atradi cdo, em nome de umarepeticdo inventiva. Deste modo,
Arendt repete 0 “gesto filosdfico fundamental [heideggeriano] que orienta esse retorno violento as ‘fon-
tes originais de onde as categorias e conceitos tradicionais forma hauridos, afim de desbloquear 0 acesso as
camadas mais originérias dos fendmenos ocultados pelatradi¢do” (p. 131). Além disto, ele também recusaa
noc¢do linear do tempo, e afirma ser possivel uma outra concepgéo do tempo, que inclui instantes de ruptura
(que Heidegger chama de “decisdo” ou “acontecimento”).

* k* *

Alguns pontos, ameu ver, poderiam ter sido mais aprofundados, como a discusséo sobre a concepgéo do
tempo edahistoriapartilhada por Arendt, Benjamin e Heidegger. Os apéndi ces sobre Heidegger néo retomam
ostemas aos quais elefoi associado na parte principal. Arendt faz questdo de se diferenciar de Heidegger, ao
afirmar que el e errou preci samente por ater-se apenas aesferado pensamento. Eleerrou por negligenciar o caso
concreto eexplicar o movimento nazistade modo idealizado eidiossincréatico. Como o pensador quetinhauma
teoriadatemporalidade aparentemente totalmente compativel com ade Arendt pode ser o mesmo fil ésofo que
ndo sabiajulgar, e do qual elavisasedistanciar? Onde tragamos alinhaque separa os maus juizos do homem
das descobertas do pensador, se é que queremos tracar esta linha?

A indefinicdo dasrelagdes entre Arendt e Heidegger € um reflexo, talvez, do fato de que o autor ndo entra
em detalhes sobre 0 que seria esta “outra tradicdo” e 0 que ela nos promete. A peculiaridade do projeto
arendtiano € o seu resgate de fragmentos dei xados pel o passado, em especial dano¢ado de agdo, das experién-
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cias revolucionarias e das tentativas de instaurar governos de participacéo (p. 320). Assim, se Arendt tenta
liberar o passado dos éculos que a tradicdo nos legou, € pararesgatar o que ainda esta vivo e pode servir de
inspiragdo para o futuro. A frase que resume o projeto de André Duarte poderia ser esta: “[A] énfase [de
Arendt] nacapacidade humana para estabel ecer novos comegos em uma histériando-apocaliptica, que perma-
nece sempre aberta, ndo constitui mera declaracéo de fé, mas volta-se para o exame de momentos histéricos
[privilegiados], afim de constituir o que poderiaser chamado como uma*“ outra” tradicdo politica’ (p. 320).

O que Arendt chamade “tradicéo revolucionaria’ seriaessa“outra’ tradicdo: elaconsiste exatamente nos
momentos de irrupcao da acéo e da liberdade que nunca foram devidamente compreendidos, mas que um
pensamento liberado datradi¢do pode desocultar. Mas como o presente deve se relacionar como os fragmen-
tos resgatados do passado?

Trabalhos de Philippe Lacoue-L abarthe e Jirgen Habermas mostram que amaneira“ interessada’ de con-
ceber atarefa do historiador perpassa o pensamento aleméo, desde 0 Romantismo artistico (para Lacoue-
Labarthe) ou o neo-hegelianismo de esquerda (para Habermas). O historiador se volta parao seu objeto, e se
apropriaao seu modo datradicdo, interessadamente, ou seja, com aintencdo de construir um futuro diferente.
Alguém poderiacontar ahistériadafilosofiaalemados séculos X1X e XX como ahistériadas variantes desta
concepcao. O projeto deresgatar a“ outratradicdo” se apresentade variasformas. Mashadiferencasenormes
entre os autores. A voltainteressada aos gregos, no primeiro Nietzsche, significarecuperar o sentido tragico
diante da existéncia, contra o otimismo superficia e leviano do séc. XIX. Parao Heidegger das décadas de
trinta a cinglienta, o retorno ao passado visa entabular um didogo com os gregos visando a superacdo da
relagdo cal culadoracom o ente. Até Habermas, no quetalvez sejao seu melhor livro, O discurso filosdfico da
modernidade, visa recuperar o que ele chama de “consciéncia moderna do tempo”. Ele sustenta que a
modernidade descobriu racionalidade comunicativa, mas deixou que ela fosse soterrada pela racionalidade
instrumental.

Nesse ponto, parece-me que o intérprete éforcado afazer umaescolha, se quiser situar avisdo pluraistade
Arendt. Numaleiturahabermasiana, Arendt nos da subsidios paracriar esferas publicasjustificadas de modo
radicalmente intra-mundano que se orientar&o pel o principio do did ogo ndo-coagido. Paraateoriacritica, seria
0 caso de, daqui por diante, suprir os procedimentos e regras de umaesfera pablicaautdbnoma. Por outro lado,
sequeremos apresentar Arendt como tendo mais afi nidade com Benjamin, entdo adimensao messianicanunca
pode ser excluida do seu pensamento, no sentido em que se nega que a irrupgdo da liberdade possa ser
controlada procedimentalmente. Se achave deleituraé dada por Heidegger, o Gnico resultado prético possivel
da recordacdo € tao-somente a abertura para o evento.

Recebido para publicagdo em 10 de junho de 2000.
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