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Resumo: Neste artigo, partindo de uma reflexdo sobre as transformacfes da China
contemporanea concer nentes ao mercado e ao consumo, discuto o papel da diaspora
no resgatedevalores* tradicionais’ , especialmente emrelacéo asnogdes de harmonia,
trabalho arduo e poupanca, cuja base esta no legado filosofico e religioso
confucionista. Se hoje assistimos a um consumismo intenso das novas geracdes que
vivem na China, em sentido oposto, a condenac&o do consumo de bens supérfluose a
privacéo individual passam a ser sinais distintivos entre os imigrantes chineses, que
trabalham como importadores e distribuidores de bens made in Chinaem Ciudad del
Este (Paraguai). Devido a tais caracteristicas, esbogo uma comparacéo com a ética
calvinista, tal qual analisada por Max Weber, tracando aproximacdes e distingdes
entre protestantismo e confucionismo, no que diz respeito ao gasto conspicuo, a ética
do trabalho e & acumulacdo de riquezas.
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Abstract: In thisarticle, starting with a reflection on change of contemporary China
concerning its market and consumption, | discuss the Diaspora role in the
rediscovering of “ traditional” values, especially related to harmony, hard work and
saving notions which are based on religious and philosophic Confucian heritage. If,

* Agradego a Wenner Gren Foundation pelo suporte decisivo a essa pesquisa; aos professores Ruben
George Oliven, Denise Jardim e Pedro Fonseca (UFRGS) pela sugestdo deste titulo e pelos valiosos
comentarios.
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on one hand, today we can observe a deep consumerism among the young gener ations
who livein China, on the other hand, the denying of conspi cuous consumption appears
as a distinctive feature among Chinese immigrants who live in Ciudad del Este
(Paraguay) and work as importers and distributors of made in China goods. Due to
these characteristics, | outline a comparison with the Calvinist Ethic, analyzed by
Max Weber, drawing approaches and differences between Protestantism and
Confucianism regarding conspicuous spending, work ethic and wealth accumul ation.

Keywords: China, Chinese diaspora, Confucianism, consumption.

A atividade comercial ou mercantil, contemporaneamente, tem sido um
traco da diaspora chinesa, que representa cerca de 35 milhdes de pessoas
ultramar.* Ao longo dos sécul os, houve varias ondas de emigracdo motivadas
por diferentes razdes e direcionadas aos cinco continentes. Nesse processo, 0s
lacos com aterra natal oscilaram entre maior ou menor estreitamento (Chan,
2000), variando conforme o contexto historico. Atualmente, devido aevidéncia
do boom econdmico — que colocou a China como pega preciosa ha vitrine da
cenaglobal —, bem como ao papel centralizador do Estado (Li, 2000), podemos
dizer que haumatendénciaaintensificacéo do elo econdmico e cultural com a
terra natal.

Este trabalho tem seu universo empirico voltado para uma das mais re-
centes manifestagdes da didspora chinesa, qual sgja, aquela que se deu entre
0s anos 1970 e 1980 em direcdo a América Latina ou aos chamados “ paises
novos’2 (MaMung, 2000; Pan, 2006; Trolliet, 2000). Trata-se dos imigrantes
situados no Paraguai, mais especificadamente em Ciudad del Este, regido
fronteirica com Foz do Iguacu (Brasil). Estima-se que haja cerca de dez mil
chineses nafronteira, entre taiwaneses e cantoneses (provinciade Guangdong).
Esse processo migratério estadiretamente rel acionado adiplomaciaentre Taiwan
e Paraguai e, posteriormente, ao boom do sudeste chinés. A grande maioria

! Para Peter Li (2000), a populacdo é de 37 milhdes. Outras duas fontes citam o mesmo nimero
(entre 30 e 35): La Diaspora Chinoise (2000), de Troillet; e Dictionnaire de I’ Ethnologie et de
I’ Aanthropologie, organizado por Pierre Bonte et Michel |zar, no verbete escrito por Y. Live. Os
dados s8o do ano de 2000.

2 Em se tratando de ondas da diaspora chinesa, “paises novos’ representam, por exemplo, paises da
América Latina e do Sul. O mais antigo processo migratério deu-se para as ilhas do Pacifico/Sudeste
asiético, posteriormente para Europa e Estados Unidos.
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desses imigrantes trabalha como comerciante/importador de bens tipo “bugi-
gangas’ que, por serem produzidos em larga escala, séo paradigméticos da
pequena e médiaindustria da provinciade Guangdong.

No intuito de acompanhar redes de comércio chinés, realizei trabalho de
campo na fronteira entre Brasil e Paraguai entre novembro de 2005 e agosto
de 2006. Embora as entrevistasformais, visitas aescolas, igrejas ou restauran-
tes tenham me sido Uteis, foram justamente nos momentos de “aparentes ho-
ras jogadas fora” (Fonseca, 2000, p. 7, grifo meu) no interior das|ojas, obser-
vando arotinado entra e sai dos consumidores, que surgiram os depoimentos
esponténeos maisvaliosos.

Etnografando esse cotidiano, percebi que se repetia com fregliéncia uma
retoricabastanteforte, alicer¢adaem principios confucionistas,® que primapel o
trabalho &rduo, poupancae perspicacia, familia, harmoniaeequilibrio, frugali-
dade, autocontrole e a evitagdo de excessos. Nesseidea de vidae privagéo, o
consumo, ou melhor, 0 “consumismo”, era o alvo certeiro de acusacdo, subju-
gado ainfamiaeaimoralidade. Tal sistema simbdlico estérelacionado ao pro-
cesso de construcdo identitériano exterior, no momento em que osimigrantes—
distantes das transformages radicais que a China passou recentemente — res-
gatam aquilo que consideram mais* auténtico” dacultura, comvistasasedife-
renciar do seu Outro, qual sgja, os brasileiros e paraguaios, encarados pelos
chineses como detentores de | 6gica de imediatismo, que resultaem préticas de
consumo “supérfluo” e“irraciona”.

E paradoxal, entretanto, o fato de esses mesmos imigrantes constituirem-
seintermediarios de um mercado global de produtosfeitos na China(importan-
do e revendendo-0s), e € justamente 0 universo consumista que os rodeia que
Ihes possibilitaacumular capital. Assim, ao passo que se beneficiam da expan-
s80 desse mercado, negam o outro lado damoeda, que é o consumo, dissolven-
do a diade mercado/consumo. No entremeio de um universo onde o consumir
dos outros é imprescindivel, os chineses adotam o ndo-consumo como valor
parasi.

w

Confucio (551-479 AC, Kung-Fu-Tze, em chinés). Fildsofo, moralista e tedrico politico que teve
grande importancia na China e em toda Asia oriental. Confucionismo é um ethos moral filosofico
e religioso, baseado em principios taoistas, oriundo do legado de Confucio e posteriormente de seu
discipulo Mencius. Tem as nocGes de moral, integridade, modéstia e humanidade como norteadoras.
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A condenagdo do consumo conspicuo e o ideal detrabalho érduo, aliado a
uma vida de privacg&o e autocontrole, sdo justificados através de um discurso
com base confucionista. Esse caminho revelado na etnografia foi instigando
cada vez mais a uma tomada comparativa com a obra-mestra de Max Weber
(2004), A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, visto que ambas as
éticas (protestante e confucionista) possuem paralelos no que diz respeito aum
tipo de condutaindividual que tem como consequiénciaaacumulacdo de capital.

Tal comparacdo jafoi feita pelo proprio Max Weber, em obra posterior &
Etica — As Religifes da China — quando o autor afirmou que, apesar das duas
éticas serem semelhantes no ato grau de racionalizagdo dos sujeitos, o
calvinismo traria o espirito do capitalismo, enquanto o0 outro o desencorajaria.
Ha de se estar atento, contudo, ao que separaarealidade do mundo contempo-
réneo globalizado do universo chinés e europeu analisado por Weber ha mais
de um século. O mundo, a Chinae o confucionismo mudaram. Se defendo que
o0 desafio da anélise weberiana com a realidade etnografica é frutifero como
uma ferramenta tedrico-conceitual, isso se da a partir do préprio reconheci-
mento das limitagGes de tal comparagéo.

Cabe salientar também que frugalidade, trabal ho érduo, poupancae acumu-
lagdo com vistas as geracOes futuras ndo sdo caracteristicas exclusivas ao uni-
verso estudado, sequer adiasporachinesa. Abundam exempl os de migrantes que
adotam essa condutano exterior e que, assim, constroem patrimoénio. O comerci-
ante de Ciudad del Este é, nesse sentido, como um padeiro portugués no Rio de
Janeiro, um arabe dono delojadetecidos em Londres, ou um brasileiro que abre
uma churrascariaem Xangai. Ent&o, qual aespecificidade do caso chinés obser-
vado? E por que a obra de Max Weber nos gjuda a entender essa realidade?

A resposta para as duas questfes esté justamente no fato de que, no
universo observado, 0 hdo-consumo e a poupanga se ddo através da retomada
de uma éticafilosoficalreligiosa baseada namoral, nafamilia, ordem e equili-
brio, nogBes fundamentalmente chinesas. E isso se constitui num instrumento
poderoso para que os negdécios fluam bem e propicie o desenvolvimento de
uma atmosfera capitalista por exceléncia, a qual € de sumaimportancia num
extenso setor de mercado e consumo que une a Chinaa Américado Sul. Hoje,
em Ciudad del Este, temos um grupo de imigrantes que, ndo ingenuamente,
resgata e se apropria da retérica confucionista, ressignificado-a em diversos
niveisdavidasocial.

O confucionismo éaqui entendido antes como umaretoricaflexivel (Wang
apud Li, 2000), do que uma verdade absoluta ou um modelo ideal perfeito.
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Interessa-me mostrar igualmente as contradi¢des ou negociagOes desse siste-
ma. As diferencas entre representacdes e praticas sdo importantes uma vez
gue, ao longo do trabalho de campo, comecei a perceber que, eventualmente, o
informante gque ressaltava veementemente a importancia de poupar e de con-
sumir apenas “ o necessario” era 0 mesmo que outrora consumiatal qual con-
denava. Assim, busco entender quando e o que os informantes se permitem
consumir.

Passado o trabalho de campo na fronteira Brasil/Paraguai, dando conti-
nuidade as minhas pesqui sas sobre redes de comércio chinés, realizel trabalho
de campo naprovinciachinesade Guangdong (de novembro de 2006 amaio de
2007), onde os bens comercializados em Ciudad del Este sdo produzidos. Por
mais que as mudancas da China contemporanea fossem-me conhecidas, ndo
deixei de me chocar ao chegar num pais cujas grandes cidades séo marcadas
por uma estética hipermoderna e as geragdes mais jovens por um consumo
exacerbado. Encontrel um abismo entre a sobriedade dos imigrantes chineses
da fronteira e a performatizacdo da “modernidade’ da terra natal. Devido a
esse contraste instigante e revelador, ainda que meu foco seja o universo dos
imigrantes, faz-se necessario, enfim, esbogar uma discusséo sobre arealidade
da China contemporaneano que diz respeito ao consumo, pensando como isso
ajudaa complexificar apropriaandise do universo dafronteira.

Do maoismo ao consumismo: notas sobre consumo na China confempordnea

A expressdo do capitalismo nas grandes cidades chinesas revelauma es-
téticamarcante permeada por simbol os do capitalismo global, bem como préti-
cas de consumo intenso entre as geracdes mais jovens. Por outro lado, muitos
imigrantes, apesar de manterem vincul os diversos com a China, ndo vivenciaram
com a mesma intensidade as transformagfes sociais que estdo aterando o
cotidiano, hébitos e representagdes naquele pais. Afinal, tal mutagdo deu-se
basicamente nos Ultimos 15 anos, periodo em que ja se encontravam no exterior.

Atualmente, os rumos de tais mudancgas comecaram a ser questionados
pelo préprio Partido Comunista da China que, temeroso das consequiéncias
catastroficas que isso poderia proporcionar em termos da “ moralidade da na-
¢ao”, langou como prioridade maxima o projeto intitulado “ Construindo uma
Sociedade Socialista Harmoniosa”. O boom da economia chinesa vivenciado
nos Ultimos anos — expresso no avassal ador aumento da economia de mercado
€ no proprio consumismo da popul agéo —forcaram as autoridades chinesas, ao
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menos no &mbito discursivo, arecorrer a antiga heranga cultural confucionista
e taoista que versa sobre amoral, o equilibrio e aharmonia.

Se no trabalho de campo na fronteira percebi um discurso com base
confucionista bastante forte, surpreendi-me ao chegar & China e encontrar, de
novo, uma tentativa de resgate dessa mesma moralidade para solucionar os
males do pais. Emborano &mbito das politicas publicas hgjaum intenso esforgo
de retomada de valores orientais, a realidade do pais ainda nos aponta uma
sociedade que muda cada vez mais noutra direcéo (“ ocidentalizagcdo”) — ritmo
esse ndo acompanhado na mesma vel ocidade pela comunidade imigrante ob-
servada, que se esforga para reconstruir uma China mais tradicional possivel.

As transformacOes radicais pelas quais a China passou nos Ultimos anos
(industrializacao acelerada, aberturade mercado, éxodo rural, consumismo, entre
outros) sdo, evidentemente, sentidas diferentemente entre chineses que vivem
dentro e fora do territério nacional. Para muitos que estiveram longe da terra
natal nos tltimos 20 anos, a“ revolugao” acarretada pel o crescimento econdmi-
o soa quase que de forma dramética, como percebemos nas palavras de um
informante: “Voltar para a China é um sonho impossivel. A China do nosso
coragdo ndo é a China que eu vejo natelevisdo. Eu ndo posso voltar, eu ndo
reconheco mais aminhaterra” (Li, 46 anos).

Sob o ponto de vista do consumo, essas transformages sdo realmente
vultosas, se pensarmos gque hé poucos anos a postura sdbria, revolucionaria e
maoista predominava nas mentalidades. O consumo de “ supérfluos’ erarepu-
diado. Embora inicialmente o Partido Comunista, sob o pensamento de Mao
Tse-tung, tenhanegado o confucionismo e o taoismo,* é certo que se beneficiou
desse ethos, pois 0 mesmo ia ao encontro do ideal de desapego ao mundo
material.

Atua mente, temos um quadro na Chinatotalmente adverso a éticae esté-
tica maoista. As novas geracdes das grandes cidades ndo apenas consomem
bens, como osdevoram, tal qual um dragdo chinés. Asmulheresndo usam mais
0 cabel o curto nem aboina de Mao: elas encrespam os cabelos, fazem cirurgia
paraabrir os olhos, usam os cosméticos mai s sofisticados do mundo e as prin-
cipaismarcasdeluxo. | sso reflete uma sociedade que produz avassaladoramente
e, cadavez mais, consome o que produz.

4 Devido ao ser caréter religioso e que estimula a supremacia do poder masculino.
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No entanto, € importante atentar para o papel do Estado no aumento do
consumismo da populac&o. Se ontem reprimiu, hoje liberou. A produgdo em
abundancia sem, contudo, a existéncia de um mercado interno, comecou age-
rar problemas rel ativos a natureza desse préoprio excedente na economia naci-
onal. Era preciso cultivar o prazer do consumo individual através daidéia de
“consumidores modernos e sofisticados’, e isso foi feito através de inlmeras
campanhas governamentais na metade da década de 1990. Assim, conforme
argumenta Pun (2003), o desejo consumista se generalizou a partir de uma
iniciativa de cima para baixo. A revolucdo do consumo na China ou o “movi-
mento conspicuo”, nas pal avras daautora, comegou como umaestratégia poli-
tico-estatal de conectar a economia nacional aglobal.

Em poucos anos, a China transformou-se em um dos maiores mercados
consumidores do mundo de aparel hos cel ulares, computadores, marcas deluxo
da moda, cosméticos, etc.® Todos esses aspectos sdo refletidos na estética
hipermoder na das grandes cidades e das pessoas na contemporaneidade. Por
outro lado, as desigualdades sociais entre a zonarural e urbana, entre pobrese
ricos também se tornaram flagrantes.

Em meus primeiros meses na China, transitando entre Hong Kong,
Shenzhen e Guangzhou, ndo conseguia esconder meu estranhamento daquilo
que paramim eraa performatizacdo maxima da“ modernidade’, especialmen-
te no que tange ao visua fashion de homens e mulheres jovens. Tudo era
oposto ao que eu haviaencontrado em Ciudad del Este. Além disso, eu estava
diante de uma infra-estrutura urbana impecavel, construcéo civil grandiosa e
shoppings e mais shoppings espalhados por todos os lados. Especiamente
em relacdo ao ramo de mercado que eu pesquisava, era surpreendida com a
quantidade de lojas que vendiam as mais variadas grifes, originais ou copias:
Rolex, Dolce & Gabbana, Calvin Klein, Chanel, Dior, Tiffany, Cartier, Bally,
Diesal. Além das bolsas Gucci e Louis Vuitton, consumidas generalizadamente
entre chineses.

E notdrio o fato que tais bens sdo made in China. A minha surpresa,
contudo, recaianaformafenomenal e singular com que eles eram consumidos,
devido a tamanha banalizag&o. Junto com tais bolsas e acessorios, iPods e,

5 Como é possivel ver nas Ultimas estatisticas sobre consumo na China, disponiveis na compilagéo
China by Numbers 2007, publicado pela China Economic Review (2007).
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especialmente, telefones celulares eram usados de tal maneira que pareciam
extensdo do corpo dosindividuos.

Entender o papel do governo naciona em todo esse processo € tao funda-
mental quanto desafiador. O maoismo condenou veementemente o consumo
conspicuo. Nos Ultimos anos, foi o préprio Partido Comunista que estimulou a
devocé&o as compras e abriu suaeconomiaparao mercado internacional. Como
remédio dastransformacfes sociais e culturai s acarretadas pelarevol ugdo eco-
némica, o governo retoma o legado confucionista — remetendo-se as antigas
nogdes de harmoniae equilibrio e unindo-as a de socialismo — ao entender que
0s problemas atuais sdo frutos de uma perda ou distanciamento de uma
moralidade.

O discurso oficial é de que foi preciso crescer e acumular para agora
tratar das “questdes domésticas’. N&o ha harmonia sem equilibrio. Equilibrio
significa, nessa légica politica, diminuir as desigualdades, a pobreza rural, a
corrupcdo, os danos ambientai s e o consumo conspicuo. Artistas, ONGs, meios
educacionais e setores da midia foram convocados para encabegar esse
macroprojeto que prevé uma série de agdes até o ano de 2020 — meta para
solugéo dos problemas que pairam sobre a China.

Rejuvenescer a cultura e a sociedade € uma idéia-chave para construir
uma soci edade harmoniosa. Rejuvenescer, paradoxalmente, significarecorrer
aantigaherancafilosofica. Segundo palavras otimistas de Francis Fung (2006,
traduco e grifo meus), um intelectual organico do atual regime chinés:

Esse novo espirito é construido sobre a esséncia dos antigos ensinamentos
chinesesde harmonia, osquais, por suariqueza, ndo tem paralelosno mundo. [ ...]
Harmoniatem sido afilosofiadominante naChinaha2,5 mil anos, enéo é surpresa,
apesar do bombardeio da cultura ocidental dos ultimos 200 anos, a China
redescobrir seu antigo patriménio. [ ...] Seraum &rduo elongo caminho construir
uma harmoniosa sociedade socialista ha China moderna, ndo menos que a
revolucionaria“LongaMarcha’ dahistdriachinesa. O ano de 2006 seralembrado
como 0 mais importante evento do Renascimento da Harmonia da China. Tem
similar importanciaao Renascimento da Europaap0s o redescobrimento dacultura
gregaantiga. O desenvolvimento da harmonia na Chinamarcaum novo periodo
de vitalidade e espirito nacional assim como o pais entra num novo periodo de
desenvolvimento sustentéavel.

O equilibrio (aqui igualdade ejusticasocial) e harmonia (bem-estar social)
s40 nogdes complementares, continua o autor:
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Mantendo a filosofia de harmonia chinesa, o equilibrio é alcangado através da
autodisciplina, valores morais elevados, ordem social em vez de leis estritas e
sistema penal. O uso daforga é para ser evitado e aplicado apenas como Ultimo
recurso. A discussdo dasliderancas da Chinade hoje sobre Harmoni osa Sociedade
estéo retornando as antigasraizes|...]. I sto é baseado no intenso desgjo do povo
chinés por harmoniae o antigo ensinamento de tol eréncia, aprovacéo eigua dade.
L aotze e Conflcio ensinaram um sistema abrangente de harmonia para a antiga
China, aCommunique é um sistemade socialismo com caracteristicas chinesasda
Chinade hoje. (Fung, 2006, traducdo minha).

Prestando atencdo naretoricaoficial, percebemosjustamente o sentimento
de “perda de rumo” que implica uma “perda da moral” e, sob esse ponto de
vista, faz todo o sentido pensar em justica social recorrendo a heranca fil osofi-
caconfucionista. N&o se trata apenas de solucionar problemas sociais de desi-
gualdade, mas também de refletir sobre os rumos de tais transformagdes re-
centes e 0 que isso acarretou de mudanga no comportamento da popul agéo.
Busca-se uma “esséncia chinesa’ em oposicdo a (estimulada) “invasdo” de
valores ocidentais dos Ultimos tempos.

As nocdes de harmonia e equilibrio, embora sejam tratadas pel as autori-
dades chinesas como uma moral a ser resgatada, ou, pelo menos, que deva se
estender a esfera politica e social, na realidade sdo categorias fortemente
enrai zadas ha culturachinesa. Desde longadata, os sujeitos classificam o mun-
do através delas. Além do fato disso ter vindo atonano trabal ho de campo com
osimigrantes, em periodo posterior, napropria China, ouviacotidianamente as
pessoas ressaltando aimporténcia de que os atos humanos devem ter pingheng
(equilibrio).

A harmoniasignificaevitacdo do conflito. Seareligido ocidental pensao
mundo através da disjuncdo naqua Deus (bem) vence o Diabo (mal), nafilo-
sofia oriental essas forgas ndo entram em conflito nem se sobrepdem uma a
outra: elas se equilibram. Equilibrio e moderagdo andam de méos dadas. L ogo,
todo e qualquer excesso é maléfico. O presente € vivido com vistas para 0
futuro. Paraseviver equilibradamente, o tempo futuro ndo pode ser umaincog-
nita: deve ser um lugar seguro. Nessa |6gica, poupar e ndo esbanjar sdo atos
necessarios.

O “consumismo” seria 0 oposto de tal ideario, pois o atinge no cerne de
suatemporalidade, no momento em que avida Util dos objetos € cadavez mais
curta em nome de novas necessidades e anseios. Gasta-se fugazmente para
uma satisfacdo imediata. Se consumir € um valor presente na sociedade chine-
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sa h& apenas cerca de umadécada, para aqueles que deixaram a Chinaha pelo
menos 20 anos aindatrata-se de uma préatica/valor distante, e até mesmo repu-
diada, conforme mais adiante mostrado.

Em minhas conversas cotidianas na China, fosse com informantes ou
amigos aos quais expunha meu estranhamento e as diferencas que percebia
dentro e forado territorio nacional, era sempre a ertada para aingenuidade ou
precipitacdo de minhas impressoes: “ndo se deixe enganar pelas aparéncias;
face é aberta, mas coracéo € tradicional” — diziame Yifel, minhaintérprete e
professora de mandarim.

Embora ndo se saiba exatamente a profundidade das mudancas culturais
ocasionadas pelaliberalizacdo do consumo naChina, éinegével ofato dequeo
consumo de determinadas tecnol ogias ou outros simbol os globaistraz consigo
novas percepgdes de mundo e comportamentos. A |6gica do descarte intrinse-
ca ap consumismo, e tdo fortemente vislumbrada entre as camadas médias
urbanas na China, possui 0 imediatismo enquanto um valor necessario e isso,
certamente, acarreta mudangas socioculturais profundas, tocando no amago
de uma sociedade que tem, desde longa data, o futuro, a permanéncia e a
poupanca como concepcdes de vida arraigadas nas mentalidades.

Comercializar sem consumir: o hoom econdmico e suas implicacdes na
diaspora chinesa

Osimigrantes chinesesde Ciudad del Este posicionam-se no mundo como
atores centrais de um mercado capitalista e globalizado: sdo importadores de
bens feitos na China e redistribuem-nos para o mercado latino-americano, ja
gue Ciudad del Este constitui um dos maiores centros comerciais do mundo
(fazendo girar aproximadamente 2 bilhdes de ddlares ao ano),® no qual
“sacoleiros’ de diversos paises, especialmente brasileiros, véo em busca de
mercadorias para revenda.’

Se os imigrantes comercializam produtos top de linha do consumo con-
temporaneo, é curioso o fato de exaltarem aimportanciado ndo-consumo, pois,

5 Relatorio da Receita Federal do Brasil referente ao ano de 2005.
7 A maioria dos comerciantes de Ciudad del Este so imigrantes, chineses ou arabes. Sobre o sistema
mercantil de Ciudad del Este, ver Rabossi (2004) e Ribeiro (2006).
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embora sendo agentes e difusores dessa prética, a condenam e a desprezam.
Na loja de Wang (52 anos),® um dos informantes que mais evoca a moral do
despojamento, sdo vendidos brinquedos de diversostipos. No primeiro mésde
pesquisa encontrei variados modelos, mas quando retornei noutra temporada
havia apenas objetos de Hello Kitty, a personagem infantil mais em voga na-
guele momento.

Wang, que durante as nossas conversas fazia-me sentir culpada até pelo
refrigerante que eu bebia, soube mudar rapidamente seu estoque de brinquedos
em nome dos apelos consumistas de seus clientes. Dominava a variagdo do
mercado com astUcia, porém ndo queriaaquilo parasi. O que precipitadamente
pode parecer uma contradicdo, desvela-nos as diversas e complexas camadas
de significados com as quais 0s sujeitos negociam seus codigos e suas
moralidades frente a0 mundo dos bens. E possivel comercializar, poistal ato é
um problema dos outros. Retira-se de s 0 peso consumista, N0 momento em
que se atua como um mero intermediério. O que € bom para 0s outros é ruim
para o uso pessoal, embora 0 consumo dos outros fosse vital para a continua
acumulacdo de capital.

N&o ha duvida que existe um conflito estabelecido nesse impasse. H&
uma relacdo tensa com os bens; bens esses que ora simbolizam a fugacidade,
ora a fortuna e a sobrevivéncia. Ha de se negociar valores e, dentro dessa
moralidade, h& de se abrir excegdes sem ferir amatriz de significado. A situa-
¢do de Wang com o mundo material que o circunda é semelhante a de muitos
imigrantes de Ciudad del Este. No entanto, se olharmos para sua condicéo
dentro de um quadro social maisamplo —adiaspora chinesa— podemos encon-
trar algumas repostas para tal paradoxo.

A diéspora chinesa, umadas mais antigas e maiores da humanidade, teve
seuinicio em direcdo aos paises do Sudoeste asiético e depois se espal hou para
Europae“paises novos’. Ao longo dos sécul os tem se caracterizado por diver-
sasondas migratérias, impulsionada por trocas comerciais, ocupagado de tropas
chinesas nos paises vizinhos, invasdes de estrangeiros, convul sbes politicas e
guerras, crise econdmica. As provincias do Sul e Sudeste, por seu turno, con-
centram 0s maiores nimeros de emigracdo, devido a sua localizagdo junto a
costa maritima e aumajdainstaurada“ cultura migratéria e comercial”.

8 Os nomes dos informantes foram trocados.
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Nosanos 1980, aindustrializacdo da RepublicaPopular daChinacomegao
seu boom. Cidades como Shenzhen (hoje umas das mais importantes do pais)
nasceram paradar conta das demandas propiciadas pela producao diversificada
gue se expandia na provincia de Guangdong. Esse mercado gerou um fluxo de
pessoas e bens sem precedentes. Milhdes de pessoas de diversas partes da Chi-
na sairam de suas cidades e aldeias em busca de novas oportunidades de traba-
Iho. Além damigracdo internano pais em direcéo a Guangdong, um grande con-
tingente oriundo daprépriaprovinciagproveitou esse momento paracomerciaizar,
além-mar, aquilo que asuaregido comecavaa produzir em abundancia.

Foi nesse contexto econdmico e socia que muitos chineses chegaram a
Ciudad del Este, que, devido asrelagdes diplométicas entre Paraguai e Taiwan,
japossuiaum nimero significativo de taiwaneses realizando comércio nacida-
de fronteiriga, juntamente com imigrantes &rabes. A situagdo dos taiwaneses é
semelhante a dos cantoneses. chegaram poucos anos antes, também para
comercializar bugigangas as quais, antes de serem produzidas na Republica
Popular da China, eram feitas em Taiwan. Ent&o, trata-se de um processo
migratorio que se deu entre o final dos anos 1970 até o inicio dos 1990. H3,
basicamente, umaprimeirageracéo de 40/50 anos e asegunda, defilhosjovens
e/ou criancas.

Se os imigrantes se caracterizam por uma retorica de negacéo e até repu-
dio aos bens de consumo “ supérfluo”, a sua condi¢do no mundo é fruto desse
mercado em expansdo. No entanto, por um determinado periodo, a propria
Chinafoi apenasum locusindustrial devido a suamé&o-de-obrabarata, sendo o
mercado consumidor externo. Assim, aproducdo internaeradescolada do con-
sSumo, Visto que por mais de dez anos esse mercado significou apenas um meio
detrabalho. Comojécitei anteriormente, observando o trabalho de Pun (2003),
foi apenas na metade dos anos 1990 que industrializar e consumir passaram a
ser, na China, uma diade complementar. Entre um e outro, ha uma
descontinuidade tempora de aproximadamente uma década. O processo de
emigracdo dos informantes situa-se justamente nesse entremeio. Nesse senti-
do, quando eles deixaram a terra natal, ndo havia ainda qualquer “febre
consumista’, pois o sonho do consumo floresceu nas mentalidades tardiamente.

Poupanca, perspicdcia e privacdo: acumular sem esbanjar

Além dadescontinuidade temporal entre o inicio daprodugdo e do consu-
mo interno, ha outravaridvel de dimensdo mais simbdlicaque deve ser levada
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em consideragdo: a prépria condi¢do de imigrante. Longe da terra natal, os
individuos, identificados com seu pais de origem tendem a exaltar tracos
diacriticos de sua cultura. Além disso, a ateridade frente ao estrangeiro faz
com que “construir-se chinés’ no Paraguai seja conceber a si proprio como
diferente dos|atino-americanos.

Para Redding (1993), aimigrac&o chinesatem se caracterizado por man-
ter um forte vinculo sentimental com a China e uma sensac&o psicolégica de
ndo ter deixado aterranatal, o que propiciaumaromantizagdo sobre amesma.
Nesse sentido, o autor sublinha que o confucionismo aparece como codigo
moral conveniente, pois valoriza a solidariedade familiar e comunitéaria. Além
disso, ele é tomado como o que ha de mais tradicional e auténtico da cultura,
sendo avo de inimeras (re)interpretactes e adaptagdes conforme o contexto.

Muitos dos meus dados de pesquisa foram observados no cotidiano mais
espontaneo de meus informantes, assm como outros foram falas premeditadas
especiamente ditas para mim (brasileira) a respeito da China e do que é ser
chinés. No conjunto dasinformagdes, as nogdes de futuro, perspi caciae poupan-
caeram sempre col ocadas em oposi¢do ao imediatismo e ao jeitinho latino. Nes-
sa 0posi¢ao, sobressaia aidéia de que uma“ culturade 5 mil anos’ eranotoria-
mente mais sabia. Iniciel o trabaho de campo tentando contato com Wang, mas,
guando achei que aconversacomecavaafluir, fui barradaem minhaansiedade:

Cama, menina, no adiantaquerer saber tudo hoje. E que nem comer muitacomida,
val encher abarriga e depois vomitar, porque ndo tem espaco paratudo e depois
acaba a comida e fica com fome. Tem que ser aos poucos, cada dia come um
pouguinho.

Paraele, refrigerante erasindnimo de supérfluo, jaque adguaexistiapara
matar a sede. Roupas existiam para proteger o corpo; carro, para locomocao.
No seu visua de cabelo raspado, roupas de tons cinza e as suas sanddias
transparecia a imagem de um homem extramente humilde e desprovido dos
objetos do mundo material. Tudo isso ao lado de uma retérica que evocava
Confucio sobre comportamento e sabedoria.® Espontaneamente, certavez ele

©

Isso me lembra uma situacéo de entrevista com varios comerciantes de Shenzhen (vindos cada um
de uma provincia diferente da China), na qual fui indagada sobre o que estava pesquisando e disse que
no momento estava interessada em confucionismo. Uma risada generalizada foi o retorno que
obtive: “Mas isso é tdo antigo. Por que vocé esta interessada nisso?’
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pegou uma garrafa e disse-me: “1sso € ndo ser chinés [apontava paraa garra-
fa]: vocé esta com sede e tem essa garrafa cheia de &gua. Vocé vai tomar tudo
de umavez e saciar sua sede e esquecer que amanhando vai ter o que beber”.

Noutra ocasido, um pouco mais exaltado, pois estava ao lado de um
paraguaio que Ihe cobrava algumas contas, esbravejava: “Latinos, paraguai os
s80 burros: ganham um dinheirinho ejaenchem o carro de gasolinano final de
semana e va pra praia gastar, depois ndo tém dinheiro para comer, chinés
pensa no futuro.”

Suas falas demonstram a importéancia de guardar dinheiro e isso seria,
conseguentemente, 0 oposto do consumismo, pratica na qua se despende di-
nheiro em nome de um desejo passageiro. Poupar € sempre em nome de um
projeto futuro, em geral, em nome dos filhos e sua educac&o. N&o esbanjar,
viver sem excesso e moderadamente significaequilibrio eisso trardharmonia,
esta sempre compartilhada em nivel familiar. Se a poupanca em nome das
novas geragdes € uma caracteristicacomum entre imigrantes de diversas naci-
onalidades, avisdo de futuro e harmonia deixaisso ainda mais forte entre chi-
neses ultramar.

Por essas razdes, para os chineses é bastante conflitante lidar com
paraguaios e brasileiros que ndo necessariamente possuem a mesma relacéo
com os usos do dinheiro nem a mesma concepcdo de consumo. Conforme
observei em trabalho anterior, por exemplo, os sacoleiros, que s&o 0s consumi-
dores diretos dos chineses, caracterizavam-se pel o gasto imediato do lucro ob-
tido: o que se ganhava eraimediatamente revertido em presentes caros para a
rede de amigos ou parentes, como uma forma de demonstracéo de afeto, mes-
mo gue isso significasse ficar sem capital para fazer retroalimentar a cadeia
comercial. Havia, entre aquel es comerciantes pertencentes a camadas popul a-
resbrasileiras, aidéado gozo imediato devido ao fato de “ sermos todos mor-
tais’ (Pinheiro-Machado, 2005).

Desse modo, para os chineses, a poupanga € o resultado da perspicéciae
davida equilibrada e sem excessos. Ou sgja, sem gasto conspicuo. A devogao
ao trabalho &rduo € o caminho para tanto. Tragando um paralelo com a ética
calvinista, que tomaausteridade com valor méximo devidaafim dealcancar a
salvacdo divina, a poupanca e a acumulacdo de riqueza, na interpretacéo
weberiana, ndo pode ser um fim em si mesmo, embora sejam decorréncia do
trabalho arduo e da privagdo individual e vistas positivamente como resultado
da predestinac&o (\Weber, 2004).
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A diferenca entre o confucionismo e o calvinismo no que diz respeito a
poupanca pode ser sintetizadananogdo de divino e ndo-divino. Parao primeiro,
elaéofim aser alcangado através de umavidade privagéo. O gozo, aindaque
usufruido pelas geragdes futuras, tem um cardter mundano. No calvinismo, ao
contr&rio, o trabalho arduo e aprivagdo devem ser o ideal devidado individuo
€, assim, a poupanca é apenas uma consequéncia natural que aponta que a
missdo naterrafoi bem cumprida e asalvacdo € alcangada. Assim, por motiva
¢Oes até opostas (divino e mundano), as duas €éticas vao se assemelhar no que
se refere arelagdo do ser humano para com o desfrute dos bens materiais.

O consumo sob o ponto de vista da ética calvinista deveria possuir fins
puramente praticos e utilitaristas, cujo objetivo erasaciar as necessidades bési-
cas dos seres humanos. Além disso:

A ascese protestante intramundana [ ...] agiu dessaforma, com toda veeméncia,
contra 0 gozo descontraido das posses; 0 gozo estrangulou 0 consumo,
especialmente o consumo de luxo. [...] aascese lutou do lado da producéo da
riqueza privada contra a improbidade, da mesma forma que contra a avidez
puramente impulsiva — condenando essa Ultima com 0s nomes de covetousness
[cobica], mamonismo, etc.: aambicdo dariquezacom ofim dltimodeser rico.|[...]
Confrontando agora aquel e estrangulamento do consumo com essa desobstrugéo
da ambic&o de lucro, o resultado externo é evidente: a acumulagéo de capital
mediante coer cao ascética a poupanca. (Weber, 2004, p. 155-157, grifo do autor).

Quando Wang menciona que roupa € para vestir, comida para matar a
fome, entre outros, subentende-se, da mesma forma, uma moralidade de base
confucionista, em que o gasto € administrado dentro de uma racionalidade
utilitarista, e o que foge disso € repreensivel.

Embora esse discurso sobre o consumo ostentatorio se assemelhe com a
éticacalvinista, dentro de umalégicade base confucionistaairracionalidade do
gasto conspicuo esta no risco de se perder de vista a seguranca futura, o que
pode trazer desequilibrio para afamilia. Busca-se ariqueza sem culpa, pois a
mesma, por exemplo, pode servir para solucionar eventuais problemas que ve-
nham a surgir no interior da familial® — instituicdo social norteadora na qual
deve pairar aharmonia. No calvinismo, conforme pontuou Weber em inimeras

10 Ajudar um parente em necessidade, proporcionar educagdo para os filhos, tratamento de salide, etc.
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passagens da Etica Protestante, os sujeitos, embora acumulem capital, possu-
em uma relacdo desconfortavel e culposa com ariqueza, pois elatem carater
tentador de desvio da misséo predestinada por Deus.

Nesse sentido, a negacdo aos bens de consumo e a forma racional de
acumulacdo de capital com base em principiosfilosoficos, culturaisereligiosos
chinesestem como fundo o alto nivel de solidariedade familiar. Ora, paraWeber
(1968), em As Religifes da China, obra posterior a Etica, essa era justamente
arazdo pelaqual asociedade chinesa estavafadadaa um néo desenvolvimento
pleno do capitalismo; pois, para o autor, o negécio em familia desencoraja a
burocratizac8o necessaria para tanto. Hoje, conforme argumentarei no item
seguinte, entretanto, existe uma extensa discussao tedrica que entende que o
sucesso das redes de empreendimento e firmas chinesas é justamente o fato de
se desenrolarem através de redes pessoais e familiares.

Ainda no rastro dos apontamentos de Weber (2004), a devogao ao traba-
Iho, por seu turno, enquanto pratica norteadora de vida e sinénimo de virtude
espiritual, em muitos aspectos se assemel ha a ética confucionista, pois pressu-
pbe uma conduta de vida submetida ao autocontrole, a privacao de prazeres
mundanos e aimposi¢do de uma jornada de trabal ho ardua.

Durante minha etnografia em Ciudad del Este, naqual estava dispostaa
“entrar na vida cotidiana dos imigrantes’, por inimeras vezes fui tomada por
umaenorme frustrago por ndo conseguir imergir navida social paraaém das
lojas. Por quase um ano fiz inlmeras perguntas sobre os temas mais diversos e
sempre obtinha o mesmo tipo de resposta. Em suma:

— Por que veio para c4?

— Pra trabalhar.

— O que faz nas horas vagas?

— Durmo, pois estou cansado do trabal ho.

— Quando ndo dorme, o que faz?

— Nada, trabalho.

— Fale sobre tua rotina.

—Acordo cedo, trabalho até tarde chego em casa cansado e vou dormir.

A certaaltura, a seguinte interrogagdo me perseguia: “sera que ndo acon-
tece nada na vida dessas pessoas?’ A angUstia da falta de um “algo mais’
fazia-me concluir que setratavade um problemametodol dgico, poisaetnografia
estava sendo incapaz de dar um passo além. Conversando com Quing (46
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anos) — um dos comerciantes mais bem-sucedidos da cidade, socio de famoso
shopping —, j& um tanto sem expectativa, antecipei-me: “Entdo a vida é so
trabalho, né? Trabal ho, trabalho, trabalho e juntar dinheiro para educacdo dos
filhos, né?’ Sua resposta foi um singelo “sim”, mas acompanhado de um
indescritivel brilho nosolhos: “Sim, éisso ai; vocé dissetudo agora, isso é como
a gente pensa, isso € importante paranés.”

A partir daguele momento, entendi que o problema ndo era a etnografia,
mas que, de fato, para eles o trabalho era realmente tudo: sentido da vida,
esfera social englobante na qual se desenrola boa parte da sociabilidade e da
socializago. A racionalidade confucionista e calvinista compartilham, nesse
sentido, aidéiado dever do individuo em relacdo a carreira, daobrigacéo que
ele seimpde perante a atividade profissional gracas a submissdo de condutade
vidaconsciente (Weber, 2004). Tal sentimento, juntamente com aabdicacdo do
lazer e do 6cio, serd decisivo para a acumulagdo de riqueza.

A questdo do consumo estd, pois, diretamente relacionada ao 0cio e aos
prazeres mundanos. Ndo podem, portanto, “dar-se ao luxo” do supérfluo, sgja
por seu carater de desperdicio, segja ainda pelo incomodo sentimento de culpa
gue provoca. Lin (37 anos), vinda de umaaldeia da provincia de Guangdong e
gue hoje vende bol sas e fal sificagfes de perfume Dior, considerava a privagéo
como norteadora de suavida. Além de informante, constituimos lagos de ami-
zade que extrapolaram o escopo da pesquisa, quando, entdo, a rendincia ao
consumo ficou ainda mais evidente.

Quando estdvamos em sua loja no Paraguai e voltavamos para o Brasil
atravessando a Ponte da Amizade (que liga Foz do Iguacu a Ciudad del Este),
€eu sempre optava por atravessar de énibus por achar mai s seguro e convenien-
te. A escolha de Lin, entretanto, era sempre caminhar um quilémetro a pé,
mesmo sob o dpice do calor acima de 40°C e congestionamento infindével.
Paraalém daeconomiade um ddlar, aimposi¢do do sacrificio eranecesséria, 0
que lhe faziajamais abrir excegdes diante do clima ou do estado de salde.

Convidei Lin parainimeros passei0s e refei ¢oes, mas sem Sucesso; pois,
em todas as ocasifes, meus convites foram recebidos com respostas negati-
vas. Lin alegava o preco caro de todas as coisas. Durante o carnaval, em que
ndo haviaclientes no Paraguai, €l a, entdo, dessavez tomando ainiciativa, con-
vidou-me para assistir o carnaval de rua, visto que 0 mesmo era gratuito. O
programa, no entanto, ndo poderiaexceder ameia-noite, poisteriaque descan-
sar para 0 novo dia de trabal ho.
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Para a ética calvinista, tal qual analisada por Weber, o 6cio e a perda de
tempo com luxos desnecessérios erao maior dos pecados. Osindividuos deve-
riam dormir no maximo oito horas por dia e até mesmo 0s esportes eram repre-
ensiveis, ao passo que representavam um desperdicio de tempo e de produtivi-
dade sobre determinada vocagéo predestinada. Osimigrantes chineses, embo-
rando vejam o desperdicio de tempo como um perigo a salvagéo divina, tam-
bém concebem como condendveis o ato de despender dinheiro e tempo em
lazer. De forma semel hante, também imperaum codigo de condutamoral onde
arenuinciade hoje é aglériade amanha, ndo no plano divino pds-morte, masno
campo terreno do desfrute das geracfes futuras.

0 papel da familia (jia) chinesa para uma vida de privagdo e prosperidade

Se a familia vive em harmonia,
todos os negdcios irdo prosperar...

(Provérbio chinés)

Para Weber (1968), apesar da alta racionalidade e autocontrole dos chi-
neses, a emergéncia do ethos capitalista estaria comprometida na China e/ou
nos empreendimentos chineses devido a alguns aspectos culturais e religiosos
fortemente arraigados na sociedade.

O legado confucionistavalorizaahierarquia, aconformagéo ao mundo tal
gual ele é, aaceitacdo daordem, apolidez e, principa mente, aimportanciados
lacosfamiliares e daancestralidade. Haum alto nivel dereciprocidade no inte-
rior das familias e ajuda em casos de adversidades, o que desencorgjaria o
pagamento de dividas. Todos esses fatores constituiam empecilhos para o de-
senvolvimento do capitalismo pleno, segundo interpretacdo weberiana. Além
das consideragbes supracitadas, Shang Zhiyng (1997) acrescenta que o
confucionismo toleraaidéado magico, valorizaasorte e ndo possui anocao de
mi ss&o ou chamamento divino.

Ainda no tocante aos empecilhos ao desenvolvimento do capitalismo na
Chinaapontados por Weber, Shang Zhiyng (1997, traducdo minha) esclarece o
papel dafamilia e das redes de relacdes:

Jen éoprincipio mord que prevalece naéticaconfucionista. Seu valor de orientagdo
do relacionamento pessoal lidacom acentral harmonia. Jentem doissignificados:
(a) amar membrosdafamiliae (b) amar atodos. O caminho paracultivar aJen éa
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consciénciae o dtruismo]|...]. ParaConfucioli [cerimonial] contém asnormasde
comportamento e asregras para a etiqueta social sob adirecéo da Jen, aunidade
gue faz com que o relacionamento pessoal seja harmonioso e a ordem social
estéavel.

Para o confucionismo, e de um modo geral, para a sociedade chinesa, a
harmonia na familia (jia) € um dos valores maximos a serem alcangados no
curso da vida. Todavia, definitivamente, para Weber, os negocios familiares
desestimulariam uma série de fatores intrinsecos ao ethos capitalista. “ Carac-
teristicas como paternalismo, pessoalidade, oportunismo, flexibilidade ndo se-
guem o padréo ocidental de profissionalizacio eburocratizacdo” (Redding, 1993,
p. 3, traducdo minha).

Desde longa data, entretanto, diversos autores tém chamado atencéo para
algumas especificidades de certos setores produtivos chineses (Chan, 2000;
Freedmam, 1967; Gipouloux, 2000; Li, 2000; Redding, 1993; Schak, 2000; Wei-
Ping, 2000; entre muitos outros), que fluem através de redes familiares e de
parentesco.! Atualmente, contrariamente a idéia weberiana presente em As
Religides da China, € amplamente reconhecido o quanto o negécio familiar
ndo apenas pode ser propicio ao desenvolvimento do capitalismo, quanto se
constitui num locus privilegiado paratanto. Além disso, desde o trabalho clés-
sico de Maurice Freedman (1967) sabe-se que a competicéo e os conflitos so
caracteristicas intrinsecas ao sistema familiar chinés.

Segundo Delaune (1998) e Granovetter (apud MaMung, 2000), 0 sucesso
no comeércio chinés deve-se asredes de favores entreiguais e a habilidade estra-
tegista. Em casos de comunidades ultramar, o autocentramento, que prima pela
evitagdo dos conflitos, gera um grau de confiangamaior. O espirito conciliador
estd, sobretudo, namanutencdo dapaz familiar, quejamais deve ser quebrada. O
trabalho em familiafaz com que informagdes circulem com maisrapidez e ledl -
dade, as desavencas sgjam mais facilmente contornadas e o lucro fique con-
centrado no &mbito da mesma unidade. Para King (apud Li, 2000), a base dos
negdci os familiares chineses (e também dos pseudofamilares) é o predominio de
valores confucionistas que primam pelalealdade e obrigacdo. A personalizagdo
das redes e a reciprocidade conduzem os empreendimentos, criando um ambi-
ente de investimento de capital que transcende as fronteiras nacionais.

'S, Gordan Redding €, inclusive, autor de um livro chamado The Spirit of Chinese Capitalism (1993).
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A familia, etodos os codigos que giram em torno dela, tem sido, portanto,
central no entendimento do sucesso do capitalismo chinés contemporéneo ou,
menos pretensiosamente, de certos setores produtivos ou mercantis. Contudo,
devido as tantas revolucfes culturais e sociais as quais a China passou no
ultimo século desde a publicagdo de As Religides da China, ndo podemos
dizer, em meu ponto de vista, que Max Weber estava“errado”, pois certamente
trata-se de dois paises completamente diferentes — o de ontem e o de hoje. O
interessante dessa questdo é que, embora Weber tenha afirmado que o
confucionismo se constituiriao grande empecilho que frearia o espirito capita-
lista, a grande maioria dos autores contemporaneos supracitados que estuda a
diade capitalismo ou empreendimento chinés e familia usa a prépria teoria
weberiana (sobre racionalidade e religido) para explicar a especificidade chi-
nesa, partindo do principio que a afirmagdo de “insucesso” ndo serve como
model o explicativo, pois amesma é extremamente datada no tempo, e aChina
mudou. Além disso, nem sequer podemos dizer que existe um confucionismo
puro nas redes de comerciantes estudadas, mas antes uma aplicacdo e manipu-
lac&o de um ethos conforme conveniente.

Em relagc@o aos imigrantes de Ciudad del Este, os negoécios familiares
seguem umalégica semel hante ao que foi apontado acima. E fundamental que
haja estabilidade — fator esse responsavel pelo sucesso da atividade comercial.
Devem-se evitar os conflitos e cultivar a boa convivéncia social, mesmo que
superficial, mantendo o quadro das rel agbes pessoais saudavel. Mas € no esco-
po familiar, principalmente, que asidéias de harmoniae equilibrio nasrel agdes
ficam bastante claras.

Por exemplo, os jovens possuem plena consciéncia de que os pais déo o
maximo de si para que ndo haja casamento interétnico, pois isso seria fonte
conflitosnafamilia: principios e préticas seriam questionados. Quando eu men-
ciono essa questdo, Pedro Li (26 anos) responde:

Esse é 0 problemade geracéo. Se eu casar com umabrasileira, ageracdo dosmeus
pais ndo aceitaum estrangeiro, mas paramim ndo sdo estrangeiros. No fundo, no
coracéo deles, essaraiz de chinés ja estamuito plantada, ndo sdo como nos. Eles
ndo aceitam... A cultura para eles tem que estar no coragdo mesmo, para evitar
problemasfamiliares efacilitar acomunicaco.

O casamento interétnico desestabilizaaharmonia e, nesse aspecto o con-
sSumo aparece novamente como um marcador de diferencas entre duas ordens
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culturaisdistintas (latinae chinesa). Afinal, amulher brasileiraou paraguaia é
considerada pela geracdo mais velha como dotada de valores futeis e
imediatistas, o que implicaria um prejuizo econdmico a familia, pois esta, ao
invés de poupar, teria que satisfazer os “caprichos’ consumistas da esposa.

Assim, a poupanca, que é fruto do despojamento e da perspicécia de um
trabalho arduo, seriainconciliavel com os* val ores consumistas damulher lati-
na’. A mulher chinesa, por seu turno, tem um papel fundamental paraamanu-
tencdo daharmoniafamiliar, poiséelagquem educaosfilhose gjudao marido a
manter um ideal de privagdo. O interessante nesse sentido é que, apesar dessa
retoricacal orosa, muitosimigrantes possuem relagdes extraconjugaisinterétnicas,
0 que é perfeitamente aceitével dentro de suas concepcdes de mundo. O casa
mento € que tem que ser evitado. Boatos de chineses que largaram a familia
para “aventurar-se” com uma paraguaia ou brasileira (e, ainda por cima, en-
cheram-nas de presentes) sdo verdadeiras lendas locais na fronteira e conta-
das com o intuito pedagdgico de espalhar o exemplo de que “homem que se
aventuravai amiseria’.

Enquanto eu estava acompanhando o trabalho do Chang (36 anos) na
redacdo dojornal chinésdacidade, comentei o0 que Pedro Li dissearespeito da
vontade de “se misturar”. Ele, nervoso e acendendo um cigarro, disse que
aquilo erafruto dos “ calores dajuventude’, pois “casamento tem que ser com
umamulher chinesa, pois elas nos déo suporte para crescer. Ele ndo sabe nada
davida. Brasileiras e paraguai as sdo sanguessugas, levam qualquer homem a
miséria.”

Porém, gragas a umafeliz coincidéncia etnogréfica, o telefone tocou na-
guele momento. Ele resmungava, fumava ainda mais e suavafrio ao telefone.
Desligou e comegou afalar em tom de desabafo:

Eraminhaex-mulher... Quer maisdinheiro... Tedigo umacoisa: todo o chinésque
casa com uma paraguaia fica pobre. Eu ndo conhego nenhum que ndo tenho
ficado, porque mulher paraguaiatiranosso dinheiro. Vocés, latinos, sd pensam no
hoje, no hoje. Sai daChinapobre ejuntel 20 mil dolaresem pouco tempo aqui, até
casar com uma paraguaia, que tomou todo meu dinheiro. Eu davatudo paraela:
perfumes, casa, carro, cremes, tudo de primeiralinha. Tinha 60 pares de sapato e

2 Falo na mulher, pois os relacionamentos publicos interétnicos, em geral, acontecem com homens
chineses e mulheres latino-americanas e ndo o contrério.
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30 blusas. Eu nunca comprei nada para mim, s6 para ela e meu filho. Mas ela
sempre gueria mais e mais e mais, hunca estava satisfeita com o que tinha. Eu
tinhaquedar o dinheiro que elapedia, porque eraminhamul her, responsabilidade
minha, ndo podiater amée dos meusfilhos queixando-se de mim parameu filho.
Hoje eu néo tenho nada e nenhum chinés que casou com mulher latina tem,
porque vocés pensam sd em ser feliz hoje porque sdo jovens, ndo pensam no dia
daamanha. Mulher latinaéboaprasedivertir, prabrincar, corpinho bonito etal, mas
hoje eu quero umamulher chinesa para casar e conseguir reestruturar minhavidae
estar concentrado parajuntar dinheiro paramim e para o estudo de meus filhos.

Nesse depoimento em particular os latino-americanos aparecem como
consumistas e imediatistas e os chineses como persistentes. A mulher é fonte
de umatentagdo quase diabdlicae suga o dinheiro, desviando o homem de sua
“vocacao”. Elaéfutil e“fécil”. Mesmo assim, ele continuaalimentando acole-
¢do de sapatos, celulares e cremes, pois acredita que possui um vinculo inque-
brantével de responsabilidade e de dever de equilibrio com afamilia, no qual
nado deve apenas pagar o estudo do filho, mas também deixar amulher satisfei-
ta para que ndo reclame dele para o filho. Nesse caso, a responsabilidade
matrimonial, a contragosto, se expressa como um dever de manutencdo de
gastos e renovagdo de presentes. Por fim, a mulher chinesa®® aparece como a
fonte de seguranca de umavida estavel e moderada, capaz de apoiar umavida
de privacdo e assim ajudar no acimulo de capital .**

O casamento entre chineses e, de preferéncia, entre pessoas de uma
mesmarede de rel agles, ajudano desenvol vimento dos hegdcios, nos circuitos
deinformacdo e lealdade. Assim, atinge-se um quadro de harmonia, de “cada

B Um interessante paralelo pode ser feito com os tipos-ideais de mulheres presentes no imaginario
masculino da MPB analisado por Oliven (1987, p. 57). As brasileiras e paraguaias seriam como as
que gostam de vida facil e tiram o dinheiro do homem, as chinesas como mulheres “submissas e
passivas, centradas no lar, e a servico no homem e que ordenam as relagfes sociais e compdem o
cotidiano”.

“ E jnteressante observar que apesar de toda a carga preconceituosa e esterectipada que isso possa ter,
os chineses que largaram as esposas, de fato, ficaram pobres. 1sso ocorre por diversas razfes, tais
como o rompimento conflituoso com uma ordem cultural e familiar, a exclusdo de redes de
protecéo e reciprocidade da comunidade e o deslumbramento com uma vida nova que faz pensar que
tudo deve ser radicalmente diferente. Enquanto os chineses davam tudo para as mulheres, como se
isso fosse quase que uma necessidade cultural das latinas, os brasileiros com os quais conversava a
respeito, diziam-me: “mas por que esses “chind’ déo tudo pras mulheres? Parece que ficam doidos...”
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coisa em seu lugar”. Uma mulher latino-americana desestabiliza essa ordem
do mundo. Elaintroduz novos hébitos, novas formas delidar com o dinheiro e
novas praticas de consumo. 1sso significa que a geracéo proxima poderia ser
profundamente afetada. Por isso, certas mulheres podem ser “boas para brin-
car” (nasduras palavras de Chang), mas ndo parao matriménio, esferanaqual
0 senso daresponsabilidade familiar € muito maior.

A questdo do consumismo para o0s chineses ndo é t&o grave enquanto se
mantém como um problema dos outros (da mulher “latind’, por exemplo). O
problema é quando ele invade as fronteiras da propria familia e do préprio
grupo étnico. Vejamos:. trabal hando-se arduamente e com muita perspicécia,
privando-se de prazeres e do lazer, evitando gastos considerados supérfluos,
assim consegue-se poupar. Poupa-se para a seguranca da familia e especial-
mente para educagdo dos filhos. O que aconteceu em Ciudad del Este € que a
segunda geragdo, diferentemente de seus pais, que sairam muito pobres do
pais, pdde voltar para a China para cursar as melhores universidades. No en-
tanto, ao contrario de uma esperada “retomada de lacos’, voltam mais tarde
para o Paraguai questionando os valores tradicionais e aderindo as praticas de
CoNsUMO com as quais tiveram contato com a geracéo de jovens chineses.

Tocadores de mp3, iPods, celulares cadavez mais novos, cortes de cabelo
modernos, carros esportivos sdo alguns dos objetos desejados pelos jovens fi-
Ihos dos imigrantes. Gragas ao esforgo dos pais de proporcionar estudo, a se-
gunda geracao parece-se muito mais com a conjuntura da China contemporé-
nea do que com seus pais, que estiveram distantes das transformagdes recen-
tes da terra natal. Como me disse Pedro Li:

E muito forte a China plantada no coragdo deles... Eu sou chinés, eu gosto da
comida, das musicas... Eu sei que eu sou diferente de ti, por exemplo, mas eu
também gosto de outras coisas, de me abrir parao mundo. Quando eu cheguel na
China[risos] eu era“mais chinés’ do que os meus colegas, entende?

O conflito cultural de geracdo é um conflito, entre outras coisas, funda-
mentado no consumo. Sobreisso, ficam-nos em aberto as seguintes questfes: a
juventude constitui-se umageracdo queintroduz novos val ores nacomunidade
e a muda radicalmente? Ou a comunidade possui estratégias suficientes para
contornar a situagao, sendo isso apenas “os calores da juventude” (segundo
disse Chang), e avida adultamostrara o caminho daquilo que se acreditaser a
verdadeiravirtude humana?
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Quando se permite “dar-se ao luxo” e o sucesso empreendedor

Qualquer conduta de vida que se caracteriza pelo rigor e até por uma
radicalizagcdo de suas normas hé de buscar subterfugios e abrir excecfes. A
retorica confucionista opera através de um senso estrito de privagdo e conde-
nacdo de certos prazeres mundanos. Ora, avidano exterior e todas as novida-
des que ela apresenta tém a dupla caracteristica de resgatar e acirrar o discur-
so deum legado cultural como o confucionismo e, a0 mesmo tempo, deimpor a
curiosidade de experimentar 0 novo e de escapar aregra estrita.

Como tenho defendido, o confucionismo deve ser entendido como um
codigo flexivel. Entender as contradi¢cOes, excecles, negociagdes, etc.
complexificaaandise do nosso objeto. Discutirel, pois, um pouco sobre o “fugir
aregra’: as praticas dosimigrantes que se distanciam por completo daretorica
sustentadanamaior parte do tempo. 1sso ndo significadizer que osinformantes
s8o cinicos ou que suas falas sdo contraditérias ou inverdades. Apenas que 0s
individuos séo capazes de lidar com dois (ou mais) codigos, no caso aqui, 0
mundo chinés e as descobertas “latinas’. Como citei anteriormente, a mulher
estrangeira é uma dessas excegdes, pois a ela dar-se-8o inlmeros presentes.

No Paraguai, muitos chineses possuem relac&o extraconjugal com mulhe-
res da fronteira. Muitos comerciantes possuem funcionérias locais e jovens.
Vejamos Wang, o informante mais “ortodoxo” que conheci. Ele empregava
duas, sempre gque eu entrava naloja elas se olhavam e riam, dando a entender
gue eu eraum alvo em potencial para seu patréo. Certavez, umafalou-me que
eu tinha“ caido nalojacomo um presente”, ou sgja, ele, em todaasua privagéo
e modéstia, nem precisara procurar por uma mulher.

Wang apds aproximadamente vinte minutos evocando Confucio,
demonizando o gasto conspicuo e ressaltando a importancia de se pensar no
futuro, sempre me convidava para jantar. Eu desviava o assunto de todas as
maneiras e, entdo, sua proposta ia aumentando de intensidade a fim de me
convencer: “eu tenho carro, eu posso te pagar o restaurante mais caro que
vocé quiser. Escolhaqualquer lugar, qualquer coisa, eu tenho dinheiro, eu pago!”
O gasto conspicuo, entdo, aparecia.

N&o se trata aqui de tentar invalidar ou sequer questionar o discurso dos
informantes. Nesse caso podemos perceber que até mesmo 0s codigos mais
estritos de condutamoral possuem flexibilidade e mal eabilidade, especialmente
em um ambiente de contato intercultural. A possibilidade de uma mulher es-
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trangeira, paramuitos chineses, éfonte tentadora de gasto conspicuo, que pode
se caracterizar como desvio ou excegdo aregra. 1sso pode ser vislumbrado na
“coleg@o de sapatos e cosméticos’ da ex-mulher de Chang, por exemplo. Da
mesma forma, o empreendedor chinés que tinha que pagar duas pensies para
filhos que obtiveraem duas diferentes rel agbes extraconjugais com brasileiras.
Em Foz do Iguagu, um outro fato curioso acontecia, revelador do imaginario
local. Quase sempre que eu entrava em um téxi e dizia que estudava os chine-
ses, 0s motoristas contavam alguma histéria de um imigrante que haviaficado
“deslumbrado” pelas mulheresdel& Muitos seindagavam por que eles davam
tantas coisas para as mesmeas.

O interessante € que toda arepressdo que os chinesesimpdem asi propri-
0s para com o0 consumo acaba gerando, em determinadas situacfes, huma
liberalizagdo extremada, que é resultado de um n&o-aprendizado dos limites
consumistas do mundo dafronteira. Na maioria das vezes, quando se decidia
gastar com mulheres, isso significava gastar muito, sem comedimento, o que
era estranho para muitos brasileiros e paraguaios.

Além da esfera dos jogos afetivos, a primeira vez em que fui ao cassino
do Paraguai, surpreendi-me com a quantidade de chinesesjogando e gastando
fortunas: cifras acima de quatro digitos... Aquilo para mim era inconcebivel
diante de tudo o que eu ouvia e viadeles diariamente.

Varios trabalhos mostram que, na vida de imigrante, 0s cassinos séo um
dos principais espacos de sociabilidade dos chineses (por exemplo, Chan, 1990;
Wundrak, 2006). De fato, a sorte, o palpite, € algo muito importante para a
cultura chinesa, conforme anteriormente j& havia chamado atengéo o proprio
Weber (1968). Gastar muito dinheiro num cassino, de acordo com a légica
nativa, ndo significa, entretanto, umacontradicéo ao ideal de perspicécia, priva
¢d0 e poupanca, jaquetal gasto representaum desafio a sorte e ao autocontrole
frente aos olhos da comunidade (informac&o verbal).®

Se alguns chineses gastam muito em cassinos, é porque muito deles acu-
mularam verdadeiras fortunas. A imigracdo chinesa de Ciudad del Este, no
geral, pode ser considerada bem-sucedida, pois a maioria das pessoas conse-
guiu acumular dinheiro e bens. N&o s80 raros os enriqueceram, e até mesmo 0s
“maispobres’ tinham conseguido adquirir algum patrimoénio.

¥ Comunicagdo pessoal de Chan, em 2006.
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Voltamos aqui a um ponto crucial da comparagéo entre calvinismo e
confucionismo. A concepcdo de sucesso presente entre os imigrantes chineses
estd muito ligada aidéiado esforco individual; e culpam a apenas si proprios
por qualquer fracasso. Entre eles, ndo hd alamuria de um sistemainjusto, pois
entendem que todos tiveram oportunidades parecidas. O problema é algum
vacilo na trgjetoria individual; por isso, aceitam com resignagdo o fracasso,
embora reconhecendo gque s6 o trabalho &rduo podera reconduzi-los a boa sorte.

Durante um bom tempo da pesquisa, ouvindo as lamentagfes de Lin e
Wang, achava-os um exemplo de um empreendimento malsucedido quando
comparados com outros comerciantes chineses ou arabes da regido. Ambos
reclamavam diariamente da fraqueza dos negdcios e da dureza da vida. Lin
negava-se air arestaurantes e, mesmo sob as piores condicdes, sacrificava-se
para atravessar a ponte a pé. Wang vestia roupas maltrapilhas e sua loja era
extramente modesta. Entretanto, pouco a pouco, fui descobrindo algumas de
suas posses e propriedades. Lin tinha um apartamento residencial, duas lojas,
uma sala de estoque, um carro e uma van. Por seu turno, Wang era proprieté&
rio de um prédio de quatro andares...

Naredidade, é justamente a desvalorizacdo dariqueza (ou o discurso de
privacdo e despojamento) que aatraia. Como salientou Weber (2004), aganan-
ciailimitada de ganhos ndo seidentificacom o capitalismo, nem com seu espi-
rito. O capitalismo seidentificacom arestricéo e controle dosimpul sos“irraci-
onais’. Assim, aacumulac&o de capital em nome de uma geragdo futurada-se
através da abdicagdo de todos (ou quase todos!) gastos conspicuos.

Notas conclusivas

Emboraboa parte dapopulacdo ultramar chinesamantenhainimeroselos
comerciais e afetivos com a China, as transformacfes recentes e radicais no
pais fazem com que ser chinés fora do territorio seja bastante diferente se
comparado aqueles que viveram e ainda vivem cotidianamente as mudancas
de valores e comportamentos.

A0 passo que as podemos perceber o florescimento do consumo como
“hedonismo moderno” (Campbell, 2001) em diversas partes da China — ao
VErmos crescer espantosamente a agquisicdo de bens de Ultima geracéo dispo-
niveis no mercado —, muitosimigrantes, devido apropriacondicdo enquanto tal,
andam no sentido oposto, apegando-seinclusive aretéricaconfucionistae pro-
clamando a humildade. Para eles, ndo se trata de uma moralidade a ser resga-
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tada (tal qual procura-se fazer na China por meio de politicas publicas), mas
algo que podefazer todo o sentido e gjudar no objetivo de umavidade privagéo,
naqual se poupaem nome de um futuro seguro e equilibrado, e de umafamilia
e vidaharmoniosa.

A poupanca e a privagao caracterizam uma conduta de alta racionalidade
e autocontrole dosindividuos, conforme jé constatado por Weber em seus estu-
dos sobre a Chinano inicio do século XX, quando mostra as semel hangas com
a ética protestante. Os dados etnogréficos indicam que na contemporaneidade
tal paralelo entre as duas éticas — o confucionismo e o0 calvinismo — ainda
desponta como um caminho frutifero de andlise; pois, na vida de empresério
além-mar, presente no universo empirico por mim observado, o confucionismo
€ resgatado, reatualizado conforme os usos que convém, e usado como base
moral parajustificar, por exemplo, 0 ndo-consumo.

Entre os limites e possibilidades de tal comparacéo, destaco a diferenca
entre os significados atribuidos aacumulagcdo de capital, que paraos chineses é
um fim em st mesmo e o trabalho o meio paratanto, e no calvinismo o trabalho
€ a propria missdo predestinada e a riqueza uma conseguiéncia natural (mas
desalentadora) da aprovacdo de Deus. Ganhar dinheiro, embora através de
racionalidades e sacrificios similares, possui umaéticamundanaparaos chine-
ses, e divina paraos calvinistas.

Podemos ainda concluir que é justamente uma determinada apropriagdo
da“ética confucionista’ que estimula o espirito capitalistadevido as suasinu-
meras caracteristicas apontadas ao longo deste artigo. Hoje, estamos diante de
um fenémeno do capitalismo chinés dentro e fora do territério naciona. Meu
esboco explicativo acerca do sucesso de um caso especifico observado foi
fundamentado nas nogdes de Max Weber sobre o papel do ethos religioso no
desenvolvimento dosnegéci os. Aindaque o autor tenhainferido que confucionismo
e capitalismo eram excludentes, este artigo tentou explicar o mercado chinés,
numa andise de um microcosmo, justamente sob um ponto de vistaweberiano.

Finalmente, interessada nas questdes sobre consumo, apresentei situa-
¢Oes etnograficas em que codigos culturais ddo os contornos paraareninciae
a condenagdo do consumo conspicuo (consumismo), ressaltando com isso a
tensdo resultante frente a um mercado chinés em expansdo. Por outro lado,
partindo do pressuposto em que 0s sistemas simbdlicos so dinami cos, esbocei
igualmente algumas possibilidades que fazem com que condutas morai s sejam
negociadas, reinventadas frente ao novo, permitindo, assim, o gozo pleno do
mundo material.
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