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RUIDO E DETERMINISMO: DIALOGOS
ESPINOSISTAS ENTRE ANTROPOLOGIA E BIOLOGIA

Este misto de entrevista e conferéncia
que aqui publicamos teve lugar em uma
aula do curso “Gregory Bateson e a
Antropologia”, ministrado por Otavio
Velho no PPGAS/Museu Nacional/UFRJ.

Os editores agradecem a colaboracéo de
Ana Maria Coutinho Aleksandrowicz
(Escola Nacional de Saude Publica/Fiocruz),
que preparou esta apresentacéo e

a edicéo do texto.

Apresentagdo

Nascido em 1931, na Argélia, Henri
Atlan é médico, bidlogo e professor de
biofisica, com numerosos trabalhos na
area de biologia celular, imunologia e
inteligéncia artificial. Notabilizou-se
por ter criado a assim chamada “teoria
de auto-organizacao dos seres vivos a
partir do ruido” (publicada em 1972),
que utiliza conhecimentos de biologia,
cibernética e termodinamica, tendo par-
ticipado do surgimento e da recente re-
novagao das teorias da complexidade (é
o editor-geral da revista internacional
Complexus, langada em 2002 na Suica).
As teorias da complexidade, herdeiras
da cibernética - em que nomes como o
de Gregory Bateson se destacam —, séo
correlatas aos desenvolvimentos da fisi-
ca dos sistemas dinamicos (aqui inclui-
das as teorias do caos) e da assim cha-
mada nova ciéncia, orientacao interdis-
ciplinar que, emparelhando a impor-
tancia das regularidades e do acaso na
compreensdo dos fendmenos e aproxi-

Henri Atlan

mando por este viés as novas fisica-qui-
mica-biologia das “humanidades”, te-
Ve seus pressupostos sintetizados no li-
vro A Nova Alianca, de 1984, do quimi-
co llya Prigogine e da fildsofa Isabelle
Stengers. Nessas fronteiras, Atlan tem-
se dedicado a indagagdo dos funda-
mentos que interligam as ciéncias natu-
rais e as humanas e sociais, permitindo,
sob este aspecto, tracar alguns parale-
los com a vertente em antropologia que,
de Gregory Bateson a Tim Ingold (ver
Otavio Velho, “De Bateson a Ingold:
Passos na Constitui¢cdo de um Paradig-
ma Ecol6gico”, Mana, 7(2):133-140) e
Bruno Latour, vem tentando superar a
cisdo entre o lado sociocultural e o lado
biol6gico da disciplina. Um dos marcos
da contribuicdo de Atlan é a proposta
de intercritica entre ciéncias naturais e
humanas/sociais, resguardando a espe-
cificidade dos vérios saberes e buscan-
do suas sintonias a partir de um substra-
to ontoldgico e epistemolégico comum
a todos eles, em conformidade com uma
releitura atlaniana da filosofia espi-
nosista, segundo a qual se hierarquiza,
em niveis sucessivos de auto-organiza-
¢do, uma unidade que se expressa subs-
tancialmente em diferencas.

Em termos metodolégicos, Atlan in-
daga acerca da antropologia e da filo-
sofia da ciéncia contemporanea atraveés
de um viés bem peculiar, pois continua
a exercer atividade cientifica em labo-
ratério. Em Jerusalém, fundou e dirige
o Centro de Pesquisa em Biologia Hu-
mana e chefia o Departamento de Bio-
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fisica Médica e Medicina Nuclear, no
Hospital Universitario Hadassah. Atlan
posiciona-se a favor da hipdtese de es-
tar surgindo um novo paradigma (no
sentido kuhniano) em biologia, que va-
loriza o papel da emergéncia e da com-
plexidade nos mecanismos de auto-or-
ganizacao bioldgica. A partir dai, desen-
volveu um modelo pioneiro, aplicando
o formalismo das redes neurais & imu-
nologia, de subdeterminacgdo das teorias
em relagéo aos fatos, que faculta con-
sistentes (e cuidadosas) analogias com
0S mecanismos que permitem a com-
preensao intersubjetiva e intercultural
apesar e por causa da impossibilidade
de controle total das multiplas es-
truturas e dinamicas envoltas no pro-
cesso. Dividindo seu tempo entre Jeru-
salém e Paris, é diretor de pesquisas na
Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, onde criou uma cadeira de Fi-
losofia e Etica da Biologia. Uma de suas
areas de investigagdo concentra-se na
analise da linguagem dos discursos so-
bre o ser vivo e sobre as assim chama-
das “ciéncias da vida” - termo ambiguo
que agrega a biologia questdes de fun-
¢ao e significagdo a principio de com-
peténcia das ciéncias sociais e humanas
-, ai ressaltando a forma e o estatuto das
explicagdes causais em biologia. Revé o
polémico tema da finalidade e da inten-
cionalidade na natureza e na cultura,
considerando a visdo de mundo de ori-
gem kantiana — que postula uma bar-
reira absoluta entre corpos puramente
materiais, de um lado, e corpos vivos e
capazes de conhecer e tomar decisdes
“livremente”, animados por uma alma
ndo-material, do outro — inadequada
aos conhecimentos atuais acerca do con-
tinuum corpo e mente. Prop&e, com ba-
se na filosofia natural de Espinosa, uma
retomada contemporanea da nogao de
necessidade, de maneira a sugerir uma
reconceitualizacdo de liberdade e res-

ponsabilidade de possiveis amplas re-
percussdes nas ciéncias humanas e so-
ciais — também aqui nos propiciando
convergéncias de suas idéias com a eta-
pa final da obra de Gregory Bateson.

Atlan recebeu inameros prémios e
distingdes honorificas, em especial na
Franca (Legido de Honra), Itdlia e Ca-
nada. Tem livros traduzidos em inglés,
portugués, espanhol, italiano, dinamar-
qués, hebraico, japonés e chinés. Foi
membro do Comité Consultivo Nacio-
nal para as Ciéncias da Vida e Saude,
em Paris (1983-2000). Tem-se dedicado
a filosofia espinosista desde 1986 de
maneira a estar inserido hoje na rica
tradicdo académica francesa que estu-
da esse autor. Por outro lado, é estudio-
so do Talmude e apresenta hipoteses ar-
rojadas acerca da cultura do povo ju-
deu, a partir de uma investigacao dos
principios da identidade judaica, para
além de seus determinismos histéricos
recentes.



O. Velho

Eu estava pensando em como poderia-
mos tentar estabelecer conexdes entre
o trabalho do professor Atlan e 0 nosso
curso. O que de mais geral vem a men-
te é aquilo que estivemos discutindo es-
ta manha, a respeito da forte ruptura
que tem vigorado entre a biologia e os
estudos socioculturais. Esta é parte de
nossa tradigdo nestes ultimos... ndo sei...
setenta ou oitenta anos. Nao mantemos
muito contato com bidlogos e, em certo
sentido, isto se justifica com muito bons
motivos: a preocupacao com o biologis-
mo e o racismo, e todas as questdes as-
sociadas. No entanto, parece haver,
atualmente, um interesse renovado pe-
lo didlogo com a biologia, colocado em
novas bases. Pergunto, entdo, se vocé
poderia nos dizer algo sobre sua visao
dessa conexao entre biologia, estudos
socioculturais e antropologia.

Atlan

Eu cheguei a esse limiar através do
meu trabalho sobre sistemas auto-or-
ganizados. Tentarei explicar.

Os sistemas auto-organizados, para
mim, foram um modo de descrever
aquelas que eram tidas como as mais in-
trigantes e desafiadoras propriedades
dos organismos vivos: sua capacidade
de se auto-organizarem. Como voceés sa-
bem, os anos 60 foram a época das gran-
des descobertas em biologia molecular.
A estrutura do DNA e o papel deste na
reproducao foram desvendados; verifi-
cou-se que os genes sao, de fato, molé-
culas de DNA, e foi observado o proces-
so pelo qual elas se duplicam e de que
modo a informagcdo que carregam é
transmitida, tanto as novas geracoes co-
mo no interior das células e do préprio
organismo. Entdo, naquele tempo, ha-
via duas dire¢fes possiveis em biologia.
Uma era o caminho mais facil e triunfan-
te, que recorria a metaforas frouxas, po-
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rém muito poderosas, emprestadas a
teoria da informacéo e a cibernética.
Afirmava que, uma vez que lidamos
com moléculas portadoras de informa-
¢ao, como DNA e proteinas, podemos
por conseqiiéncia comparar o funciona-
mento da célula viva ou do organismo
com o de um computador. O DNA seria
o programa do computador. Esse é o0 as-
sim chamado “programa genético”.

E nés, os que seguiam a segunda di-
recdo, éramos minoria. Na época, pen-
savamos que a analogia da programa-
¢do ndo passava de metafora, uma me-
tafora muito frouxa. De fato, quando ob-
servamos o0 DNA, ndo encontramos ne-
nhum sinal de linguagem computacio-
nal. O codigo genético, tal como des-
vendado, é uma projecao das estruturas
lineares do DNA nas estruturas lineares
das proteinas. No entanto, codificagéo
ndo deve ser confundido com progra-
macdo. Portanto, pensavamos que nao
deviamos nos satisfazer com aquele ti-
po de descrigdo metaférica, e procura-
vamos outras alternativas. Verificou-se
posteriormente que os mecanismos de
auto-organizagado constituiam a alterna-
tiva procurada.

Ja entdo podiamos comecar a obser-
var a auto-organizag¢do em alguns mo-
delos da fisica e da quimica. Ha situa-
¢Oes em que varias substancias quimi-
cas reagem entre si e, como resultado
da reagao, acaba por observar-se algu-
ma estrutura, como, por exemplo, on-
das ou outras estruturas espaco-tempo-
rais macroscopicas. Em tais casos, po-
de-se compreender como se da a auto-
organizagao. Nao é uma coisa misterio-
sa, pois todas as substancias e reagtes
sdo conhecidas. Baseando-nos nisso,
tentavamos elaborar algumas teorias e
modelos que nos permitissem conceber
de que modo a matéria é capaz de or-
ganizar-se a si propria sem nenhum ti-
po de mecanismo misterioso.
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Minha contribuigdo a esse trabalho
foi mostrar que uma condi¢do necessa-
ria para a auto-organizacao — nao sufi-
ciente, porém necessaria — era que hou-
vesse um meio de integrar ao sistema
algum grau de aleatoriedade, de acaso.
Por ter empregado o formalismo da teo-
ria da informacgédo - nela, o aleatério é
uma fonte de erros na transmisséo, que
chamamos “ruido” -, chamei essa teo-
ria de “complexidade a partir do ruido”.

Bem, devo dizer que, na época, essa
idéia ndo encantou a maioria dos biélo-
gos. Mas as coisas mudaram ao longo
dos ultimos anos e hoje, com o projeto
do genoma humano quase concluido e
com outras novas descobertas em biolo-
gia, idéias desse tipo entraram na mo-
da. Naquela ocasiao, elas nao atraiam
muitos bidlogos, pois todos se atiravam
a engenharia genética e assimilavam de
modo literal a metafora da programa-
¢ao. Por outro lado, no entanto, esse ti-
po de mecanismo de auto-organizagao
atraiu algumas pessoas das ciéncias hu-
manas, e por varias razdes — por vezes
boas razdes, por vezes mas. Entre os
proponentes mais ativos da auto-orga-
nizagdo em sociologia estava Edgar
Morin. Alguns outros também se senti-
ram atraidos pela idéia, e surgiu a ques-
tdo quanto ao grau e extensdo em que
modelos desse tipo — inspirados de fato
pela observacao de fendmenos biologi-
cos — sdo relevantes para a organizagéo
humana, seja a da psique ou a das so-
ciedades.

Interagiamos muito com pessoas co-
mo Morin, Castoriadis, Jean-Pierre Du-
puy e outros. Eu, pessoalmente, che-
guei, na época, a seguinte concluséo
(ndo sei 0 que eu pensaria hoje [risos]):
em muitos desses modelos de auto-or-
ganizagao, seu principal significado ba-
seava-se na situacao do cientista vis-a-
vis o sistema que ele estudava. Quando
noés, como bidlogos, estudamos células

vivas, ou bactérias, ou um sapo, ou qual-
quer organismo, estamos numa posicao
de observacao exterior. Observamos a
estrutura do organismo e, na medida do
possivel, o desintegramos e olhamos
para as diversas partes que o consti-
tuem. Observamos o funcionamento do
organismo como um todo, ou como sub-
sistemas, mas ndo presenciamos o todo
e as partes conjuntamente, a0 mesmo
tempo, com as mesmas técnicas de ob-
servacgao e de medida. Essa situacao é
bem conhecida: quando se pensa na
célula viva, imagina-se a célula com o
nucleo, a membrana e diversas coisas
de todos os tipos, e tem-se também uma
imagem daquilo que a célula esté fa-
zendo. Quem pensa na célula sabe que
existe o DNA, os cromossomos no nu-
cleo, mitocondrias no citoplasma, mem-
branas com as mais diversas e estra-
nhas propriedades, muito interessantes
e complicadas em cada um dos niveis
de observagédo. Esse é o quadro tal co-
mo o fazem o estudante de biologia, o
bidlogo.

Pois bem, esse quadro, uma célula
dessas, isso nunca foi visto de fato as-
sim. Quando se olha para uma célula no
microscopio, vé-se alguma coisa. Vé-se
0 nucleo, e assim por diante, mas ndo se
vé nenhuma das fungdes. Nao se véem
as moléculas. Para ver as moléculas, é
preciso usar outra técnica, diferente do
microscopio; uma técnica quimica. Para
ver o que a célula esta fazendo, é pre-
ciso usar técnicas fisiolégicas. E assim
por diante. Portanto, o conceito de célu-
la € uma reconstituicao, é o resultado de
uma teoria baseada em diferentes téc-
nicas, que, entretanto, nao podemos
empregar ao mesmo tempo. N&o pode-
mos fazer simultaneamente bioquimi-
ca, microscopia eletrbnica, fisiologia, e
assim por diante. Mais ainda: estamos
na condi¢do de quem vé um organismo
que se desenvolve a partir do ovo e se



torna adulto, e estudamos, de um ponto
inicialmente exterior, todas as transfor-
macdes da embriogénese. Em seguida,
tentamos compreender os diferentes
passos nesse processo, recorrendo a
analise de diferentes componentes. Por
exemplo, hoje em dia conhecemos mais
sobre as moléculas responsaveis pelo
desenvolvimento dos diversos tecidos,
e verificamos que elas migram de um
lugar para outro. Mas o sabemos gra-
¢as aquela mesma forma de combinar
técnicas diferentes que ndo podem ser
usadas ao mesmo tempo. E quando que-
remos compreender mais, precisamos
juntar todas essas coisas e construir uma
espécie de modelo.

Como eu disse, o modelo preferido
pelos bidlogos, durante, pelo menos,
duas ou trés décadas, foi 0 do computa-
dor, porque era um modelo simples,
uma analogia ou uma metéafora. Recor-
re-se a analogia com o programa de
computador, e fica-se sabendo que um
programa sera executado e que todos
0s passos se dardo, um depois do outro.
O embrido desenvolve-se como a exe-
cucéo de um programa. E claro que en-
tendiamos que isso ndo estava correto,
que era apenas uma metafora tosca. Na
verdade, era, e ainda é, necessario en-
tender de que modo a matéria pode por
si mesma mudar sua forma e suas ativi-
dades, dependendo de sua propria his-
toria. Eis entdo, aproximadamente, o
que significa a auto-organizagdo: o mo-
do pelo qual é criado aquilo que, para
nods, aparece como sendo uma funcao.
Em outras palavras, o zigoto inicial ndo
fala, ndo pensa, nem mesmo se move, a
nao ser em grau minimo. E, no entanto,
a partir dele, lenta e certamente, desen-
volve-se um organismo que fala, se mo-
ve etc.

Como surgem essas diferentes ati-
vidades? Havia, nos séculos XIX e XX,
uma palavra que tentava descrever es-
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se tipo de anomalia: “emergéncia”. Pen-
sava-se gue a “vida” tivesse essa pro-
priedade muito peculiar de fazer coisas
novas surgirem, emergirem. O que es-
tamos dizendo é diferente, porque es-
sa emergéncia ndo exige que nos equi-
voquemos quanto a misteriosas proprie-
dades da vida. Condi¢des puramente
fisicas ou quimicas podem produzir, em
determinadas circunstéancias, fendme-
nos emergentes ou de auto-organiza-
cao.

Devemos agora perguntar: em que
grau isso tudo é relevante no que con-
cerne aos fendmenos humanos? Depen-
de do modo como os consideramos. Se
vemos os fendmenos humanos do exte-
rior ou, em outras palavras, se eu olho
para um organismo humano como um
sistema que ndo posso conhecer de den-
tro, interiormente, entdo posso tomar
esse ser humano como um sistema au-
to-organizado, exatamente da mesma
forma como considero um cdo ou um
peixe. No entanto, essa posi¢gdo é sO
uma parte da histéria, pois esta claro
que eu disponho de pelo menos um
exemplo de individuo humano que pos-
so observar do interior: eu mesmo. Ob-
viamente, posso projetar-me em alguns
outros e, com alguma generosidade,
aceitar a idéia de que alguns de vocés,
ou talvez todos vocés, possam ser como
eu. No caso de uma sociedade humana,
esta claro que observa-la do exterior é
apenas parte da situagdo, porque tam-
bém estou no interior de uma socieda-
de e sei, de dentro dela, como as infor-
macgoes sdo transmitidas de uma parte
para outra. Assim, desse ponto de vista,
nao é possivel afirmar que a sociedade
seja apenas um sistema auto-organiza-
do. Uma sociedade é também, desse
ponto de vista, um sistema programa-
do, e, portanto, neste caso, a metafora
do programa computacional estd em vi-
gor. Ha muitos programas e o funciona-
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mento da sociedade depende dos mais
diversos programas conscientes, formu-
lados pelas mais diversas pessoas, que
fazem aquilo que querem ou o que pen-
sam que querem fazer. Nao se pode en-
tao dizer que tudo é visto do exterior e
que nao compreendemos como a infor-
macdo é transmitida entre diferentes
partes da sociedade. Em um sistema
bioldgico, a questdo do significado é
muito importante e dificil, porque nao
conhecemos a priori o significado da in-
formacao. O significado da informacao
biolégica é conhecido apenas a poste-
riori, depois que vemos qual é o resulta-
do, i.e., qual é a funcao, e apds vermos
0 que a célula faz, o que o organismo
faz. Entdo é que dizemos: “A-ha! Esse é
o significado da informagédo!” Nao sa-
bemos, é claro, de que modo tal signifi-
cado é criado, e é por isso que precisa-
mos desses modelos de auto-organiza-
¢do — para descrever o que ocorre.

Ha uma boa dose de ignorancia des-
crita nesses modelos, como na estatisti-
ca e na teoria das probabilidades, que
sao também meios de lidar com a igno-
rancia. Quando nao conhecemos as
causas de um fendmeno, podemos ain-
da assim chegar a alguma compreensao
por meio de leis estatisticas. E mais ou
menos a mesma histéria. Na verdade,
quando usamos a teoria da informacao,
a histdria é exatamente a mesma, uma
vez que a teoria da informacao € uma
teoria que emprega meios estatisticos e
nos permite lidar, de modo preciso, com
coisas que ndo conhecemos — exata-
mente como a estatistica. E por isso que,
para descrever a criagdo de novos sig-
nificados, somos forgcados a levar em
consideracgdo o ruido, que € o puro alea-
torio. Parece paradoxal, pois é claro que
o ruido, por definicao, nao tem signifi-
cado. Mas isso € porque somos obser-
vadores exteriores, para 0s quais a ori-
gem de nova informacgao, a origem de

novos significados dentro do sistema
observado, s6 pode ser associada ao
que ainda ndo conhecemos — ou seja, ao
ruido. E uma situacao intrinseca ao nos-
so estado de observadores exteriores.
No entanto, quando lidamos com fend-
menos humanos - seja individuais ou
coletivos — também temos a possibilida-
de de outra posicao, na qual, ao menos
em parte, conhecemos diretamente o
significado de alguma informacao. Por-
tanto, ndo podemos agir como se nao
conhecéssemos essa parte do significa-
do, embora por vezes isso seja hecessa-
rio. Quando o fazemos, porém, devemos
lembrar que estamos agindo como se
nao tivéssemos tal conhecimento, e que
estamos abdicando, por razdes metodo-
logicas, de parte de nossos meios de en-
tendimento.

O. Velho

Alguém tem alguma questdo a propor?
Muitas coisas foram mencionadas. Por
exemplo, eu me pergunto se a idéia de
que conhecemos aquilo que realmente
acontece na sociedade néo traz certo
bias que ndo nos ajudaria muito, afinal.

Atlan

Eu néo estou afirmando isso! Eu néo es-
tou dizendo que nds conhecemos, exa-
tamente, 0 que se passa ha sociedade.
Em sociedade, conhecemos do interior
parte daquilo que ocorre. Pois bem, na
medida em que ndo conhecemos o que
ocorre, é claro que podemos usar mo-
delos de auto-organizacao. Na medida
em que conhecemos parte das coisas,
esses modelos n&o séo relevantes.

O. Velho

Existe algo de Espinosa na auto-orga-
nizagdo? E, eu acrescentaria, como vo-
cé concilia o determinismo de Espino-
sa com todas essas discussdes sobre o
acaso?



Atlan

OK, Espinosa e auto-organizagao. Para
mim, este é um assunto relativamente
novo, pois descobri Espinosa ha apenas
guatorze anos, ao passo que todo o tra-
balho sobre o qual eu estava falando é
bem mais antigo. Descobri Espinosa
porque pessoas de diferentes formacdes
me disseram que eu deveria lé-lo. Dis-
seram que haviam percebido em meus
trabalhos algumas coisas que, para eles,
soavam como uma espécie de espino-
sismo inconsciente. Isso se repetiu duas
ou trés vezes, e entao decidi que eu nao
tinha escolha, sendo averiguar direta-
mente, lendo as obras do sujeito. E cla-
ro que ndo me arrependi. Mais tarde,
encontrei pessoas que haviam crescido
na companhia de Espinosa, primeiro co-
mo estudantes de filosofia e, posterior-
mente, como professores de filosofia.
Na Franga, ha uma escola espinosista
muito importante e geragdes inteiras de
filésofos cresceram dentro do espinosis-
mo. Encontrei alguns deles, que me
mostraram como meu trabalho era espi-
nosista. Devo dizer que me convenci.
Espantei-me com nao o ter sabido an-
tes... Entdo, o que posso dizer agora € o
resultado de meus conhecimentos rela-
tivamente recentes sobre auto-organi-
zagao e espinosismo.

Ha de inicio algo 6bvio, que esta no
comeco da Etica, e que é a definicdo de
Deus, i.e., da Natureza ou Substancia,
por Espinosa. Uma das definicdes é
causa sui: ‘causa de si mesmo’. Quando
se pensa um pouco, fica claro que a au-
to-organizagdo nada mais é que a cau-
sa-de-si-mesmo. Obviamente, ha algo
de ardiloso na idéia de causa-de-si-
mesmo, que o préprio Espinosa afirmou
com muita clareza: ndo pode haver tal
coisa, nada pode ser a causa de si mes-
mo. Deve haver uma diferenga entre
causa e efeito, e, portanto, se a causa e
o efeito sdo uma s6 e mesma coisa, hdo
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pode haver relacao causal. Esta é uma
afirmagdo muito importante, que Espi-
nosa desenvolve bastante. Nao obstan-
te, no que concerne a Deus, ou seja, no
que concerne a natureza em sua totali-
dade, causa sui esta correto. Por qué?
Porque no interior da natureza as varias
causas e efeitos ndo sdo iguais, e é por
iSso que a natureza inteira pode ser
pensada como causa de si mesma. A na-
tureza faz acontecerem coisas em suas
diferentes partes, que se distinguem do
todo e entre si. Portanto, ha uma espé-
cie de intercausalidade que é a defini-
¢ao do proprio cosmo.

Pois bem, acontece que, quando se
examina a teoria do individuo na Etica
de Espinosa, vé-se que a teoria esta ba-
seada em sua nocao de conatus, o dese-
jo de devir. Muitos traduzem como de-
sejo de perseverar no estado de ser. E
uma compreensao errada, porque da a
impressao de algo estatico, de que é um
desejo de permanecer como esta, e este
certamente nao é o caso. E o desejo de
permanecer num estado dinamico que
evolui através de encontros com outros
individuos ao longo de toda a sua exis-
téncia. Mas, é claro, ha algo invariante,
que faz o individuo ser o mesmo apesar
de todas as modificagdes que lhe ad-
vém. Assim, esse desejo, ou conatus, su-
bentende uma mistura de invariancia e
mudanca. Ele também subentende uma
estratégia para integrar as mudancgas, e
essa estratégia pode ser comparada, em
alguma medida, a estratégia da auto-
organizacao. Por qué? Porque essa es-
tratégia, para Espinosa, ndo é necessa-
riamente consciente. O objetivo é tor-
né-la consciente, mas, no inicio, ela ndo
0 € necessariamente: é o resultado de
conflitos entre paixdes, e é apenas len-
tamente que tais conflitos se tornam
conscientes. E somente gracas a isto
que elas podem ser ordenadas de modo
ativo, mas no comeco, certamente, n&o
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estdo ativas. Elas sem duvida ndo sdo o
resultado de decisdes conscientes. Com-
portam-se, portanto, mais como um sis-
tema auto-organizado.

A guestdo, obviamente, é a seguin-
te: qual a relacao entre auto-organiza-
¢ao, no sentido moderno, e o conatus de
um ser humano, segundo Espinosa? Pa-
ra respondé-la, deve-se primeiro lem-
brar que o conatus, para Espinosa, ndo
é especifico dos seres humanos. Todo
ser — inclusive uma pedra, uma nuvem
— tem seu conatus. Portanto, ndo h4, a
priori, nenhuma relagdo com a cons-
ciéncia. Pois bem, a natureza dos diver-
sos conatus dos diversos seres depende
do grau de complexidade do corpo des-
ses individuos. Espinosa diz explicita-
mente que € isso que faz o homem dife-
rente de um cavalo ou uma pedra, em-
bora cada um deles tenha seu conatus,
com significado idéntico. Por ser o cor-
po humano mais complexo, em outras
palavras, por poder ocupar muito mais
“estados” (como diriamos hoje), novas
capacidades do corpo e da mente emer-
gem. O corpo e a mente vao juntos, é
claro, “como uma Unica coisa vista sob
diferentes aspectos”; e a pedra também
tem mente. A mente da pedra, porém, é
apenas a idéia da pedra, e a pedra nao
tem consciéncia de sua prépria idéia. O
mesmo que um elétron... Como vocés
sabem, um elétron nada mais é que
uma equacao. O elétron ndo tem cons-
ciéncia da equagéo; no entanto, ele se-
gue a lei da equagao. O mesmo vale pa-
ra a pedra. A idéia da pedra também é
feita de todas essas equagbes, mas a pe-
dra mesma néo tem consciéncia dessa
idéia.

Aparentemente, 0s animais tém cir-
cuitos de consciéncia, e a espécie hu-
mana, devido a complexidade do cére-
bro humano, tem a capacidade da ra-
zdo. Muitos animais aparentemente
tém consciéncia, no sentido de estarem

conscientes de si, mas 0os humanos tém
a capacidade da razao, que significa po-
der lidar com propriedades comuns.
(Razao, para Espinosa, é a capacidade
de lidar com propriedades comuns, co-
muns a tudo: ndo s6 aos humanos mas
também a todas as coisas no mundo.) E
através da razao que podemos lidar com
as leis da natureza, no sentido de que
as leis da natureza dizem respeito ape-
nas a fendmenos gerais. (Notem que a
Razdo nao é suficiente para lidar com
fendmenos singulares. Segundo Espi-
nosa, para alcancar o conhecimento das
coisas singulares é necessario aquilo
que ele chama de terceiro tipo de co-
nhecimento, ou “ciéncia intuitiva”.) S6
a espécie humana, ao que parece, tem
essa capacidade da razéo, e a questao
é, evidentemente, de que modo a razao
interfere no sistema auto-organizado
das paixoes.

Em um artigo que veio a ser um ca-
pitulo de um de meus primeiros livros,
Entre o Cristal e a Fumaca, propus um
modelo de interacao entre, de um lado,
processos de auto-organizagcado num
corpo humano e, de outro, consciéncia,
igualmente no corpo humano. Esse mo-
delo, muito esquematicamente, funcio-
na assim: a consciéncia é a simples me-
moria do passado e a auto-organizagao
€ a construcao do futuro. Ao contrario
do que pensamos a priori, a consciéncia
nao é o que decidimos para o futuro, ela
€ s6é a memoria do passado; o que cons-
tréi o futuro é a auto-organizacgao in-
consciente. Esses sdo os dois compo-
nentes do modelo. Mas é claro que, se-
cundariamente, cada um interfere no
outro. Em outras palavras, pode-se ten-
tar memorizar aquilo que ja foi objeto
de auto-organizagao e, inversamente, a
auto-organizacao pode retomar lem-
brangas do passado e com elas, mais
uma vez, produzir inovacdes. E assim
que temos a impressdo de que a cons-



ciéncia pode decidir do futuro, ou que a
auto-organizagado diz respeito ao passa-
do, ao passo que, a priori, da-se justa-
mente 0 oposto.

O. Velho

Posso fazer uma pergunta breve? Nos
termos de nosso vocabulério moderno,
como falariamos de substéncias, atribu-
tos e modos [idéias basicas para a filo-
sofia espinosista]. Qual seria o vocabu-
lario para essas nogoes?

Atlan

Bem, vocés sabem que, segundo Espi-
nosa, s6 ha dois tipos de coisas existen-
tes: a substéncia e os modos. Atributos
sao apenas aquilo que o entendimento
apreende da esséncia da substancia.
Atributos sdo reais apenas no sentido
de que é real aquilo que o entendimen-
to apreende da substancia. Atributos
sdo a maneira como o entendimento —
o verdadeiro entendimento, ndo ape-
nas o entendimento humano, mas tam-
bém o entendimento infinito - entende
a substancia. As Unicas coisas que exis-
tem na natureza sdo a natureza em sua
totalidade — que é a substancia — e os
modos. Em termos modernos, podemos
chamar a substancia de “natureza”,
mas enfatizando que ela é tanto ativa
quanto passiva, que ndo é um estado
de “aparéncia” mas também uma dina-
mica, o poder dindmico da natureza,
que nos é possivel ver nos seus modos.
O que sd@o os modos? O que sdo as par-
tes? Todas as partes da natureza sao
modos, no sentido de que sdo modos
particulares de existéncia da natureza.
Por exemplo, a pedra é certamente um
modo. O péassaro é um modo. A arvore
€ um modo, um ser humano é um mo-
do... E no interior dessas partes, desses
individuos, vemos o poder da natureza
a agir, e o vemos através das leis da
quimica e da fisica, e de como elas se
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organizam também em sistemas biol6-
gicos.

O. Velho

Mas ha um problema, aqui, pois penso
que Espinosa sugere que ndo podemos
ter uma relagdo direta com a pedra.
Nossa mente nao pode ter uma relagdo
direta com a pedra porque nossa mente
corresponde a um atributo e a pedra
corresponde a outro. Como é que vocé
lida com isso...

Atlan
Em primeiro lugar, a separacao entre
atributos é uma divisdo segundo o en-
tendimento. Na realidade, todos os atri-
butos estéo unificados numa Unica subs-
tancia, e os atributos sdo apenas dife-
rentes maneiras de descrever a mesma
coisa. Portanto, a pedra ndo é apenas
matéria: a pedra também tem uma men-
te, mens. Pois bem, o que é essa mente?
Aqui, deve-se ter muito cuidado.
Quando dizemos que a pedra ndo é
apenas matéria, nao podemos, € claro,
incorrer naquela espécie de visdo ani-
mista, que diz que a pedra é conscien-
te, ou pensa, ou sente, ou 0 que mais
nao seja. Vocés sabem que muitas pes-
soas pensam assim, hoje em dia, por
exemplo no movimento Nova Era... A
mente da pedra € a idéia da pedra. Nao
€ uma consciéncia que a pedra tem de
si. A idéia da pedra é apenas o conjunto
de equagbes que poderiamos empregar
para descrever adequadamente aquilo
que a pedra é realmente. E exatamente
como disse Espinosa, ao fazer a distin-
¢ao entre a idéia de algo, a idéia de um
corpo, e a idéia que a pessoa tem.
Agora, quanto aos humanos, a men-
te do corpo humano é também a idéia
do corpo. E assim que descrevemos
aquilo que é as vezes traduzido por “al-
ma” — mas esta € uma traducao ruim.
Em latim, é a mens, que em inglés seria
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mais bem traduzida por “mind” [a men-
te, em portugués]. Em francés é mais di-
ficil, pois a palavra é “esprit”, e nem
sempre sabemos o que significa isso.
Em todo caso, a mens humana, a mente
humana, também é descrita como idéia
do corpo humano, exatamente como a
idéia da pedra. No entanto, devido a
complexidade do cérebro humano, a
idéia do corpo humano tem um compo-
nente reflexivo. Em outras palavras, po-
de se tornar a idéia de uma idéia. Nisso
consiste a consciéncia, € o lidarmos com
idéias de idéias.

Assim, a mente humana nao é ape-
nas uma idéia, mas também tem idéias,
que sdo idéias de idéias. Essas idéias
sao, por sua vez, idéias de estados cor-
porais, pois cada estado corporal corres-
ponde a uma idéia. A questao, a seguir,
é em que medida essas idéias de esta-
dos corporais humanos (e, diga-se de
passagem, ndo apenas humanos) sao
adequadas ou inadequadas. Isso leva a
uma transformagao, com que se passa a
ter mais e mais idéias e pela qual nossa
mente pode vir a tornar-se um conjunto
em que predominam as idéias adequa-
das. Obviamente, nao podemos elimi-
nar nossas idéias inadequadas, mas elas
ao menos seriam minoria. Essa é, para
Espinosa, a diregdo do caminho para a
perfeicao.

Agora, para responder a questao so-
bre a relagdo entre acaso, probabilida-
des, estatistica, ruido etc. e Espinosa...
E claro que essa é uma quest&o impor-
tante, pois Espinosa aparentemente nao
tinha muitos conhecimentos de estatis-
tica e calculo de probabilidades, o qual,
como vocés sabem, foi descoberto na
mesma época por Pascal e Fermat. E
muito interessante que tenham sido
contemporaneos, mas nao ha, aparen-
temente, ligagdo entre eles.

Quando Espinosa fala de contingén-
cia, € apenas em termos qualitativos,

sem nenhuma idéia de célculo de pro-
babilidades e de estatistica. Hoje, quan-
do lidamos com o aleatério num contex-
to de estatistica e calculo de probabili-
dades, € como um meio de lidar com
realidades observaveis, quando temos
de lidar com um numero infinito de cau-
sas que desconhecemos. Isso, no entan-
to, ndo exclui a possibilidade de um de-
terminismo absoluto com um ndmero
infinito de causas desconhecidas.

O. Velho
Espinosa falava da indeterminacao co-
mo algo ligado a nossa ignorancia.

Atlan

Exatamente. Nossas nogfes de entropia
e ruido séo derivadas de nogoes estatis-
ticas. E, portanto, mais uma vez, nao
contradizem a idéia de determinismo
absoluto. Elas sdo medidas da nossa ig-
norancia. Mas é 6bvio que, embora ndo
contradigam o determinismo absoluto,
nada provam acerca dele. Esta é a clas-
sica questao da natureza do acaso: sera
ele intrinseco, ontoldgico, ou atribuivel
apenas a nossa ignorancia? Pode-se
aceitar que ele reflita nossa falta de co-
nhecimento, mas nao ha meio de pro-
var qualquer desses postulados a seu
respeito; ndo ha meio de provar que s6
existe o0 acaso ontolégico, independen-
te da ignorancia, nem, ao contrario, que
0 acaso seja unicamente atribuivel a es-
ta. Dentro do sistema espinosista, 0 aca-
so deve-se apenas a ignorancia.

Um ponto importante a esse respei-
to: quando falamos de determinismo
absoluto, deve-se entender que, assim
como nao esta excluido o uso de méto-
dos estatisticos e de céalculo de probabi-
lidades, também néo se exclui a expe-
riéncia do novo. Posso saber que tudo
esta determinado - mas esse é um co-
nhecimento abstrato, geral, pois ndo co-
nheco em detalhe todas as causas que



véao produzir o que ha. Por conseqiién-
cia, quando algo acontecer amanha sem
que eu tenha antecipado, ficarei surpre-
so. Para mim, seréa algo novo. Isso signi-
fica que o determinismo absoluto néao
nega a experiéncia do tempo, embora
nos ensine que o tempo é uma espécie
de ilusdo. Posso saber que o tempo é
uma ilusdo, mas isso ndo me faz viver
fora do tempo. Portanto, tenho duas ex-
periéncias distintas. Ndo ha nisso ne-
nhum mistério: todos os que lidam com
matematica e fisica tém experiéncias do
mesmo tipo, exatamente. Quando des-
crevo fendmenos fisicos por meio de leis
matematicas em que o tempo é um pa-
rametro, estou eliminando o tempo.
Sempre que me for possivel descrever
algo matematicamente, experienciarei
0 tempo como ilusdo. Ao mesmo tempo,
é claro, continuo ainda a viver no tem-
po, entdo tenho outra experiéncia, que
contribui para a primeira. Essa é a nos-
sa condicao humana.

O. Velho

Voltando a nossa questao inicial, a inte-
racao entre a biologia e os estudos so-
cioculturais, ha hoje, na antropologia,
algumas pessoas falando de um para-
digma ecologico. Isso tem a ver com a
idéia de que ndo ha programa inicial,
mas uma interacao com o ambiente. Vo-
cé vé ai também um meio de ligar a bio-
logia e o sociocultural...

Atlan

Sim, mas eu teria muito cuidado, ai,
porque, mais uma vez, quando afirma-
mos algo assim, € como se nao tivésse-
mos acesso as parcelas conscientes dos
fendémenos humanos. E como se dissés-
semos: “N&o. A consciéncia ndo desem-
penha nenhum papel. O planejamento
nao tem lugar nos fenbmenos humanos.
Tudo é mera auto-organizagao, sem um
proposito.” E esse ndo € o caso.
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O. Velho

Um problema que vejo naqueles que
trabalham em outros campos, quando
dialogam conosco... O pessoal das neu-
rociéncias, eles s6 querem saber do cé-
rebro e do que acontece dentro dele,
ndo querem discutir a interagdo. E pa-
rece-me que isso é algo importante, que
deveriamos ser capazes de discutir...

Atlan

Certamente. Mas deve-se lembrar que
tudo é intrinsecamente dificil. J4 é bas-
tante dificil lidarmos com muitos neurd-
nios, e muito mais dificil ainda lidar com
interacdes entre redes de neurénios. E
verdade que nosso cérebro é uma rede
de neurdnios e que nossa consciéncia,
autoconsciéncia, consciéncia do sujeito,
a responsabilidade moral e legal e to-
das essas coisas sao propriedades emer-
gentes de nossas redes neuronais. Mas
isso ndo significa que os problemas so-
ciais devam ser tratados apenas no qua-
dro da compreensao das interacdes en-
tre familias de redes neuronais. Tal
abordagem néo dara certo. Por exem-
plo, se vocé quiser descrever o que
acontece num tribunal em que se julga
uma acdo legal, entdo fisicamente, ou
biologicamente, e mesmo neurologica-
mente, vocé podera dizer que tudo que
esta acontecendo ali é interagdo entre
redes neuronais. Mas é claro que, se vo-
cé tentar descrever o que realmente
acontece no tribunal apenas em termos
de redes neuronais, sinto dizer que es-
tard desentendendo aquilo que esta em
discusséao.

O. Velho

Uma questao que apareceu em nosso
curso é esse interesse por Espinosa, que
eu partilho — ndo, porém, ha quatorze
anos, talvez quatorze semanas. O que
significa um tal interesse depois de a
ciéncia ja ter ido tdo longe em outras di-
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recdes? Nao sera voltar no tempo, pro-
curar tao tardiamente, entre Descartes
e Espinosa...

Atlan

Em primeiro lugar, Descartes vem antes
de Espinosa, e Espinosa é um grande
critico de Descartes. Bem, ha minha in-
terpretacéo — e, claro, ndo sou historia-
dor da filosofia —, Descartes foi aceito
gracas a facilidade do dualismo. E facil
ser dualista, porque corresponde a nos-
sa percepg¢ao imediata, as nossas expe-
riéncias imediatas. NOs temos a expe-
riéncia de ter uma mente, uma mente
ndo material, porque ndo sabemos co-
mo materializa-la, mas temos ao mes-
mo tempo a experiéncia de ter um cor-
po. E também experimentamos o fato
de que, de alguma misteriosa maneira,
algo que acontega na mente pode pro-
duzir um efeito no corpo, como quando
decidimos realizar um movimento. Co-
mo pode isso se dar?

Tudo isso corresponde a percepgao
imediata. Veio Espinosa e disse: “Na&o.
Tudo isso €é ilusdo. Ndo ha relacédo cau-
sal entre corpo e mente, e vice-versa;
ndo por serem duas substancias distin-
tas, mas porque sdo a mesma. E uma
vez que sdo idénticos, um nao pode ser
a causa da outra (e vice-versa).” Obvia-
mente, isso é muito mais dificil de com-
preender, porque é preciso entdo com-
preender o que fazemos com nossas ex-
periéncias de senso comum.

De mais a mais, é preciso recordar a
influéncia da tradicao filosofica idealis-
ta, que tem sido muito forte, especial-
mente depois de Kant. Kant moldou a
histdria da filosofia moderna, tanto no
plano da epistemologia como no da éti-
ca ou filosofia moral. E muito dificil che-
gar e por Kant de cabega para baixo, e
dizer: “Na&o, Espinosa estava correto,
Kant estava errado”. Pois muitos fil6so-
fos diriam: “Isso é voltar ao pré-criticis-

mo”. Nao, isso nao é retornar ao pré-cri-
ticismo. Recorrer a Espinosa é fazer a
critica do criticismo.

Muitos daqueles que estudaram Es-
pinosa por algum tempo realmente sen-
tem que esta é também a filosofia deles,
como se fosse uma espécie de saber
atemporal, embora seja também, em si
mesma e em certa medida, temporal. As
palavras, € claro, sao as palavras do sé-
culo XVII e mesmo as dos antigos esco-
lasticos. Porém, como ele emprega tais
palavras com novas definicdes, esta jo-
gando um jogo muito interessante. Ele
subverte a temporalidade da filosofia e
assim consegue, em certa medida, tor-
nar sua filosofia atemporal. Em outros
termos, deve-se fazer o esforgo de en-
tender o que aparentemente esta além
das suas palavras... Na verdade, nao es-
ta além, pois isso implicaria um signifi-
cado oculto. Nao ha significado oculto,
porque ele o definiu. Mas esta além do
emprego usual daquelas mesmas pala-
vras. Tome-se, por exemplo, “Deus”.
Espinosa esta o tempo inteiro falando
sobre Deus, mas nao se esquegam de
que ele deu sua defini¢do do que cha-
ma “Deus”. Portanto, ele joga com o du-
plo sentido — mas um duplo sentido
aberto. Ele ndo é um hipdcrita, que usa
o duplo sentido com segundas inten-
¢Oes, com sentidos ocultos; pois ele des-
vela para o leitor aquilo que quer dizer.
Ele usa, de fato, palavras que para ou-
tras pessoas tém sentidos diferentes, e
joga com isso. Se vocé mesmo conse-
guir também jogar com isso, podera
tentar verificar se as idéias ou conceitos
sdo transponiveis para nosso espelho
moderno, ou nossas experiéncias mo-
dernas. Assim, vocé pode usar Espinosa
para entender melhor até mesmo a filo-
sofia analitica, e certamente para criti-
car Kant.



Pergunta do publico

Professor, vocé poderia falar um pouco
sobre seus estudos a respeito do estoi-
cismo e sua relagdo com as idéias de
Espinosa?

Atlan
Eu me interessei pelo estoicismo, essen-
cialmente, através de Espinosa. E claro
que ha muitas similaridades, mas tam-
bém muitas diferencas, que ele mesmo
enfatiza na introducéo a quinta parte da
Etica. Ele diz que os estoicos parecem
ter uma filosofia semelhante, mas que
sao diferentes — e ele explica por qué.
Por outro lado, também é verdade
que ha muitas conexdes entre alguns
textos cabalisticos e o estoicismo. A
maior parte da literatura cabalistica é
inspirada por uma espécie de combina-
¢ao entre neoplatonismo e estoicismo.
Portanto, a idéia de logos spermatikos,
que é claramente um conceito estodico,
esta presente na literatura cabalistica.
Hé& diversos nomes para ele, mas é a
mesma idéia. Esse, de fato, é o tema
principal a que se refere o titulo de meu
altimo livro, Centelhas do Acaso [Etin-
celles du Hasard]. O acaso de que falo,
ai, € uma traducao literal do hebraico,
que designa as gotas do esperma que
Adao perdeu - assim como Eva, alias -
quando estiveram separados por 130
anos, depois da Queda. E o que aconte-
ceu com essas gotas (que sdo gotas de
acaso, ou centelhas do acaso, confor-
me chamadas, com base num jogo de
palavras em hebraico), segundo essa
tradigdo talmudica medieval, é toda a
histéria da humanidade. Essa tradigcao
talmudica veio dar na literatura caba-
listica.

0. Velho

Que relagdo vocé vé entre seu trabalho
e o de Varela, que é outro bidlogo pelo
qual se interessam os cientistas sociais?
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Atlan

Bem, Varela e Maturana deram um en-
foque diferente a esse mesmo problema
da auto-organizacao. Eles enfatizam o
que chamam de “fechamento informa-
cional”, o fato de que, para possuir au-
to-organizacao, vocé deve ter uma di-
namica interna, e essa dindmica interna
é 0 que produz as mudancgas e 0 que
eles chamam “autopoese”, a “criagao
de si mesmo”. Ja eu enfatizo um aspec-
to diferente, a saber, o da novidade, que
aparece para nos como acaso e ruido, e
que vem tanto de dentro como de fora.

O. Velho

Ja se disse que essa também pode ser
considerada a diferenca entre Bateson
e N. Luhmann. Bateson estaria mais
proximo desta sua posicao.

Atlan
E o que penso.

O. Velho

E como vocé veria a questéo do entrela-
¢camento em nossa linguagem do que
Espinosa chamava atributo do pensa-
mento e atributo da extensao?

Atlan

A idéia é que isso € algo ao mesmo tem-
po estranho e muito familiar. Podemos
percebé-lo quando pensamos no que
aconteceu com a nogdo de logos sper-
matikos em nossa linguagem. E claro
gue ndo encontramos pessoas na rua fa-
lando em logos spermatikos, mas ouvi-
mos pessoas falando sobre idéias semi-
nais, que é outra expressao estéica. O
que esta por tras dessas palavras? Pare-
ce haver uma nog¢do de que nao ha se-
paragdo entre o que se passa na mente
—inclusive a razéo, logos — e o que se da
no sexo. S&o tidos como a mesma coisa,
0 que, para nés, é algo dificil de com-
preender. Estamos habituados a enten-
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dé-lo de maneira metafdrica. Dizemos:
“OK. E uma analogia”, por exemplo
quando falamos de conceitos. O concei-
to é o mesmo que um conceptus, tanto
biolégico, quanto intelectual. Bem, e o
que isto quer dizer? E isso que em nos-
sa linguagem permaneceu das velhas
tradigbes, nas quais tudo isso era
apreendido imediatamente como uma
realidade unificada. Para os estdicos
nao ha diferenca: a mente é material e,
portanto, tudo que acontece é material,
0 que acontece no corpo é igual ao que
acontece na mente. E portanto natural
gue, se experimentamos a criagdo por
meio do intelecto, essa experiéncia seja
igual a experiéncia corporal da criagéo.
Conceber uma idéia é exatamente co-
mo conceber uma crianga. Os resulta-
dos podem nos parecer diferentes, mas
0 processo é o mesmo e aquilo que se
passa em nos é igual.

Todas essas lendas que encontra-
mos nos velhos mitos, inclusive os mitos
judaicos, a Biblia, o Talmude e a Caba-
la, se passam nessa espécie de univer-
so, onde nado ha diferenca entre o inte-
lectual e o corporal, onde as coisas sdo
as mesmas e se ddo da mesma maneira
em ambos os planos. A mesma visao es-
ta por tras da lenda das gotas de esper-
ma que sao chamadas “‘gotas de acaso”
em hebraico — um jogo de palavras que
nos faz entender que estao se referindo
ao mesmo tempo ao esperma e ao aca-
so. Essa lenda e o episodio biblico da ar-
vore do conhecimento descrevem fend-
menos que acontecem ao mesmo tem-
po num mundo material e num mundo
espiritual ou intelectual. Na Biblia, o
“conhecimento”, como vocés sabem,
tanto é intelectual quanto sexual.
Quando se diz em hebraico que Adéao
teve relacgdes sexuais com Eva, diz-se
que Adao conheceu Eva, e o significa-
do é exatamente aquele. Na histéria da
serpente, a serpente é algo material e

também intelectual. A serpente é, ob-
viamente, uma representagdo do sexo,
mas, a0 mesmo tempo, a palavra he-
braica para serpente significa adivi-
nhar, significa o conhecimento fortuito.
Isso é que torna a leitura dessas lendas
algo tao estranho e dificil, pois ha sem-
pre esse vaivém entre um dominio e ou-
tro. E dificil para n6s entender, num pri-
meiro olhar, do que é que elas estao fa-
lando. Estdo falando agora de aventu-
ras intelectuais ou sexuais? Elas transi-
tam entre os dois dominios.

O. Velho

Bem, estd na hora. Devo, em nome de
todos nos, agradecer muito ao professor
Atlan por nos ter oferecido essa admira-
vel exposic¢ao de seu pensamento. Acho
que Espinosa diria que nada acontece
por acaso [risos]. Isso tem muito a ver
com aquilo que temos discutido...

Atlan

Um momento! Espinosa ndo diria que
algo acontece, ou néo acontece, por
acaso; ele diria que ndo conhecemos as
causas e, portanto, devemos ser cuida-
dosos na interpretagdo que damos as
coincidéncias.

0. Velho
Justamente.

Tradugéo: Amir Geiger
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