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Resumao: Este artigo parte do estudo sobre um culto religioso
liderado por escravos e libertos que assumiram as identidades
do Papa e de divindades catolicas, para inseri-lo como uma das
formas de resisténcia incitada pelo quadro econémico e social
da Bahia, entre fins do século XVIII e inicio do século XIX, mar-
cado pela pobreza de pequenos lavradores e uma forte presenca
africana centro-ocidental. Nesse sentido, o estudo analisa as
correntes do trafico atlantico para compreender os processos de
mesticagem e como podem ter impactado no entendimento do
sagrado e nas agoes reivindicatorias lideradas por escravizados.
O culto do Santo Padre s6 pode ser compreendido em associa-
¢do a outras formas de resisténcia, como o aquilombamento e a
producao e comercializacdo de farinha sob o controle de escra-
vizados, como evidéncias de uma ampla mobilizacdo em torno
da autonomia sobre suas vidas.
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Abstract: This article starts from the study about a religious
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anoite de 10 de abril de 1830 a igreja matriz da vila de Barra do Rio de Contas estava

repleta de escravizados, quilombolas e pessoas livres, inclusive alguns proprietarios

de terra e senhores de escravos, que acompanhavam com atencio a pregagao que
Pedro fazia do altar central daquela matriz. Entre outras coisas, proclamava ser o Santo
Padre, vindo de Roma, “mandado pelo Altissimo para absolver os pecados de todos que nele
fiar crenca, fazendo suas confissoes”.!

O Santo Padre era escravo do capitio Antdnio Pereira Dutra, proprietario de terras da
regido, porém mantinha-se em constante estado de fuga daquela propriedade. No culto ele
estava acompanhado de seus dois irmaos consanguineos, também escravizados, Manoel e
Domingos, ou os apostolos, como se identificavam para aquela assembleia. Além do Santo
Padre e dos apostolos, outro escravo de nome Faustino fazia parte do grupo e afirmava que
tinha vindo de Roma para ajudar o Santo Padre. O grupo se completava com os forros Fran-
cisco das Chagas e Maria Rosa, que se identificavam como o Divino Espirito Santo e Maria
Santissima, respectivamente.>

Ha poucos detalhes sobre como se dava a cerimonia religiosa, mas o breve relato indica
que em um determinado momento o Santo Padre entrava numa espécie de transe, afirman-
do ter o poder de curar os presentes de diversos males e prometendo realizar milagres. Quem
fazia assisténcia ao Santo Padre era Maria Santissima, permanecendo o tempo todo do seu
lado, enxugando lagrimas e suor que ele vertia de forma continua. O culto liderado pelo
Santo Padre provocava um éxtase coletivo nos presentes de tal forma que “uma preta que
estava acompanhando a cerimonia caiu desmaiada”, envolvida pela euforia que se estabele-
ceu no lugar, enquanto o Santo Padre prometia perdoar os pecados e curar as pessoas.’

Embora a documentacio referente a esse caso, de nao mais que quatro folhas, nao per-
mita estabelecer um marco temporal para o inicio das atividades do Santo Padre e seus
companheiros, fica evidente, contudo, que ja se dava ha um bom tempo, pois no dia em que
o culto foi desbaratado a igreja estava lotada. Destaque para a presenca dos escravos do
capitdo Joaquim José de Souza, senhor dos apostolos, que, influenciados pela convivéncia
com os companheiros de eito, talvez tenham aderido as suas ideias ou, no minimo, aticado
sua curiosidade em conhecer o culto.” A numerosa e variada assembleia ali reunida ¢ um
indicativo de que nao havia preocupacdo em ocultar a cerimonia, ao contrario, o dia e o
horario podem ter sido escolhidos justamente para assegurar a maior presenca de devotos.
De igual modo, realizar a cerimonia de forma publica, na igreja matriz, um dos espacos mais
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representativos de uma vila, embora ferindo os principios da Igreja que determinavam que
“ninguém pode pregar o Evangelho e palavra de Deus Nosso Senhor por sua propria auto-
ridade” (Vide, 2010, p. 337), ndo causava nenhum receio aos participantes. Sobre os senho-
res que acompanhavam o culto, nio se descarta que estivessem ali pela fé nas promessas de
curas e milagres do Santo Padre. Contudo, também ¢ razoavel considerar que a inteng¢ao
fosse acompanhar de perto aquela reunido para se prevenir contra possiveis levantes ou
fugas de seus cativos, situagao bastante comum naqueles tempos. Na noite anterior, por
exemplo, a populagio local estava sobressaltada com a informacao de que quilombolas es-
tariam se organizando para invadir a vila.s

Embora os ajuntamentos de escravizados, forros, quilombolas e africanos causassem uma
apreensao generalizada, nao ha nenhuma evidéncia de que a cerimonia liderada pelo Santo
Padre tivesse sofrido algum tipo de censura, a ndo ser de um proprietario de terras e escra-
vos em particular: André José de Souza, senhor do apostolo Faustino. Ja havia algum tempo
que ele se mostrava contrariado com o culto, recorrendo sucessivamente as autoridades
locais e provinciais, denunciando o “escandaloso ajuntamento que ali se dava” e cobrando
providéncias para a sua dissolu¢do.c Em carta encaminhada ao juiz, ele reclamava da moro-
sidade das autoridades civis e eclesiasticas, insistindo para que “cessasse tao grande escan-
dalo e crenca que em tal havia pelas numerosas pessoas que havia assistido”.”

O clima de medo em relac@o aos escravizados e africanos em geral, o tal fantasma do
haitianismo, provocava uma perene instabilidade social que se estendia sobre todo o pais,
mas, na Bahia, em particular, ganhava uma dimensao ainda maior pelas revoltas e tentativas
de rebelides escravas, endémicas nas décadas iniciais do século XIX (Gomes, 1996; Brito,
2016). Dois dias antes da descoberta do culto do Santo Padre, o juiz de paz de Barra do Rio
de Contas fez mais um relato sobre como o terror havia se espalhado por aquela vila, com a
noticia de que quilombolas estavam articulando um ataque. Naquele dia, ao contrario de
outros, nao passou de boato.* Ja no dia 10 de abril, 0 mesmo em que o culto do Santo Padre
foi descoberto, a cidade de Salvador enfrentava uma revolta escrava de grande alcance, na
qual mais de vinte africanos armados de espadas e facas assaltaram trés lojas de ferragens e
seguiram até um mercado de escravos, onde soltaram diversos africanos novos que espera-
vam para serem vendidos. Para lidar com esse cenario o presidente da provincia, Luis Pau-
lo de Aratjo Basto, impos uma série de medidas autoritarias sobre os escravizados, entre

> Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Juizes Barra do Rio de Contas, Maco 2246. Cor-
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elas a obrigacao de se recolherem as nove horas da noite e a venda para fora da provincia de
todos os que fossem acusados de insurreicio e estivessem presos, mesmo na auséncia de
provas (Reis, 2003, p. 115-117). Essas novas posturas dificultariam ainda mais as reunioes e
os rituais publicos organizados por escravos e africanos em geral.

Aquela reunido de escravos, forros e quilombolas tirava o sono de André José de Souza,
ampliando as motivacoes pessoais que talvez tivesse contra o culto — como o fato de ter um
escravo diretamente envolvido no ritual — para insistir na repressio. Do mesmo modo, a
conjuntura de medo e rebeldia existente em Salvador pode ter, finalmente, levado o recém-
-nomeado presidente da provincia a tomar as providéncias para investigar a dentincia em
Barra do Rio de Contas. Como o cenario em Salvador nio era confortavel, o presidente se
via impedido de desmobilizar as forcas da capital, muito ocupadas em vigiar e desarticular
africanos e grupos de escravizados suspeitos, para enviar ao interior da provincia, distante
de Salvador e do Reconcavo, principais centros a serem salvaguardados. O caso, entao, foi
encaminhado para o Arcebispado da Bahia, transferindo a responsabilidade de apuracao
para o foro eclesiastico, que, por sua vez, determinou que o proprio vigario de Barra do Rio
de Contas, Sebastido dos Martires Gramido, ficasse responsavel pela investigacao.’ O viga-
rio, porém, ja bastante idoso e muito ocupado, determinou que o frei Manoel Antonio da
Torre fizesse a apuragio do caso.”

Apos colher as primeiras informagoes de André de Souza e de outros senhores da loca-
lidade, o frei se dirigiu a igreja matriz em 10 de abril de 1830, chegando exatamente quando
o Santo Padre, no centro do altar, fazia suas pregacdes. Nio se sabe por quanto tempo o frei
permaneceu assistindo a cena, mas, escandalizado com o que viu e ouviu, interrompeu o
ritual e mandou todos se ajoelharem, abencoou-os e fez com que rezassem o Credo - a pro-
fissao de fé na Igreja catolica, utilizada como oracao de cunho exorcista - “ao que lhe obe-
deceram perfeitamente”, menos o Santo Padre que, aproveitando-se da distracio dos pre-
sentes, tentou escapar pela porta lateral da igreja, no que foi rapidamente impedido por um
grupo que acompanhava o frei."

Curiosamente o culto era celebrado num templo cujo orago era Sio Miguel Arcanjo,

° Sebastido dos Martires Gramido ficou na funcao por mais de trinta anos. A primeira noticia sobre ele é da sua chegada
a Bahia a bordo do navio Ullyses, em maio de 1812, vindo do Rio de Janeiro. Ndo é certo, porém, que essa fosse sua pri-
meira vinda a Bahia, uma vez que ndo se tem a data em que tomou posse como vigdrio da localidade. O falecimento
dele se deu em setembro de 1848, depois de um longo periodo de doenca. O padre, além de ser vigario de Barra do Rio
de Contas, era vigario geral substituto das comarcas de llhéus e Valenca, o que explica a sua auséncia da localidade
quando das averiguacdes sobre o culto dos escravos. O Noticiador Catholico, n.17,16 set. 1848. Disponivel em: <http:/
memoria.bn.br/pdf/709786/ per709786_1848 00017 pdf>. Acesso em: 10 fev. 2020.
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reverenciado como o protetor da Igreja contra as profanacoes e sacrilégios. Além disso,
Pedro, o lider do culto, tinha 0 mesmo nome do apostolo de Jesus Cristo que ¢ considerado
o primeiro Papa, também chamado de Santo Padre, fundador da Igreja de Jesus.

A Constituicdo de 1824 manteve o catolicismo como religido oficial do Brasil, porém
havia uma brecha que permitia outras formas de manifestacao religiosa, desde que limitadas
ao ambito doméstico, sem direito a templos ou expressdes publicas. Segundo Jodo José Reis
(2008, p.142), o legislador nao tinha em mente liberar cultos cismaticos, nem o candomblé
ou o isla, religioes tipicas de africanos no século XIX, mas o espirito da lei era proteger os
europeus nao catolicos que aqui residiam. De todo modo, nem a legislacao civil nem a ecle-
siastica protegia aquela pequena multidao que se espremia na igreja matriz para ouvir um
escravo fugido se identificar como papa e prometer curas.

Embora a participacdo no ato ferisse a doutrina da Igreja, o frei Manoel determinou que
todos 0s presentes retornassem as suas casas, inclusive os escravizados, retendo apenas os
lideres do culto. O procedimento livrava os senhores do constrangimento de serem punidos
pela Igreja por participarem de atos considerados injuriosos ou sacrilegos e que “ofendem
as coisas sagradas™(Vide, 2010, p. 469), bem como terem seus escravos presos, o que criaria
enormes dificuldades e prejuizos. O cuidado em proteger a classe senhorial que frequenta-
va o culto foi tanto que sequer seus nomes foram listados na documentagao.

Da sacristia da igreja, o Santo Padre, Maria Santissima, os apostolos e o Divino Espirito
Santo foram levados para uma casa que servia de cadeia, e ali ficaram presos aguardando os
desdobramentos legais.” Enquanto isso, o juiz de paz que assumiu o caso planejava uma
punicdo que servisse de exemplo e que fizesse “despersuadir aos povos iludidos, para que
em tal nfo tivessem crenga”.” A intencdo era mandar agoitar os presos em praca publica,
marcando o dia 15 daquele mesmo més para a execucao do castigo, findo o qual encaminha-
ria os escravizados aos seus respectivos senhores e encerraria o caso. Esse era o plano do
juiz, porém faltou combinar com o Santo Padre e seus amigos. Na manha do dia marcado
para os agoites, entre seis e sete horas, o grupo arrombou uma das paredes da velha casa em
que estavam detidos e fugiu, tomando destino ignorado. O carcereiro, Gnico responsavel
pela guarda dos presos, também desapareceu no mesmo dia e foi apontado como ctmplice
do grupo por facilitar a fuga, o que nio ¢ improvavel que tenha acontecido, por medo, su-
borno ou convicgio de fé.+

Assim como o culto liderado pelo Santo Padre, outros tantos foram constituidos no
Brasil sob formas religiosas de carater sincrético ou mestico. Porém, mais do que analisar o
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culto em si mesmo, o objetivo ¢ desvendar os elementos internos e externos que possibili-
taram o seu surgimento e como eles estio relacionados aos acontecimentos que marcaram
a Bahia em fins do século XVIII e nas primeiras décadas do século XIX, especialmente o
recrudescimento do trafico contrastado com a crescente demanda dos escravizados por
maior autonomia sobre suas vidas. O culto do Santo Padre, entdo, ¢ um sintoma do quadro

de insurgéncia e rebeldia de grupos oprimidos pela escravidao e pobreza na regiao.

Da pendria aos quilombos: fugas, comércio

e outras formas de autonomia escrava

O culto liderado pelo Santo Padre se deu na vila de Barra do Rio de Contas, situada na
foz do rio de Contas, cerca de cinquenta léguas ao sul de Salvador, e a meia distancia entre
as vilas de Camamu e Ilhéus. A maior parte dos lavradores cultivava produtos de primeira
necessidade, principalmente a mandioca, e era proprietaria de poucos escravos com os quais,
nao raro, precisava dividir a labuta nas rogas para garantir o sustento. Balthazar da Silva
Lisboa, ouvidor e juiz conservador das matas na comarca de Ilhéus, descreveu as modestas

condi¢oes dos habitantes da regiao:

no interior de suas casas vivem quase nus, em fraldas de camisa, sem terem uma cama
em que repousem, e da mesma maneira suas mulheres e filhas, que nao pode para as
mesmas olhar muitas vezes pela indecéncia com que aparecem: estes sdo os ricos, 0s
quais uma vez que 0s seus escravos, a quem nao sustentam, nem vestem, lhes trazem
0 marisco, o peixe, e algumas ervas, e da zona a mandioca, provendo para fornecimento
da sua dispensa a Carne do Sertao, nao invejam aos mais ricos e poderosos do mundo
(Lisboa, [1803] 1915, p. 6).

De forma semelhante, Spix e Martius (2016, p. 158), ao cruzarem a Bahia em 1818, ano-
taram sobre a comarca de Ilhéus que “a indoléncia e a pobreza ali andam unidas”. Ao apre-
sentarem as precarias condicdes de vida das pessoas livres, os cronistas lancam luz para as
condi¢des de vida dos escravizados, cujos senhores deveriam garantir a subsisténcia basica,
por obrigacio moral e juridica: “porque a quem o serve, deve o senhor de justica dar sufi-
ciente alimento” (Antonil, 1982, p. 90). Contudo, isso era muito dificil. Um levantamento
dos inventarios da regido, entre 1800 e 1850, evidencia a ampla pobreza: 48,7% deles alcan-

caram, no maximo, um conto de réis, ou seja, quase a metade dos inventariados viveu em
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grandes dificuldades.” Para efeito comparativo, em Salvador, os inventarios do mesmo pe-
riodo que acumularam um conto de réis na soma de todos os bens corresponderam a 13,6%
do total (Mattoso, 1992, p. 608). Ainda que consideremos a posi¢do de Salvador inadequa-
da para essa comparacao, por nao ser um ambiente rural e de economia de subsisténcia,
quando comparamos com 0 Recdncavo Sul, onde predominava a pequena propriedade e a
producio de farinha de mandioca, os nimeros mostram apenas 28% dos inventarios com
bens que somaram até um conto de réis.

A situag@o de pentria e opressdo daquelas pessoas era terreno fértil para que discursos
que prometessem algum tipo de mudanca nas condicoes de vida, como fazia o Santo Padre,
convencessem a quem nao tinha muito a perder. Nao ha detalhes sobre o que o Santo Padre
fazia ou prometia, mas isso niao impede de considerar que seus seguidores guardassem
forte crenca de que os milagres, seja la o que isso significasse, amenizariam as agruras da
vida que levavam, se no neste mundo, num outro. Voltaremos a isso mais adiante, porém,
ainda sobre a condi¢ao de pobreza dos proprietarios, ela pode explicar, em parte, 0 aparen-
te desinteresse das autoridades em mobilizar o aparato repressivo, ja bastante ocupado com
os ajuntamentos resultantes de cultos, batuques e calundus que, infringindo a doutrina da
Igreja e as leis civis, pululavam em Salvador e no Reconcavo, principais areas urbanas da
provincia e com grande concentracio de escravizados e forros.

Para a primeira metade do século XIX, as estimativas indicam que 35% da populagio da
regiao das comarcas de Ilhéus e Valenca vivia sob a condi¢ao de escravizados. Mais uma
vez, recorrendo a comparagao, Jodo José Reis (2003, p. 24) estimou em 42% a parte da
populacao de Salvador que era escrava no ano de 1835, embora o proprio autor considere a
porcentagem um tanto exagerada, uma vez que, especificamente na freguesia urbana de Sao
Pedro, o percentual foi de 24,2% de escravos. Mirando, entao, um ambiente rural, de peque-
nos lavradores, Bert Barickman (2003, p. 214-215) verificou que no arraial de Sao Francisco
do Paraguacu, no Reconcavo, a populacdo escrava era de 19,7%, na década de 1820. Desse
modo, Barra do Rio de Contas e adjacéncias concentravam um significativo contingente de
escravos no periodo. Por outro lado, se usarmos a média de escravos por propriedade, em
Barra do Rio de Contas foi de 5,3 escravos, considerada baixa quando comparada com as
regides fumageiras ou acucareiras da Bahia, mas equivalente ao Reconcavo Sul, onde se
plantava, sobretudo, mandioca no mesmo periodo (Barickman, 2003, p. 238). A regido em
que o Santo Padre espalhava sua fé, portanto, mantinha um namero significativo de escravos,
embora pulverizado em pequenas propriedades, cujos senhores, em sua maioria, viviam no
limiar da pobreza, muitas vezes sem condicoes de sustentar seus escravos.

> Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Judiciario: 91 inventarios de Camamu, Maraul, Valenca e Barra do Rio de
Contas entre 1800 e 1850.
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Esses fatores esclarecem o motivo da regiao ferver como um caldeirao rebelde, onde escra-
vizados criaram e mantiveram uma forte atuacio reivindicatoria e insurgente com variadas
acoes, encorajadas por um modo de vida cada vez mais autonomo e estimuladas, além das
condicoes de vida, pela geografia daquele lugar, marcado por densas matas entrecortadas por
rios que criavam um labirinto de mangues, praias e ilhas fluviais, facilitando fugas e propor-
cionando esconderijos temporarios ou permanentes. O culto do Santo Padre se enquadra
nesse contexto de insatisfacio com a vida que parte de escravizados tinha e, 20 mesmo tempo,
de oportunidades de virar o jogo, levando-os a desafiar os poderes constituidos.

Antes do culto do Santo Padre, escravizados da regiio ja experimentavam certa “tradicao”
rebelde de questionar as condi¢odes de sobrevivéncia, numa pauta que visava incorporar
maiores espagos de autonomia. Os escravos do engenho Santana, nas proximidades de Ilhéus,
levantaram uma agenda reivindicatoria, em 1789, para formalizar uma série de direitos cos-
tumeiros, como o de plantar “arroz onde quisermos, e em qualquer brejo, sem que para isso
pecamos licenca, e poderemos cada um tirar jacarandas ou outro qualquer pau sem darmos
parte para isso”, além de nao quererem se sujeitar a trabalhos considerados humilhantes,
destinados aos grupos inferiores, como os “pretos Minas™.* Mais do que a necessidade de
produzir para a propria subsisténcia ou garantir a continuidade de atividades comerciais,
o levante era um projeto de longo prazo, em torno da relativa autonomia que haviam con-
quistado sobre suas vidas e da qual nao pretendiam abrir mao, ainda que permanecessem
juridicamente ligados a outrem. Anos depois, a situagdo parecia nao ter mudado muito. Em
1824, os lavradores de Barra do Rio de Contas que foram atacados por quilombolas identi-
ficaram os agressores como “escravos fugidos de habitantes desta vila, outros sao dos mo-
radores das vilas do Norte e com grande parte deles do Engenho de Santana da Vila de
[Ihéus”.” Seriam quilombolas que viviam no engenho Santana, ou escravos dali que agiam
como quilombolas? Qualquer que seja a resposta, aponta para uma comunidade que desa-
fiava o controle senhorial por mais autonomia.

O quilombo do Oitizeiro, desbaratado em 1806 no entorno da vila de Barra do Rio de
Contas, ¢ outro exemplo de insurgéncia e de arranjos construidos por escravos a partir de
estratégias de sobrevivéncia e de autonomia. O Oitizeiro era “um quilombo dirigido por
homens livres. Um quilombo com escravidao. Um quilombo agricola e cuja producio esta-
va integrada ao mercado regional” (Reis, 1996, p. 332). Ali foram encontradas cerca de 217
mil covas de mandioca que produziriam em torno de 6.510 alqueires de farinha.® Além dis-
s0, havia em mandiocas colhidas o suficiente para produzir mais 6.525 alqueires, fora o que

& Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Devassa do Quilombo do Oitizeiro, Mago 572-2. p.121.
7" Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Camara de Barra do Rio de Contas, Maco 1254.
8 Segundo Jodo José Reis (2003, p. 371) cada mil covas de mandioca produziriam em torno de trinta alqueires de farinha.
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havia sido consumido pela tropa responsavel pela invasao.” Toda a farinha que havia, soma-
da a que poderia ser produzida com as mandiocas que ainda estavam na terra, alcancaria,
no minimo, o expressivo valor de 4:171$200.*

Além da apreensao da farinha, poucos quilombolas foram capturados, ja que a maioria
tinha conseguido fugir. Contudo, Balthazar da Rocha, lider do Oitizeiro, negava a existén-
cia de outras pessoas, além das que foram presas, o que deixou as autoridades incrédulas,
posto “que estes moradores com 0s poucos escravos que possuiam fizessem tanta lavoura
e tao grande plantacao de mandioca e que pela quantidade e qualidade do sitio nao poderiam
deixar de saber todos os escravos alheios que estavam fugidos™. Talvez Balthazar nao esti-
vesse mentindo e as autoridades nio estivessem completamente enganadas: os demais qui-
lombolas que nao foram capturados poderiam ser escravos que frequentavam o lugar com
certa regularidade, para plantar e produzir farinha em momentos de folga ou nas pequenas
fugas cotidianas, mas que sempre retornavam para as propriedades de seus senhores.

A verdade é que em todo aquele litoral multiplicavam-se as noticias de quilombolas que
andavam em bandos assaltando os lavradores nas estradas e, no mar, os lancheiros. Chega-
vam a falar que apenas na regiao do Galedo, nas proximidades da vila de Valenca, haveria
mais de cinquenta quilombos, cujos escravos fugidos vagavam nas noites de sabado e do-
mingo amedrontando a populagio, roubando gado e “seduzindo” outros escravos pacificos
para engrossar o bando. E curioso que esses quilombolas so praticassem roubos nos fins
de semana, insinuando que nos demais dias eles estivessem ocupados nas proprias lavouras
ou nas terras dos seus senhores.

Os escravos que viviam permanentemente na condicao de fugidos, em grupos de quilom-
bolas, tinham uma grande mobilidade, transitando entre diversos quilombos, matas e pro-
priedades, circulando entre diversas vilas. Talvez o Santo Padre fosse um deles. Em novem-
bro de 1835, quando o complexo de quilombos do Borrachudo foi desarticulado em Camamu,
a Camara registrou que “os negros do quilombo nas matas do Rio de Contas, acossados da
tropa comandada pelo alferes Guilherme Frederico de Sa, se tem passado para os destas
matas, por isso que se tem eles reforcado tanto mais”.» A Camara de Barra do Rio de Contas
também foi enfatica ao dizer que os quilombolas entranhados por ali circulavam numa re-
gido de mais de vinte léguas (180 quilometros) “em circunferéncia de matas virgens e deser-

9" Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Devassa do Quilombo do Oitizeiro, Maco 572-2.

20 Segundo Jodo J. Reis, (1996, p. 360), 0 alqueire de farinha de mandioca era vendido, nos primeiros anos do século XIX,
entre 3203000 e 640%$000, a depender da qualidade. Para efeitos de cdlculo, preferi tomar uma posicao mais conser-
vadora, escolhendo o valor mais baixo de 320$000 o alqueire.

2" Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Devassa do Quilombo do Oitizeiro, Mago 572-2.

22 Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Juizes Valenca, Maco 2626.

2 Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Camara de Camamu, Maco 1282.

B Tempo | Niterdi [Vol. 27 n. 2 | Maio/Ago. 2021



tas”.» Essa grande mobilidade garantia certa estabilidade aos quilombolas, a0 mesmo tem-
po que impedia acoes mais efetivas de combate a esse grupo.

A Camara era o 6rgao mais sensivel a reverberar as queixas dos proprietarios que se sen-
tiam incomodados pelos quilombolas, pois representava os interesses da pequena, mas ba-
rulhenta, parcela dos mais aquinhoados. Em constantes correspondéncias trocadas com a
Presidéncia da provincia, alegavam, por exemplo, que o capitio-mor fazia corpo mole, pois,
mesmo tendo recebido ordens de juntar a tropa de indios sob seu comando para avangar
sobre os quilombolas, demorava a agir “dando, por isso, motivos aos ditos escravos aquilom-
bados a continuarem com os seus distturbios, roubando as fazendas dos miseraveis lavrado-
res que jamais podem estar em cabal sossego e fazendo assassinios e outras desordens”.

Como aconteceu com o denunciante do culto do Santo Padre, mesmo quando as queixas
sobre os quilombos eram feitas diretamente ao presidente da provincia, ndo havia garantias
de que seriam atendidas. Em 1824, o visconde de Jaguaripe alegou a distancia e a alta des-
pesa do governo para negar o envio dos indios de Pedra Branca para combater os quilom-
bolas nas fronteiras entre Camamu e Barra do Rio de Contas. Sem o contingente esperado,
os proprios moradores resolveram organizar uma entrada com cerca de sessenta homens da
regido sob o comando de um oficial miliciano a fim de invadir o quilombo. Quando ainda
estavam a certa distancia, o grupo passou a atirar a esmo, o que deu chance para que a maior
parte dos quilombolas fugisse.

O que a principio parece ter sido uma acio desastrada de senhores de escravos e pro-
prietarios de terras, pode ter sido um ato planejado para afastar os quilombolas e, com
isso, desarticular a concorréncia na produgao de farinha sem, contudo, necessitar um en-
frentamento direto. Muitos quilombos da regiio funcionavam como centros de produgio
e de comércio de farinha, para onde diversos negociantes de fora se dirigiam, sem nenhum
pudor, para comerciar, causando prejuizos aos demais lavradores e irritando os senhores
que queriam ver aqueles ajuntamentos extintos. O juiz de paz de Camamu denunciou que
ao redor dos quilombos do Borrachudo havia muitos “protetores dos preditos escravos ou
que com eles negociavam”, de tal modo “que pelo apoio de que gozavam ja nao tinham sido
presos [e] transitavam livremente pelo sito segundo distrito d’'Ilhéus”.” A farinha de man-
dioca, tdo necessaria para o sustento de Salvador e Reconcavo, portanto, era produzida e
vendida, eminentemente, por essa populacao insurgente e quilombola, cujo poder de bar-

24 Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Juizes llhéus, Maco 2395-1.

% Arguivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Camara de Camamu, maco 1282, 15 set. 1827.
% Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Camara de Camamu, maco 1282, 28 abr.1827.
27 Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Juizes Barra do Rio de Contas, Mago 2246.
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ganhar turvava os limites que os reduziam a condicao de escravos fugidos, controlando o
ritmo dos negocios.

Invadir um quilombo era muito perigoso e dificil, tanto pelas condicoes de arregimentar
um contingente, quanto pelas possiveis reacoes violentas dos quilombolas, além, é claro, da
enorme possibilidade de nao conseguirem capturar ninguém. Além do mais, os escravos
fugidos se aproveitavam das condi¢oes locais para agir, cada vez mais, com autonomia sobre
suas vidas, fazendo negocios, conchavos e aliancas com muita gente livre, inclusive outros
senhores e comerciantes, sendo protegidos ou, a0 menos, alertados sobre as invasoes. Tal
situacao impunha mais dificuldades a uma parte dos senhores que, “nao podendo defender
suas fazendas, se veem na urgéncia de as desamparar (como alguns ja tem feito) para salvar
a vida”.» Em decorréncia disso as autoridades se lamentavam dos limites para o exercicio
do governo dos escravos: “os senhores ja nao ousam castigar seus escravos, temendo as fugas
deles, como tem acontecido. Uma vez, porém, que os nao contenha o freio da sujeicao e
obediéncia, aparecera a soltura e a insubordinagao”.»

Insubordinados também eram aqueles que deveriam combater os quilombos. Em feve-
reiro de 1828, a camara de Camamu se queixou da “conduta enganadora e insubordinada”
da tropa do Sertdo da Conquista que foi enviada pelo governo para invadir os quilombos
naquela vila. Segundo as autoridades locais, depois de fazerem duas entradas nas matas e
capturarem alguns escravos fugidos, “comaram amizade com a gentalha e meretrizes e nio
deram mais um passo”. Como a tropa deveria marchar imediatamente de volta a Barra do
Rio de Contas, negociaram com a Camara o fornecimento da provisdo para a viagem, mas,
segundo as autoridades, a tropa comeu toda a provisdo e ainda permaneceu nas matas se
unindo aos quilombolas e “nao ha autoridade alguma que os possa fazer voltarem para
suas casas”.

O fato de haver quem abandonasse suas propriedades por medo de ataques ou por nio
conseguir controlar seus cativos, além daqueles que se esquivavam de executar qualquer
tipo de punicdo em seus escravos por medo de fugas, dificeis de serem evitadas naquela
conjuntura, indica como a insatisfacao inflamava a senzala e minava a autoridade senho-
rial por mais autonomia sobre suas vidas, o que incluiu criar, ou melhor, recriar praticas
religiosas.

2 Arguivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Camara de Camamu, maco 1282, 28 de abr. de
1827.

29 Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Camara de Camamu, mago 1282, 28 abr. 1827.

30" Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Presidéncia da Provincia, Judiciario, Escravos (assuntos), maco 2885,
Correspondéncia enviada ao Presidente da Provincia, Camamu, 25 fev. 1828.
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O culto do Santo Padre: mesticagens, fé e insurgéncia

Como visto, a regido de Barra do Rio de Contas era uma grande produtora de géneros de
primeira necessidade, principalmente de farinha. Base da dieta dos baianos, abastecia prin-
cipalmente o Reconcavo e Salvador, mas também era extraviada para outras provincias.
Entre 1799 ¢ 1822, as entradas de embarcacdes no porto da Corte indicam que grande parte
da farinha de mandioca provinha do sul da Bahia (Fragoso, Florentino, 1993, p. 62). Esse
negocio com o Rio de Janeiro acontecia de forma ilegal e sob intensa fiscalizagio da admi-
nistragdo publica para evitar o desabastecimento de Salvador, o que poderia gerar graves
crises, com maior impacto sobre as camadas populares, como de fato se deu diversas vezes.
Impedidos de comprar farinha em Salvador, muitos comerciantes nao se furtavam a ir de
barco até um dos distritos produtores de mandioca da extensa e mal vigiada costa da Bahia
fazer negocios (Barickman, 2003, p. 149).

Desde meados do século XVIIL, a farinha também integrava os negocios sul-atlanticos
como parte do poderoso esquema do trafico de escravos.” Luanda e Benguela mantiveram
forte dependeéncia da farinha do Brasil ao ponto de, em 1817, o governador de Angola exigir
que os negreiros trouxessem mandioca dos portos brasileiros no torna-viagem, por causa
da insuficiéncia da producio africana (Alencastro, 2000, p. 255), sendo um comércio bas-
tante rentavel, como relatou um vereador de Camamu:

de todo esse bem costumam privar os senhorios dos navios, que navegam desta cidade
para a Costa da Mina e Angola, a resgate de escravos, extraindo em cada ano milhares
e milhares de alqueires da dita farinha, parte para sustento dos ditos escravos e outra
parte para negocio neste reino de Angola, onde a vendem por altissimos precos, que
em muitas dobras excedem aqueles porque a compram nesta cidade.”

Além da farinha, conchas marinhas chamadas de zimbo, largamente encontradas nas
praias do sul da Bahia e conhecidas entre os povos ambundos de nzimbu, donde zimbo ou
jimbo, eram usadas no Congo como moeda. Em meados do século XVIII, o zimbo da Bahia
entrou no circuito de negocios atlanticos por algum tempo, até que perdeu importancia, no
inicio do século XIX, devido a baixa qualidade da concha brasileira (Lapa, 2000, p. 171).

Mas foi no século XVII, ainda durante a exploracio das madeiras de lei que eram levadas
para Portugal, que ocorreu “a ascensdo economica e social de um pequeno grupo local de

31 ANAIS da Biblioteca Nacional, ano 1912, n. 34, p. 459-460. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/402630/
perd02630 _1912_00034.pdf>. Acesso em: 9 nov. 2020.

32 ANAIS da Biblioteca Nacional, ano 1909, n. 31, p. 90. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/402630/
perd02630 1909 00031.pdf>. Acesso em: 9 nov. 2020.
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privilegiados no sistema de mercés”, que se notabilizou pela posse de escravos na regiao
(Dias, 2011, p. 223), ampliada para os pequenos e médios lavradores a partir de fins do sé-
culo XVIII com o comércio de farinha.

Ao menos até 1831, quando foi implantada a lei que visava suspender o trafico atlantico
e que impds uma intensa pressao sobre os negociantes desse ramo, a maioria das embarca-
coes que saia da Bahia para a Africa se equipava no porto de Salvador e para la retornava
com o maior volume de escravos para desembarque e posterior comercializacio. Ja as mer-
cadorias que saiam do sul da Bahia e entravam no circuito atlantico, chegavam a Salvador
por meio de “chalupas, sumacas, barcos e lanchas, [saindo] dos portos de Inhambupe, Ita-
picuru, Itapoan, Morro, Jequirica, Cairu, Una, Boipeba, Camamu, Rio de Contas, Ilhéus,
Patiju, Santa Cruz, Porto Seguro, todos da Capitania da Bahia”.» Essas embarcagoes de
menor porte, ao retornarem para suas vilas, respondiam pela interiorizacao dos escravos,
embora grandes volumes de escravizados também fossem desembarcados diretamente na-
quelas praias, especialmente no contexto da lei de 1831 para desviar das perseguicoes, fosse
para atender proprietarios da regiao ou para serem enviados ao sertdo da Bahia e sul do
Brasil, seguindo pelas estradas que partiam daquele litoral (Costa, 2019).

Nao ha davidas de que esse comércio Sul-Sul foi o responsavel pela maior presenca de
escravizados identificados como angolas. Entre 1811 e 1820, constava nos inventarios que
639% dos escravos africanos receberam essa identificacdo, enquanto na década seguinte foram
registrados 50%.* Ja a partir da década de 1831, como resultado das pressoes inglesas contra
o trafico, houve uma acentuada e progressiva diminuicao do registro das “nacoes” até ser
completamente superado pela identificacio genérica de “africano”.

Os ntimeros mais atualizados disponiveis na base de dados www.slavevoyages.org mostram
que, entre 1770 € 1830, foram feitas 760 viagens da Africa Centro-ocidental para a Bahia, com
uma estimativa de 242.577 escravos desembarcados. No mesmo periodo, desembarcaram
nos portos baianos outros 261.749 escravos trazidos em 940 viagens dos varios portos da
baia do Benin. Embora nesse periodo o trafico de escravos tenha sido impactado pelas con-
sequéncias da Revolucao Haitiana e pelas imposicoes da Gra-Bretanha, traficantes portu-
gueses e brasileiros aumentaram a presenca na Africa Centro-ocidental, uma vez que se
viram praticamente sem concorrentes (Silva, 2017, p. 22-25). Os anos entre 1770 e 1780
demarcam o periodo em que “o comércio baiano com os portos angolanos se intensificou a
ponto de responder por 50,8% dos africanos desembarcados no porto de Salvador, ultra-

33 Arquivo Historico Ultramarino, CA, Bahia, Relacdo dos navios e transportes que entraram e safram no porto da Bahia
no anno de 1797, DOCI18305, CD14, Pasta 090-001, 10 maio 1798.

34 Arguivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Judiciario: 91 Inventarios de Camamu, Marad, Valenca e Barra do Rio de
Contas entre 1800 e 1850.
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passando os 46,4% realizado com a Costa da Mina” (Souza, 2018, p. 133). Roquinaldo Fer-
reira (1999, p. 146) também confirma esses dados mostrando que “entre 1701 e 1810, 68% dos
escravos trazidos para ca foram embarcados em Angola™.

Os livros do Bangué, fonte importante para estimar a entrada de africanos, registraram
que na Bahia, “entre os anos de 1741-1800, 49,4% dos escravos sepultados provinham dos
portos angolanos” (Souza, 2018, p. 125). A regido de Benguela pode ter tido uma importan-
te participacio nesse circuito, pois, entre 1738 e 1781, aproximadamente 13.785 africanos
daquela regiao cairam nas redes do trafico e foram levados diretamente para Salvador (Can-
dido, 2011, p. 25-52).

Na primeira metade do século XIX, a populagio africana nas comarcas de Ilhéus e
Valenga correspondia, em média, a 38% de escravizados. Contudo, quando os dados sio
separados por sexo, ha um predominio das mulheres africanas escravizadas, com 65%
desse grupo, enquanto entre os crioulos o predominio era do sexo masculino. E relevante
notar que a quase totalidade das mulheres escravizadas cujo registro indica a nagao de
origem fosse angola. Nesse caso, conforme explicou Alexandre Ribeiro (2013, p. 41) sobre
Benguela em finais do século XVIII, a regido era a que mais negociava escravos com trafi-
cantes que atuavam no litoral sul da Bahia, cuja maioria de embarcados era feminina,
evidenciando que mulheres e criangas eram as mais vulneraveis no contexto da expansao
do trafico e da escravidao (Candido, 2015). Outra explicacio ¢ que atitudes reivindicato-
rias mais radicais, como as fugas e os ajuntamentos em quilombos, tao presentes no sul
da Bahia, eram mais recorrentes entre homens, diminuindo a presenca desse grupo nas
propriedades.

O fato € que, as trocas entre Brasil e Africa envolvendo farinha, zimbo e o comércio de
gente se estenderam para além do comércio, tornando-se importantes vetores de producao
de mesticagens que conectaram os dois mundos (Gruzinski, 2001). Manuel Ferreira da
Camara Bittencourt Aguiar e Sa, no seu Ensaio de descricdo fisica e economica da Comarca de Ilhéus
na América (1789), registrou que a regido era “habitada por uma nova raga, devido a combi-
nacao dos indios, com os Europeus, e seus descendentes; esta ¢ a raga, dominante; por alguns
indios civilizados, e o resto dos habitantes, a excepcao de alguns Europeus, e de muitas
poucas familias puras, compreende o mulatismo e os negros™.» Também Rugendas, por
volta de 1835, evidenciou na gravura (Figura 1) as misturas que Manoel Bittencourt e Sa
havia descrito algumas décadas antes.

% SA, Manuel Ferreira da Camara Bittencourt e. Ensaio de descripcao fizica, e economica da Comarca dos llheos na
America.Por Manoel Ferreira da Camara. Lisboa: Offic. da Academia Real das Sciencias, 1789, p. 4. Disponivel em: <http://
objdigital.on.br/objdigital2/acervo_digital/div_obrasraras/or9293/ or9293 pdf>. Acesso em: 30 jul. 2020.

B Tempo | Niterdi [Vol. 27 n. 2 | Maio/Ago. 2021


http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_obrasraras/or9293/%20or9293.pdf
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_obrasraras/or9293/%20or9293.pdf

Figura 1 — Pescadores
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Fonte: Detalhe da pintura de Johann Moritz Rugendas, 1802-1858. Viagem pitoresca através do Brasil, gravura
79. Disponivel em: <http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_iconografia/icon94994/icon94994 154.jpg>. Acesso
em: 28 nov. 2020.

Contudo, conforme explicou Larissa Viana (2007, p. 42), mesticagem € um processo com
poderosas conotacoes sociais, nao se limitando a mistura fisica ou cultural, mas sim “um
movimento hierarquico perpassado por relagdes de poder capazes de influenciar as relacoes
cotidianas”, ou seja, a no¢ao de cor ultrapassava a pigmentacao da pele e “buscava definir
lugares sociais, nos quais etnia e condicdo estavam indissociavelmente ligadas” (Mattos,
2013, p. 106). Os processos de mesticagem, portanto, (re)criaram praticas, costumes e reli-
giosidades “por opcao, por acaso ou por coesdo” (Almeida, 2016, p. 31). Dessa forma, o culto
do Santo Padre nao se restringe a uma pratica religiosa de carater sincrético ou mestico,
mas ganha relevancia para refletir sobre as disputas por lugar social e autonomia empreen-
didas por escravizados, forros e livres pobres.

Embora nem o Santo Padre nem os demais lideres do culto fossem identificados como
africanos, formas de lidar e conceber o sagrado e o magico, presentes na regiao Congo-An-
gola, também sao encontradas no culto do Santo Padre, podendo ser uma consequéncia da
“onda angola” no periodo mais pujante do trafico. As culturas centro-africanas, por possui-
rem uma natureza integradora e nao excludente, assimilaram ensinamentos catolicos e
adaptaram ritos e simbolos com as crengas anteriores (Souza, 2018, p. 83).
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Na Africa, muitos processos de mesticagem religiosa se deram em torno de pautas rei-
vindicatorias, tensoes e crises que afetavam a vida concreta das pessoas. O “antonianismo”,
movimento religioso liderado por Kimpa Vita, ou dona Beatriz, que dizia ter morrido e
ressuscitado como Santo Antdnio, ¢ considerado uma reacdo popular e africanizada ao ca-
tolicismo oficial, mas sua génese estava no desconforto de uma geragao de camponeses
flagelados pelas guerras e pela ameaga do trafico atlantico, indicando que movimentos re-
ligiosos tendem a surgir em momentos de tensao e crise (Vainfas; Souza, 1998; Thornton,
2004). No territorio que veio a ser Angola, por volta da década de 1790, praticas religiosas
africanas coexistiam com os rituais catolicos, inclusive recriando sacramentos como a co-
munhio (Heywood, 2008, p. 110). Ali, também, a rainha Jinga fez do catolicismo uma estra-
tégia para assegurar o seu poder militar e politico diante da ostensiva agao de portugueses
(Heywood, 2019; Thornton, 2008). O fato de um culto surgir ou se vincular as questdes mais
urgentes da sobrevivéncia humana nao o torna um simulacro ou mera imitagao. Ao contra-
rio, sdo recepcionados e experimentados com viva ¢, inserindo-se no cotidiano desses povos.

Em viérias partes do Brasil, escravos, forros e africanos livres criaram movimentos reli-
giosos ou cultos espontaneos, mesclando elementos do catolicismo com outros rituais de
base africana ou indigena. O mais conhecido ¢ a santidade de Jaguaripe, no Reconcavo da
Bahia, em fins do século XVI, onde um grupo de indigenas criou cultos de carater “idolatra,
insurgente e milenarista”, com a participacao de outros indigenas escravizados, negros e
mesticos que passaram a se identificar como santos e divindades catolicas, mesclando sa-
cramentos e celebracdes do rito romano com elementos da cultura tupinamba. Coincidén-
cia ou nao, a santidade teve origem na ilha de Tinharé, na comarca de Ilhéus, terra do culto
do Santo Padre, de onde o indio Antonio, principal profeta da santidade, e outros seguido-
res teriam fugido, se dispersando pela regiao depois das investidas do governo para desman-
telar o grupo (Vainfas, 1992;1995).

A santidade de Jaguaripe também foi um espaco de resisténcia a sociedade colonial on-
de escravos de diferentes origens se apropriaram do vocabulario cristao ensinado a eles
para fundar uma nova experiéncia religiosa, cuja funcao era criar outra identidade para as
pessoas desumanizadas pela escravidao e pelo colonialismo (Metcalf, 1999, p. 1558). As
santidades, portanto, podem ser consideradas como ancestrais dos quilombos no Brasil, nao
somente por reunir grupos étnicos distintos em torno de um mesmo projeto, mas por se
caracterizar como um espaco de resisténcia a escravidao (Vainfas, 1995). Alida Metcalf
(1999) identificou que autoridades portuguesas, nao raro, usavam as palavras “santidade”
e “mocambo” como sindnimos. Assim, também, se configura o culto do Santo Padre, como
verdadeira extensdo da acao quilombola, cuja existéncia precisa ser entendida como um
modo de vida fundamentado na inversao dos lugares que cada sujeito ocupava na sociedade,
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numa ruptura da logica colonial e escravista: ali, um escravo fugido era o papa, celebrando
o culto dentro da igreja matriz, e tendo pessoas livres e senhores de escravos como seus fiéis.

Muitos cultos de perfil sincrético e mestico guardavam um lugar especial para santo
Antonio, o santo favorito da senzala, conforme diz o historiador Robert Slenes (2006, p. 306).
Em 1739 a angolana liberta Luzia Pinta foi acusada de ser “mestra calunduzeira” e realizar
curas por intervencao de santo Antonio e sdo Gongalo (Marcussi, 2015). Em Minas Gerais,
em 1747, a africana Josefa Maria dizia ser filha de Nossa Senhora do Rosario e de santo
Antonio. A cerimodnia usava agua benta, “palavras que encontram nossa fé catolica”, sangue
de animais, folhas e fetiches, somados as dangas, transes e promessas de curas (Mott, 2016,
p. 68). Na vila de Vassouras, interior de Sao Paulo, em 1848, uma revolta escrava foi trama-
da a partir de um movimento religioso de escravos que cultuavam santo Antonio. Ja em 1854,
também no interior de Sao Paulo, o preto forro José Cabinda liderou um culto que usava
imagens de Santo Antdnio e minkisi, caracteristico dos cultos celebrados pelos povos da
Africa Central (Slenes, 2006). Como tltimo exemplo, mas sem esgotar a interminavel lista,
no sertdo de Sergipe, na metade do século XIX, escravos fugidos, indios, mesticos e “pessoas
desocupadas” se reuniram e criaram um “céu”, no qual adotavam a identidade de santos,
como: Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora do Amparo, sao Francisco, santo Antonio,
Jesus Cristo e até mesmo Satanas (Reis, 1942). Em comum, além da invocagao aos santos,
especialmente santo Antdnio, tém o fato de que, como o culto do Santo Padre, todos acon-
teceram em momentos de crise, dificuldades e avolumamento de pautas reivindicatorias por
parte dos grupos subalternizados. Esses cultos reafirmam que os escravizados integraram
elementos do catolicismo que coincidiam com as suas proprias mundivivéncias (Sweet,
2007, p. 238), incorporando a agdo divina nas necessidades mais imediatas.

Um dos mocambos da regido de Ilhéus ja invocava a prote¢io do santo portugués por
volta de 1691. O lugar era liderado por escravos mulatos, com ampla participagao de africa-
nos e libertos.» Entre os anos de 1691 e 1692 0 mocambo sofreu diversos ataques ordenados
pelo governo até ser destruido. Porém, boa parte dos quilombolas conseguiu escapar se
escondendo na floresta e fundando um outro quilombo nas imediagoes da vila de Barra do
Rio de Contas, ao qual deram o nome de “Santo Anténio do Bom Viver”, numa clara refe-
réncia a uma melhor condi¢io de vida almejada, sob a protecio do santo. Esse quilombo
longevo so foi desbaratado no ano de 1835 e, novamente, sem prender nenhum dos seus
membros, pois ja haviam fugido horas antes da invasdo.” A devocao a santo Antonio, evi-
denciada em diferentes cultos e revoltas, nao foi um acaso. As habilidades do santo, cultuado
pelo milagre da bilocacao, ou seja, a condicdo de estar em dois lugares a0 mesmo tempo,

% Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Ordens Reégias, doc. 96.
¥ Arquivo Publico do Estado da Bahia - APEB, Colonial e Provincial, Juizes Barra do Rio de Contas, Maco 2246.
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deve ter interferido muito na escolha do padroeiro daqueles grupos rebeldes (Mott, 1996,
p. 110-138).

Robert Slenes (2008, p. 197) considera que a flexibilidade no ritual e no uso dos simbo-
los religiosos de diversas origens ¢ uma das marcas da religido centro-africana, tornando-a
adaptavel as diversas circunstancias. O fato de pessoas comuns assumirem a identidade de
divindades ou de autoridades da Igreja, numa leitura apressada, pode significar uma cate-
quese imperfeita ou mera simulacdo. Contudo, deve-se considerar que a tradi¢ao africana
centro-ocidental nao substituia suas cosmologias por outras, mas procurava similitudes
entre as diferentes tradicdes. Esses fatores também estdo presentes em praticas religiosas
consideradas sincréticas que permanecem coexistindo com praticas catolicas “tradicionais”,
até os dias atuais.

A criac@o ou adaptagao de ritos catolicos por parte de gente escravizada, como o culto
do Santo Padre, foi estimulada pelo clima de insatisfacao diante da exploracao e pentria a
que eram submetidos. Contudo, soma-se a isso um desamparo espiritual, favorecido pela
inexisténcia de uma presenca efetiva do clero na regido. No interior do Brasil, muitos mo-
radores passavam anos sem ver um sacerdote, sem participar de missas ou receber os sacra-
mentos. No caso de Barra do Rio de Contas, o vigario, Sebastiao dos Martires Gramido,
tinha idade avancada e ja nao era tao frequente em seus compromissos, até porque tinha um
vasto territorio para dar conta. Conforme relata o ouvidor de Ilhéus sobre Barra do Rio de
Contas, “aigreja, [...] com duas irmandades de S. Miguel e Sacramento, a qual tem 500$000rs
de fundo com um s6 paroco, sem um outro sacerdote que o ajude, ou que possa servir no
seu impedimento de moléstia”.* Sobre isso, Roquinaldo Ferreira (2012, p. 180-181) identifi-
cou que a diminuta presenca de padres em Luanda originou uma religiosidade multifaceta-
da em finais do século XVIIL, com elementos do cristianismo e da religido africana, um
“cristianismo angolano”, ou, como o proprio bispo local denominou a época: um misto de
“supersticao e religiao”.

A religiao sempre ocupou um espago importante nas relacoes sociais e isso era percebi-
do pelas autoridades em relacdo aos grupos considerados perigosos, entre eles os escravi-
zados e africanos em geral, objetivando, nio apenas conforto espiritual, mas, sobretudo, o
controle social, evitando fugas, levantes e formacido de quilombos. Como narra Balthazar
da Silva Lisboa, queixando-se sobre a parca assisténcia religiosa a comarca, “a religiao ¢ o
mais poderoso freio dos mortais; porém uma vez que os homens se familiarizam com os
crimes pela falta de conhecimentos da religiao nao sio instruidos e avivados nas ideias da

3 ANAIS da Biblioteca Nacional,ano 1914, n. 36, p. 113. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/402630/per402630 1914
00036.pdf>. Acesso em: 8 nov. 2020.
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fé que professam, eles se abandonam aos prazeres dos sentidos™*Alguns senhores e auto-
ridades locais, portanto, podiam ver no culto do Santo Padre um espaco controlado para o
exercicio da autonomia, ainda que relativa, dos escravizados, evitando a rebeldia coletiva,
as fugas e aquilombamentos. Ignoraram, contudo, que a existéncia do culto, per se, ja cons-
tituia uma forte contraposicao a ordem estabelecida, rompendo hierarquias e reafirmando
o lugar de resisténcia ante as estruturas sociais vigentes.

Consideracoes finais

O culto do Santo Padre deve ser compreendido para além de uma manifestacao religiosa,
se inserindo na esteira de reagdes de escravos e libertos em torno de projetos de liberdade
e contra as estruturas vigentes. A comunidade escrava das comarcas de Ilhéus e Valenca,
especificamente, por conta da vida de pentria de muitos senhores, explorou as brechas do
sistema e, aproveitando-se de todas as fragilidades existentes — geografia do lugar, distancia
do poder central, descontrole senhorial -, reivindicou espagos de autonomia. Desse modo,
as fugas, quilombos e a realizagao do culto do Santo Padre, se apresentam como elementos
insurgentes de pessoas oprimidas pelos diversos desafios cotidianos, principalmente a so-
brevivéncia, construindo estratégias de vida para enfrentar suas necessidades cotidianas
(Mintz, Price, 2003, p. 113).

O culto liderado pelo Santo Padre, assim como os quilombos, fugas temporarias, tentativas
de levantes e outras acoes reivindicatorias coletivas, expressam a inconformidade com a po-
si¢ao que ocupavam. Todas essas agdes, entdo, visavam alcancar espagos de autonomia maio-
res, desde uma roga, a condicdo de comercializar um produto ou o direito de ir e vir. Trata-se
de frestas, porém muito significativas, de liberdade, que se relacionam com a formacao de um
campesinato mais ou menos independente, evidenciado nos quilombos, onde pudessem con-
trolar o seu tempo e as suas atividades, além de celebrar o culto que bem entendessem.

Barra do Rio de Contas e todo o seu entorno formava o que foi denominado de “campo
negro”, ou seja, “uma complexa rede social que se tornou palco de lutas e solidariedade
conectando comunidades de fugitivos, cativos nas lavouras, libertos, lavradores, fazendeiros,
autoridades policiais e outros tantos sujeitos que vivenciaram os mundos da escravidao”
(Gomes, 2006, p. 45). Finalmente, quilombolas, escravizados e libertos diluiram as frontei-
ras fisicas e simbolicas daquela sociedade, forcando acoes que os colocava em confronto
com os poderes civis e eclesiasticos.

39 LISBOA, Balthazar da Silva. Memoria sobre a Comarca de llhéos, 1803. Anais da Biblioteca Nacional, ano 1915, n. 37,
p.10. Disponivel em: <http://memoria.bn.br/pdf/402630/per402630 1915_00037.pdf>. Acesso em: 11 nov. 2020.

B Tempo | Niterdi [Vol. 27 n. 2 | Maio/Ago. 2021


http://memoria.bn.br/pdf/402630/per402630_1915_00037.pdf

Referéncias

ALENCASTRO, Luiz Felipe de. O trato dos viventes:
formacao do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo: Compa-
nhia das Letras, 2000.

ALMEIDA, Suely Creusa Cordeiro de. Catolicismo
a africana: costumes e vivéncias religiosas mesticas
na Africa Ocidental e Centro Ocidental no século
XVIIL. In: IVO, Isnara Pereira; PAIVA, Eduardo
Franca; AMANTINO, Marcia (Orgs.). Religides e reli-
giosidades, escravidao e mesticagens. Sao Paulo: Inter-
meios; Vitoria da Conquista: EdUesb, 2016, p. 29-40.

ANTONIL, André Joao. Cultura e opuléncia do Brasil.
Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Edusp, 1982.

BARICKMAN, Bert. Um contraponto baiano: acticar,
fumo, mandioca e escraviddo no Reconcavo, 1780-1860. Rio
de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003.

BRITO, Luciana da Cruz. Temores da Africa: seguranca,
legislacdo e populacao africana na Bahia oitocentista. Sal-
vador: EdUfba, 2016.

CANDIDO, Mariana P. Fronteras de esclavizacion: escla-
vitud, comercio e identidad en Benguela, 1780-1850. Ciudad
de México: El Colegio de México, 2011.

CANDIDO, Mariana P. An African slaving port and the
Atlantic World: Benguela and its hinterland. Nova York:
Cambridge University Press, 2015.

COSTA, Alex Andrade. “Os juizes de paz sio todos
uns ladroes™: autoridades publicas e o trafico de es-
cravos no interior da provincia da Bahia (c.
1831-c.1841). Estudos Historicos (Rio de Janeiro). v. 32,
n. 66, p. 123-142, 2019.

DIAS, Marcelo Henrique. Farinha, madeira e cabotagem:
a Capitania de Ilhéus no antigo sistema colonial. 1lhéus:
Editus, 2011.

FERREIRA, Roquinaldo. Brasil e Angola no trafico
ilegal de escravos, 1830-1860. In: PANTOJA, Selma;
SARAIVA, Flavio S. (Orgs.). Angola e Brasil nas rotds
do Atlantico Sul. Rio de Janeiro: Berthand Brasil, 1999,
p.143-104.

FERREIRA, Roquinaldo. Cross-cultural exchange in the
Atlantic World: Angola and Brazil during the era of the slave
trade. Nova York: Cambridge University Press, 2012.

FRAGOSO, Joio; FLORENTINO, Manolo. O arcais-
mo como projeto: mercado atlantico, sociedade agrdria e
elite mercantil no Rio de Janeiro, 1790-1840. Rio de Janei-
ro: Diadorim, 1993.

GOMES, Flavio dos Santos. Em torno dos bumeran-
gues: outras historias de mocambos na Amazonia
colonial. Revista USP (Sao Paulo). n. 28, p. 40-55,
1996.

GOMES, Flavio dos Santos. Histérias de quilombolas:
mocambos e comunidades de senzalas no Rio de Janeiro, sécu-
lo XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006.

GRUZINSKI, Serge. O pensamento mesti¢o. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2001.

HEYWOOD, Linda. Didspora negrano Brasil. Sao Pau-
lo: Contexto, 2008.

HEYWOOD, Linda. Jinga de Angola: a rainha guerreira
da Africa. Sao Paulo: Todavia, 2019.

LAPA, José Roberto do Amaral. A Bahia e a Carreirada
India. Sao Paulo: Hucitec, 2000.

LISBOA, Balthazar da Silva. Memoria sobre a Co-
marca de Ilhéos (1803). Anais da Biblioteca Nacional
(Rio de Janeiro). n.37, p. 1-22, [1803] 1915.

MARCUSSI, Alexandre Almeida. Cativeiro e cura: ex-
periéncias religiosas da escraviddo atlantica nos calundus de
Lugia Pinta, séculos XVII ¢ XVIII. Tese (Doutorado em
Historia), Universidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo,
2015.

MATTOS, Hebe Maria. Das cores do siléncio: os signifi-
cados da liberdade no Sudeste escravista — Brasil, século
XIX. Campinas: Editora Unicamp, 2013.

MATTOSO, Katia M. de Queiros. Bahia, século XIX:

uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Fron-
teira, 1992.

METCALF, Alida. Millenarian slaves? The “santida-
de” de Jaguaripe and slave resistance in the Ameri-
cas. American Historical Review (Washington, DC). v.
104, n. 5, p. 15311559, 1999.

MINTZ, Sidney; PRICE, Richard. O nascimento da cul-
turd afro-americand: umd perspectiva antropoldgica. Rio de
Janeiro: Pallas; Universidade Candido Mendes, 2003.

B Tempo | Niterdi [Vol. 27 n. 2 | Maio/Ago. 2021



MOTT, Luiz. Santo Antdnio, o divino capitdo do
mato. In: REIS, Jodo José¢; GOMES, Flavio dos San-
tos. Liberdade por um fio: histérias de quilombos no Brasil.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 110-138.

MOTT, Luiz. Trés sacerdotisas africanas no Brasil
inquisitorial. In: COSTA, Valéria; GOMES, Flavio.
Religioes negras no Brasil: da escravidao a pos-emancipagao.
Sao Paulo: Selo Negro, 2016, p. 59-78.

REIS, Joao Dantas Martins dos. Almas das carnai-
bas, um céu no Riachao: resquicio das Santidades.
Revista do Instituto Historico e Geogrdfico de Sergipe (Ara-
caju). v. X1, n. 16, p. 27-28, 1942,

REIS, Joao José. Escravos e coiteiros no quilombo do
Oitizeiro — Bahia, 1806. In: REIS, Joao José; GOMES,
Flavio dos Santos (org.). Liberdade por um fio: historias
dos quilombolas no Brasil. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1996, p. 332-372.

REIS, Joao José. Rebelido escrava no Brasil: a histéria do
levante dos maleés em 1835. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2003.

REIS, Jodo José. Domingos Sodré, um sacerdote africano:
escravidao, liberdade e candomblé na Bahia do século XIX.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.

RIBEIRO, Alexandre Vieira. Apontamentos sobre o
trafico de escravos entre Angola e Brasil. In: PAIVA,
Eduardo Franga; SANTOS, Vanicléia Silva (Orgs.).
Africa e Brasil no mundo moderno. Sao Paulo: Annablu-
me; Belo Horizonte, PPGH-UFMG, 2013, p. 29-47.

SILVA, Daniel B. Domingues. The Atlantic slave trade
from West Central Africa, 1780-1867. Nova York: Cam-
bridge University Press, 2017.

SLENES, Robert. A arvore de Nsanda transplantada:
cultos Kongo de aflicao e identidade escrava no Su-
deste brasileiro (século XIX). In: LIBBY, Douglas
Cole; FURTADO, Junia Ferreira (Orgs.). Trabalho
livre, trabalho escravo: Brasil e Europa, séculos XVII e XIX.
Sao Paulo: Annablume, 2006, p. 273-314.

SLENES, Robert. A grande greve do Cranio do Tu-
cuxi: espiritos das aguas centro-africanas e identi-
dade escrava no inicio do século XIX no Rio de Ja-

neiro. In: HEYWOOD, Linda. Didspora negra no
Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2008, p. 193-217.

SOUZA, Daniele Santos de. Trdfico, escravidao e liber-
dade na Bahia nos “anos de ouro” do comércio negreiro (c.
1680-¢.1790). Tese (Doutorado em Historia), Univer-
sidade Federal da Bahia. Salvador, 2018.

SOUZA, Marina de Mello e. Além do visivel: poder, ca-
tolicismo e comércio no Congo e em Angola (séculos XVI e
XVII). Sao Paulo: Edusp; Fapesp, 2018.

SPIX, Johann Baptist von; MARTIUS, Carl F. P. von.
Através da Bahia. Salvador: Assembleia Legislativa,
2016.

SWEET, James H. Recriar Africa: cultura, parentesco e
religido no mundo afro-portugués (1441-1770). Lisboa: Edi-
¢oes 70, 2007.

THORNTON, John. A Africa ¢ os africanos na formagdo
do mundo atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro: Elsevier,
2004.

THORNTON, John. Religido e vida cerimonial no
Congo e areas Umbundo, de 1500 a 1700. In:
HEYWOOD, Linda. Didspora negrano Brasil. Sao Pau-
lo: Contexto, 2008, p. 81-100.

VAINFAS, Ronaldo. Idolatrias e milenarismos: a re-
sisténcia indigena nas Américas. Estudos Histéricos
(Rio de Janeiro). v. 5,1n. 9, p. 29-43,1992.

VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos Indios: catolicismo e
rebeldia no Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

VAINFAS, Ronaldo; SOUZA, Marina de Mello e.
Catolizagio e poder no tempo do trafico: o reino do
Congo da conversao coroada ao movimento antonia-
no, séculos XV-XVIII. Tempo (Niter6i). v. 3, n. 6,
1998.

VIANA, Larissa. O idioma da mesticagem: as irman-
dades de pardos na América portuguesa. Campinas:
Editora Unicamp, 2007.

VIDE, Sebastido Monteiro da. Constitui¢cdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia (1707). Estudo introdutorio e
edi¢@o de Bruno Feitler e Evergton Sales Souza. Sao
Paulo: Edusp, 2010.

B Tempo | Niterdi [Vol. 27 n. 2 | Maio/Ago. 2021



	_Hlk24150226
	_Hlk24150045
	_Hlk24148984
	_Hlk24835510
	_Hlk24158358
	_Hlk24834637
	_Hlk24148793
	_Hlk24153417
	_Hlk24148877
	_Hlk24148924
	_Hlk40273267
	_Hlk24154986
	_Hlk24150901
	_Hlk24150297
	_Hlk39348174
	_Hlk39395266
	_GoBack
	_Hlk59680340
	_Hlk67789221
	_Hlk59962403
	_Hlk60182237
	_Hlk60097062
	_Hlk60087132
	_Hlk68130894
	_Hlk60183391
	_Hlk75211672
	_Hlk60195476
	_Hlk60195141
	_Hlk60195257
	_Hlk60222895
	_Hlk60195185
	_Hlk60258003
	_Hlk60196386
	_Hlk490150124
	_Hlk60315130
	_Hlk15211896
	_Hlk43569836
	_Hlk491980831
	_Hlk501481901
	_Hlk66193919
	_Hlk504240981
	_GoBack
	_GoBack

