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Revisitando o Cirio de Nazaré a partir da lente sociolégica de Eidorfe Moreira
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Resumo: O ensaio pretende investigar o olhar socioldgico de Eidorfe Moreira (1912-1989) sobre o Cirio de Nossa Senhora de
Nazaré, realizado anualmente em Belém do Pard. Em obra sobre o assunto, o autor estabelece didlogos da geografia
humana com a sociologia para explicar a paisagem da festa e a participagdo dos sujeitos nela envolvidos. Considera essa
procissao catélica no plano da geografia humana, como fendmeno de maior expressao da dindmica paisagem amazonica.
No campo socioldgico, analisa o Cirio como fato social, a0 mesmo tempo em que o considera como culminagdo de uma
transumancia, ou seja, como climax de uma migracéo periddica de fundo religioso, envolvendo uma fase de peregrinagao,
com romeiros interioranos a caminho da cidade, e outra fase litUrgica, ja no ambito urbano. Este ensaio parte das categorias
tedricas utilizadas por Eidorfe em um perfodo histérico determinado — a década de 1970 — para aplica-las no tempo
presente, com o intuito de detectar a vitalidade de suas reflexdes.
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Abstract: This essay intends to analyze the sociological perspective of Eidorfe Moreira (1912 — 1989) on the traditional Catholic
procession Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, which takes place annually in Belém, Pard, Brazil. In his work the author
establishes dialogues between human geography and sociology in an attempt to explain the landscape of the festivity
and the participation of the population. Moreira considers this Catholic procession in terms of human geography as the
most expressive phenomenon of the dynamic Amazon landscape. From a sociological perspective, he analyzes Cirio as
a social fact, considering it as the culmination of a transhumance or, in other words, the climax of a periodic migration,
with a religious background. This involves a phase of pilgrimage, with pilgrims from the interior to the capital, and another,
liturgical phase, in the urban area. This article starts by outlining the theoretical categories used by Eidorfe Moreira in a
particular historical period — the decade of 1970 — and applies them to the present in order to determine the vitality of
Eidorfe Moreira’s thinking.
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Revisitando o Cirio de Nazaré a partir da lente sociolégica de Eidorfe Moreira

INTRODUCAO

O Clirio de Nazaré é uma festa que ocorre, anualmente, na
cidade de Belém do Pard, mais especificamente no segundo
domingo do més de outubro. Sua estrutura ritualistica tem
origem no catolicismo devocional que surge em Portugal por
volta do século XV, como reflexo das devogdes marianas
(Coelho, 2001). No Cirio, louva-se Nossa Senhora de
Nazaré, que, até o final do século XIX, era chamada
de Nossa Senhora de Nazaré do Desterro. Conforme
varios estudos indicam, até 1789, a festa em louvor de
Nossa Senhora de Nazaré, em Belém, era marcada pelas
ladainhas e novenas no local do achado da imagem. Todavia,
em 1790, a lgreja Catdlica autorizou a realizacdo de festa
publica em homenagem a Virgem, oficializando, por parte
da Santa Sé, a Festa de Nazaré. A primeira procissao, ou
o primeiro Cirio oficial, ocorreu em 1793, a mando do
entdo Capitdo-General do Grao-Pard, em agradecimento
por graca alcancada. A partir desse momento, a estrutura
ritualistica da festa foi assumida pela Igreja Catdlica, inclusive
com a introducdo de alguns dos simbolos sacros mantidos
até hoje, como ¢ o caso da berlinda, da corda, do barco
dos anjos e do carro dos milagres.

Existindo ha mais de duzentos anos, a Festa do Cirio
ou Festa de Nazaré congrega em si um extenso mosaico
de elementos culturais integrados, em diferentes planos
e graus de intensidade. Tais elementos mantém, entre si,
relacoes ambivalentes de aproximacao e distanciamento,
identificacdo e diferenciacio.

Desde seu surgimento, o Cirio de Nazaré tem
sido objeto de reflexdes de memorialistas, historiadores,
socidlogos e antropdlogos. Todavia, o primeiro estudo
realizado sobre o Cirio, considerando-o como evento
social, cultural e, portanto, passivel de explicagdes a luz de
categorias socioldgicas, € a obra “Visao geossocial do Cirio”,
de autoria de Moreira (1971). Guimaraes (2012, p.216)
afirma que esse livro “mereceu loas e loas de Annunciada
porque ‘a extraordindria romaria paraense € analisada, pela

primeira vez, de maneira cientffica’. Alves (1980) também
considera Eidorfe Moreira como o primeiro estudioso da
festa, a impor-lhe uma espécie de marca local, um caréter
popular, em oposicao a acentuada énfase dada por outros
historiadores'. Segundo Alves (1980, p. 40):

[estudando] a origem portuguesa do culto a
Virgem de Nazaré (...) foi, de certa forma, Eidorfe
Moreira quem mostrou, com mais clareza e
com um sentido sociolégico mais amplo, certos
aspectos “regionais” da festa e consequentemente
quem mais se aproximou de uma abordagem
antropologica.

Neste sentido, e considerando a importancia histérica
e académica da obra “Visdo geossocial do Cirio”, esse ensaio
investiga o olhar sociolégico de Eidorfe Moreira sobre o
fendmeno em tela, detectando sua vitalidade tedrica e,
quando possivel, atualizando-a no tempo presente.

O corpo estrutural do texto compreende trés
partes distintas, porém complementares. A primeira
contextualiza a festa e a cidade que a abriga no periodo
em que Eidorfe problematiza o Cirio de Nazaré. Na
segunda, a intencao € revelar a base tedrica utilizada pelo
autor em suas reflexdes, além de apontar as categorias
conceituais que sustentam as teses apresentadas por ele.
A terceira parte aponta a vitalidade reflexiva do autor ao
mesmo tempo em que ajusta suas lentes socioldgicas para
enxergar o fendmeno no tempo presente. As andlises
tedricas contidas neste ensaio encontram amparo em
estudos culturais (Hall, 2006; Bhabha, 2006; Martin-
Barbero, 2006) e em autores locais, como Maués (1995),
Alves (1980) e Almeida (2010).

O CIRIO DE NAZARE E SUAS PAISAGENS
CULTURAIS NA BELEM DOS ANOS 1970
De acordo com Rocque (1974), ‘Cirio’ vem do latim Cereus,
que, etimologicamente, significa ‘grande vela’. Em Portugal
e no Pard, € a designacdo dada as romarias e procissoes.

' Ver, por exemplo, Vianna (1904), Dubois (1953) e Cruz (1967).
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Os diversos estudos produzidos por historiadores e
memorialistas sobre o Cirio (Vianna, 1904; Dubois, 1953;
Cruz, 1967; Rocque, 1974; Moreira, 1971) concordam com
atese de que a Festa de Nazare € resultado do processo de
catequizacdo dos indios Tupinamba pelos padres jesuitas,
0s quais trouxeram, em sua bagagem, a devogao a Nossa
Senhora. Esta devogdo é sustentada pela narrativa mitica
do achado da imagem de Nossa Senhora de Nazaré pelo
personagem Placido, o tipico caboclo — pobre e humilde —
representante da classe pauperizada e desprovida de bens
materiais, que compunha parcela significativa da populacio
da capitania do Pard setecentista.

Quando Eidorfe Moreira escreveu “Visao geossocial
do Cirio”, o evento sé possufa quatro procissdes: a
Trasladacdo (1793), com a fungdo de levar a santa a Igreja
da Sé na véspera do segundo domingo de outubro; o Cirio
(1793), que ocorre no segundo domingo de outubro,
representando a homenagem do povo paraense a sua
padroeira; a Procissdo da Festa (1881), na qual a Diretoria
da Festa homenageia uma comunidade ligada a Basilica de
Nossa Senhora de Nazaré no segundo domingo apéds a
realizacdo do Cirio; e o Recirio (1793), cuja funcéo é levar
a santa em cortejo ao Colégio Gentil Bittencourt, quinze
dias ap6s o Cirio?.

Como era, contudo, a cidade de Belém e a festa
que abriga no inicio da década de 1970 e que serviu como
referéncia para Eidorfe Moreira escrever sua obra? ‘Belém
das mangueiras’ ou a ‘metrépole da Amazénia’, maior
cidade da regidao Norte, era (e ainda é) uma cidade cheia
de contrastes. A onda de crescimento vivida por Belem,
principalmente no final da década de 1960, estimulou a
ocupacao, pela populacdo de baixo poder aquisitivo, de
espagos tradicionalmente conhecidos como ‘baixadas”.

Como Belém foi edificada em uma ponta de terra
as margens da bafa do Guajard, e como seu entorno
compreendia dreas de vérzea, que enchiam de acordo
com o aumento do volume das dguas da bafa, a estratégia
de povoamento desenvolvida, a principio, foi a ocupacao
das beiras de terra que margeavam a bafa. Posteriormente,
inicia seu processo de expansdo para areas de terra firme
(Coden, 1979), literalmente, de costas para a orla, em
direcdo leste (Amaral, 2007).

De seu surgimento até os dias atuais, Belém tem
crescido vertiginosamente. Esse crescimento, sobretudo
nas Ultimas décadas, fez com que o seu espago geografico
praticamente se unisse a outras regides do entorno. Tal
fendmeno acelerou o processo de formacao da chamada
Regido Metropolitana de Belém (RMB), criada por Lei
Complementar Federal em 1973 e alterada em 2010.
Atualmente, a RMB é considerada uma conurbagdo
composta por cinco municipios: Belém, Ananindeua,
Marituba, Benevides e Santa Barbara do Pard. Totaliza
2.141.618 habitantes, segundo estimativa populacional de
2012 do IBGE (2010), sendo que a maioria da populacdo
reside em zonas urbanas. Apenas o municipio de Belém
possui 1.500.000 habitantes. A capital paraense, sozinha,
€ o segundo mais populoso municipio da Amazdnia.

O rapido crescimento da cidade a partir da década
de 1960 deixou a mostra as mazelas sociais dos bairros
periféricos — extremamente numerosos e populosos
—, precariamente equipados com infraestrutura bésica
(saneamento, asfalto, escolas, hospitais, areas de lazer
etc.), em oposicao aos bairros centrais, considerados
areas nobres da cidade, cuja populagdo, em sua maioria,
pertence as classes média e alta da sociedade belemense. E
interessante notar que, a medida que a cidade se expande

Na contemporaneidade, a Festa de Nazaré comporta outros eventos religiosos: transporte dos carros para a Companhia das Docas do

Pard (1989); Traslado para Ananindeua (1992); Romaria Rodovidria (1989); Romaria Fluvial (1986); Motorromaria (1990); Cicloromaria
(2004); Romaria da Juventude (2001); e Cirio das Criancas (1990). Juntamente com as procissdes mais antigas, atraem cada vez mais

migrantes devotos (Almeida, 2010, p. 23).

Nas baixadas, a altitude da porcdo continental acha-se em dreas de cotas inferiores ou iguais a quatro metros. Por esse motivo, essas

areas sofrem influéncia de quatorze bacias hidrogréficas existentes no municipio, o que lhes impdem a condi¢do de ocuparem terrenos

alagados permanentemente, ou sujeitos a inundagdes periddicas.
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para outras paragens, ficando praticamente entrelacada aos
municipios vizinhos, 0 mesmo também ocorre com a sua
grande festa, ou seja, a Festa de Nazaré.

O processo de crescimento desigual vivenciado pela
cidade, mudando sua paisagem, se constitui em desafio
para o Cirio ou Festa de Nazaré. Isso significa dizer que,
se a cidade, sendo o espaco onde a festa se materializa,
se alarga e se expande, a festa também precisa chegar e
se fazer sentida nos espacos emergentes.

Quando Eidorfe Moreira escreveu sobre o Cirio,
os dominios desse evento, delimitados simbolicamente
pelo percurso das procissdes da Trasladacdo e do Cirio,
limitavam-se as ruas dos bairros da Cidade Velha, Reduto
e Nazaré, demarcados pelos dois arcos que indicam
a entrada (na Avenida Nazaré, esquina da Avenida
Generalissimo Deodoro) e a saida (na Avenida Nazaré,
esquina com a Travessa 14 de Marco). Além do ritual
sagrado, os arcos também delimitavam o espago do mundo
profano, ou seja, do arraial, onde pecas teatrais, exposicoes,
brinquedos, dangas e vendas de comidas tipicas da regidao
ocorriam durante a quadra nazarena. Nesse periodo, as
atividades sacras e profanas eram realizadas no espago
social denominado Arraial de Nazaré, montado na Praca
Justo Chermont. A noite, na Barraca da Santa, também
ocorriam concorridos jantares. Cada noite da festividade
era ‘patrocinada’ por uma familia tradicional da sociedade
paraense, que arrecadava donativos para serem leiloados
nos famosos leildes que ocorriam no interior da Barraca.
Enquanto os adultos se divertiam nos lances oferecidos
aos diversos produtos leiloados (porcos, galinhas, patos,
tecidos, jogos de louca, perfumes importados, tecidos
finos e algumas joias), 0s jovens e as criangas passeavam
no Largo de Nazaré€, assistiam a artistas de circo em suas
exibicdes acrobdticas e ‘davam’ voltas nos brinquedos

armados para a ocasiao.

Importante destacar que, embora a articulagao
dos festejos de Nazaré com as novas linguagens da
modernidade remeta a um processo que nos leva ao
inicio do século XX, foi somente nas décadas de 1970 e
1980 que os meios de comunicacio de massa e as midias
contemporaneas assumiram lugar central na conformacgao
da festa, significando dizer que, quando Eidorfe Moreira
inicia suas reflexdes sobre o Cirio, esse fendmeno esta
executando seus primeiros movimentos.

Todavia, é necessario considerar também que, em
meados do século XX, os meios de comunicacado massivos,
como o jornal e o radio, ja faziam parte do cotidiano de uma
parcela significativa da populacdo local, mesmo daqueles
que ndo podiam adquirir esses servicos, pois mantinham
contato com os mesmos por meio de parentes, vizinhos e
amigos que os possuissem. Alids, o jornal mantém com o
Cirio uma relagdo muito antiga. Em recente pesquisa sobre
o Cirio (Almeida, 2010), as fontes consultadas apontam que,
desde o inicio do século XIX, os jornais locais ja continham
‘avisos’, comunicando & populagdo que a ‘magnffica festa esta
se aproximando'. E também por meio da imprensa que as
diversas querelas acerca do Cirio, envolvendo autoridades
eclesiasticas, politicas e devotos da Santa, tornam-se noticias,
ja deixando entrever que, desde essa época, a disputa de
poder pelos dominios da Festa — sua feitura e ordenamento
— constitui-se em fato comum.

Assim, da mesma maneira que a festividade nao
estd alheia as influéncias da imprensa local — j& que ela, a
imprensa, também se digladia com os diferentes setores que
disputam a festa — também nao fica a margem do processo
de urbanizacdo da cidade e da crescente inclusdo dos
meios de comunicagdo de massa em seus diversos espacos
sociais. Ao contrario, o Cirio de Nazaré, por fazer parte da
historia e da(s) cultura(s) da cidade de Belém, também é
capturado pelos avancos tecnoldgicos, o que vai possibilitar

* Aviso publicado no “Jornal Treze de Maio”, no dia 19 de setembro de 1840. Nesse aviso, a Irmandade de Nossa Senhora de Nazaré
do Desterro comunica a populagdo que a magnifica festa esté se aproximando. O procurador da Irmandade, quando publicou o aviso,
lembrou que, no dia 29, as 18 horas, a milagrosa imagem de Nazaré deixaria a casa da Senhora Péscoa Maria de Loureiro para ser

venerada na Capela do Palacio (Montarroyos, 1993, p. 28).
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a sua expansao para outras paragens. O marco para esse
processo pode ser percebido na primeira transmissao ao
vivo da procissdo, ocorrida em 1928, pela pioneira e extinta
PRC-5 Radio Clube do Para, cobrindo areas centrais de
Belém. Quase trés décadas depois, mais precisamente
no ano de 1954, com a inauguracdo da Radio Marajoara,
ocorre atransmissao do Cirio para algumas reas interioranas
préximas a cidade de Belém (Alves, 2002).

E interessante observar que esse movimento de captura
da festa pelos meios de comunicacdo massivos foi sentido
por Eidorfe Moreira. Muito embora ndo seja analisado mais
amilide em sua obra, ele considera esse e outros fendmenos
como “area de captagao do Cirio” e sinaliza a necessidade de
“estudos e pesquisas, em termos mais analiticos e profundos
sobre a captagdo do Cirio que tende a ampliar cada vez mais
a projecao de Belém no plano nacional e até mesmo no
internacional” (Moreira, 1971, p. 20).

O CIRIO DE NAZARE COMO FATO SOCIAL: O
OLHAR DE EIDORFE MOREIRA
O ensaio “Visdo geossocial do Cirio”, de Eidorfe Moreira, foi
publicado pela primeira vez no jornal ‘A Provincia do Para”,
em 11 de outubro de 1970. No ano seguinte, foi publicado
em livro (ou livreto) pela Universidade Federal do Para. A
apresentagao da obra diz “tratar-se do primeiro estudo escrito
nesses moldes sobre o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré,
a maior romaria religiosa do Brasil” (Moreira, 1971, p. i).
Com 25 péginas, o livro apresenta uma anélise do
evento em quatro tépicos especficos: “Explicacdo”; ‘As
dimensdes e as tbnicas”; “Problemas e perspectivas” e
“Conclusdes”. No primeiro tépico, o autor escreve:

Quem elaborou este trabalho nio é catdlico,
limitando-se a encarar o assunto aqui tratado em
termos de estudo e de pesquisa, sem preocupacdes
de outra natureza. Desde que alcance certa
repercussao, todo fato ou fendmeno social se impde
a si mesmo a consideragao dos estudiosos, como
motivagdo natural do meio (Moreira, 1971, p. 3).

O autor considera o Cirio como ‘fato social’,
categoria tedrica utilizada e defendida pelo sociélogo francés
Emile Durkheim em seu classico “As regras do método
socioldgico”. Para Durkheim (2007, p. 3), o fato social é
objeto de investigacdo da sociologia por se constituir através
de uma ordem de fatores que apresentam caracteristicas
muito especiais: “consistemn em maneiras de agir, de pensar,
exteriores ao individuo e que sao dotadas de um poder de
coercdo em virtude do qual esses fatos se impdem a ele”.

No item ‘As dimensdes e as tonicas”, Moreira (1971,
p. 5-6) considera o Cirio como a culmina¢do de uma

“transumancia’, ou seja:

[o] climax de uma migracdo periddica de fundo
religioso, envolvendo uma fase de peregrinacao,
com romeiros interioranos a caminho da cidade,
e outra fase litUrgica ou procissional, ja no ambito
urbano (...). Nesse movimento transumante e em
grande estilo a procissao figura concomitantemente
como causa e efeito, pois motiva e culmina todo
esse fluxo de gente para a capital do Estado.
Embora apresente estagios ou desdobramentos
— Trasladagdo, Cirio e Recirio — ela ndo perde
contudo a sua unidade e a sua grandeza como
fato social e manifestacdo religiosa.

Eidorfe Moreira toma de empréstimo o termo
transumancia utilizado pelas ciéncias agrarias, cujo significado
€ “migracao periddica dos rebanhos para as montanhas
durante o verdo, e seu retorno a planicie™. Neste sentido,
ao usar a expressao, ele toma o cuidado de delimita-la
como climax de uma migracao periddica de fundo religioso
de romeiros interioranos a caminho da cidade. Ainda de
acordo com o autor, o movimento transumante figura
concomitantemente como causa e efeito. Embora Eidorfe
ndo defina sentidos e significados para tais expressoes, é
possivel inferir que a ‘causa’ esteja relacionada a devocio
do romeiro migrante para com Nossa Senhora de Nazaré,
santa louvada no Cirio. Na mesma proporcio, o ‘efeito’ se
materializa nas diferentes formas que esse romeiro migrante
encontra e executa para externalizar tal devogao.

5

In: Dicio: Dicionario Online de Portugués. 2015. Disponivel em: <http://www.dicio.com.br/transumancia/>. Acesso em: 24 dez. 2015.
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Ainda preso a categoria transumancia, Moreira (1971,
p. 6) explica o fluxo de romeiros para a capital:

Nao se trata de um deslocamento em termos
de fluéncia, mas a maneira de um rush insolito,
que culmina no dia da procissdo como preamar
humana dominando a paisagem com sua intensa
movimentacdo. Em termos de comparagdo, o
Cirio é a correspondéncia humana da pororoca.
Quem observa o fato dos pontos de acesso da
capital tem a impressdo de uma invasdo ou éxodo
rural em larga escala, emprestando a cidade uma
nota inusitada e estranha.

A categoria transumancia é usada por Eidorfe para
confirmar a tese de que o Cirio é um reflexo da presenca
do interior no ambiente urbano e que, sem essa presenga,
ele (o Cirio) ndo seria o que é. Para o autor, a Trasladacao
e o Recirio sdo belemenses, enquanto o Cirio é paraense,
uma vez que aglutina sujeitos de diferentes localidades
do interior do estado. O ‘caboclismo’ presente no Cirio,
de acordo com o autor, é similar ao movimento da
Cabanagem, considerado pelos historiadores locais como
o de maior reivindicacio politico-social do Pard. Todavia, o
movimento produzido pelo caboclismo nos dois eventos
¢ diferente, como bem esclarece o autor:

[Na] Cabanagem esse caboclismo tomou uma
feicdo ferozmente anti-lusitana. No Cirio ele
se traduziu apenas em termos de fé, adotando
inclusive o que o portugués trouxe em reforco
dessa fé. O mesmo catolicismo que se revelou
hostil ao colonizador no plano politico, mostrou-
se receptivo a sua influéncia no plano religioso
(Moreira, 1971, p. 8).

Eidorfe Moreira compreende a origem do Cirio de
Nazaré a luz das teses apresentadas por memorialistas e
historiadores, sustentadas no fato de o evento ser lusitano:

Realmente, ndo obstante a sua origem cabocla,
o Cirio é lusitano em seus aspectos formais e
simbdlicos. As alegorias que nele figuram sao de
origem lusitana, como lusitana, na acepgdo aqui
empregada, é a prépria palavra que nomeia a
procissao. Entre os que j& realcaram essa nota
lusitana figuram o Padre Debois e Camara Cascudo

(...). Sob este aspecto, o Cirio é um reflexo da
influéncia colonizadora, que o modelou ao sabor dos
padrdes e motivos metropolitanos. Essa marca ou
presenca lusitana era muito mais acentuada no passado
do que agora, pois ndo mais figuram na procissao
certos reflexos dessa presenca (Moreira, 1971, p. 8 -9).

Embora Eidorfe reconheca e reforce a influéncia
lusitana no Cirio de Nazaré, também destaca especificidades
da ritualizacao do evento em terras paraenses, sinalizando
reflexdes acerca do movimento de assimilagao e
ressignificacdo de manifestacdes culturais. No caso
especffico do Cirio de Nazaré em Belém, sua estrutura
ritualistica obedece outra ldgica, que expressa vivéncias
e subjetividades dos sujeitos envolvidos, sobretudo do

romeiro migrante, posto que,

Em seus aspectos dindmicos e formais, o Cirio
apresenta duas tonicas ou notas caracterfsticas, uma
em termos de vivéncia, outra em termos simbdlicos:
a primeira € a nota ou presenca nativa (o tipo das
gentes, o colorido, a movimentagdo), a segunda é a
nota ou presenca lusitana (o termo cirio), o carro dos
milagres, a alegoria de D. Fuas Roupinho e outros
elementos que ja ndo figuram mais na procissao (...).
Pela gente, pelo colorido, pelo sentimento e pela
movimentagdo o Cirio é paraense, mas como forma
de culto e cerimonial é portugués, devendo-se
notar que o fundo nativo moldou-se perfeitamente
a empreinte lusitana (Moreira, 1971, p. 9).

Allcida andlise de Eidorfe Moreira sobre o Cirio de
Nazaré tem destaque no olhar critico que langa sobre a

corda — um dos signos mais expressivos do evento:

Pelo simples fato de ser o elemento de tracdo
do carro da berlinda, a ‘corda’ tem uma grande
significagdo no contexto da procissdo. Material e
simbolicamente, € o trago de unido entre povo e a
imagem da santa. Na histéria do cirio ela tem sido
o ponto critico das relagdes entre as autoridades
eclesidsticas e os devotos, havendo mesmo alguns
bispos tentando suprimi-la. Um dos célebres
incidentes neste sentido ocorreu no tempo de D.
Irineu Joffily, que chegou efetivamente a suprimi-la
e por isso enfrentou forte oposicao. O fato de ter
sido restabelecida posteriormente mostra que, ndo
obstante essas vicissitudes, ela continua sendo uma
das constantes na procissao (Moreira, 1971, p. 11).
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Embora Eidorfe ndo seja enfatico em apontar que
a corda, entre outros signos, possa estabelecer distincoes
entre o Cirio portugués e o Cirio paraense, a vitalidade
de seu olhar o distancia dos memorialistas e historiadores,
tais como Artur Viana, Camara Cascudo e Padre Dubois,
que viam, neste signo, um sinal de perigo, de desrespeito
as autoridades eclesidsticas e de degradacdo aos ritos da
devogdo a santos.

No item “Problemas e perspectivas”, Moreira (1971,
p. 13) inicia o texto com a seguinte reflexdo: “como se
explica o élan, a estranha vibragdo da alma popular por
ocasido do Cirio? Por que outras manifestacdes religiosas
ndo possuem as mesmas propor¢des e intensidade?”.
A resposta para tais perguntas, de acordo com o autor,
envolve as seguintes causas e circunstancias:

a) As lendas em torno da imagem da santa (seu
achado na mata, suas ‘fugas’, etc.), bem como os
milagres que lhe sdo atribuidos;

b) A condicdo humilde e popular dos dois
primeiros possuidores dessa imagem (Placido e
Anténio Agostinho, ambos pobres e mesticos);
c) A pompa e o carater oficial que depois passou a
ter a procissao, cuja oficializacdo ocorreu em 1793,
no governo de D. Francisco de Souza Coutinho;
d) As motivacdes e oportunidades profanas que a
festividade proporciona, convindo notar que essa
festividade funcionou originalmente como feira
de produtos regionais (Moreira, 1971, p. 13-14).

Tais causas e circunstancias abarcam aspectos
socioldgicos fundamentais @ compreensao da permanéncia
e vitalidade do evento em terras paraenses, sobretudo
por revelar elementos do catolicismo devocional popular,
quais sejam: o mito do achado da santa, com destaque
para o personagem Placido, caboclo humilde que inicia a
ritualizacdo que constitui o elemento estruturante do Cirio
de Nazare, materializado nas procissdes da Trasladacao
e do Cirio, propriamente ditos; a marca e o peso da
tradicdo através da oficializacdo do evento no governo de
D. Francisco de Souza Coutinho; a relagdo entre sagrado
e profano, revelada nos eventos rituais sagrados e nas
festas populares. E o didlogo constante entre esses trés

elementos que sustenta a tese de Moreira (1971, p. 15)

de considerar o Cirio como fato social:

Desde as suas origens que a nova procissao se
destacou pela sua extrema popularidade, que a
distingue das demais e constitui a sua nota mais
caracteristica como fato regional. A procissdo de
Nossa senhora de Nazaré representa assim o
predominio de uma romaria de origem popular
sobre as formulas tradicionais de origem oficial,
as procissdes ou festas reais, impostas por
lei. Ao contrario destas, que se firmaram em
consequéncia do prestigio oficial que as cercava,
o Cirio se imp6s por si mesmo, em virtude de
sua prépria popularidade. A sua oficializagdo foi
decorréncia dessa popularidade.

O que foi considerado por D. Macedo Costa e D.
Irineu Joffily, ambos representantes da elite eclesiastica no
final do século XIX e inicio do século XX, respectivamente,
como ‘subdesenvolvimento’ e ‘incultura’, é interpretado
por Eidorfe Moreira como manifestagdes coletivas que ndo
devem serjulgadas a luz de critérios ético-religiosos, como
praticas devocionais sujeitas a certas normas litdrgicas,
mas, sobretudo, a luz de critérios socioldgicos, como fatos
sociais em si. Neste sentido, a analise socioldgica deste
autor para o Cirio aponta os seguintes aspectos:

a) Forgas nucleares e aglutinativas da nossa gente,
sobretudo nos meios rurais, onde a dispersao e o
isolamento sdo acentuados (fungdo socializadora);
b) Formas de fixacdo, no tempo e no espaco,
de certos padrées de comportamento coletivo
(funcdo tradicionalizadora);

¢) Confluéncias de praticas e vivéncias de origem
diversas, que alteram as feicdes originais da devocao,
emprestando-lhes novos matizes e aspectos (funcdo
sincretizadora) (Moreira, 1971, p. 16).

Tais aspectos estdo em consonancia com a teoria
funcionalista de Durkheim (2007), quando define a
categoria ‘funcdo’ como imprescindivel na andlise de
fatos sociais, cujo mote se assenta na relacdo direta entre
causa e efeito. Ao mesmo tempo em que o evento é
motivado pelo carater devocional do migrante para com
a Santa louvada, ele também responde as fun¢bes de




Revisitando o Cirio de Nazaré a partir da lente sociolégica de Eidorfe Moreira

socializacdo e perpetuagdo da tradicao. Por sua vez, tais
fungdes ndo sdo estaticas, uma vez que dialogam com
a dinamicidade da sociedade, gerando um novo cardter
funcional, qual seja, a fungdo sincretizadora. Esse carater
de interdependéncia do todo com as partes é costurado
pelo comportamento coletivo, definido por Durkheim
como consciéncia coletiva.

Finalizando seu opusculo, Eidorfe Moreira, no item
“Conclusdes”, retoma ideias apresentadas nos topicos

anteriores, a saber:

a) O Cirio é um dos mais grandiosos exemplos da
forca plastica das multidoes, tanto em seus aspectos
dindmicos como dimensionais. Ele exerce uma visdo
motivadora prépria, independente dos atrativos da
festividade que com ele se inicia, tanto assim que
grande parte dos romeiros retoma aos seus lugares
de origem logo que a procissao termina.

b) Geograficamente considerado, ele é o climax
de uma transumancia de fundo religioso. As
migragdes periddicas sdo frequentes na Amazonia,
quer motivadas por causas geograficas, como no
caso das inundagdes, quer por causas econdmicas,
como acontece durante as safras de certos
produtos regionais. Mas hd também migracdes
periddicas de cardter religioso, e o Cirio é o
exemplo por exceléncia disso.

¢) Em seus aspectos simplesmente formais como
cerimonial de rua, ele € de origem lusitana (Padre
Dubois, Camara Cascudo), mas pela gente,
pela vibracdo e por outras particularidades é
tipicamente paraense, o que importa dizer que,
em termos simbdlicos, é uma transplantacdo, mas
em termos de vivéncia, € nativo.

d) Simbdlica e materialmente, a Corda encerra
grande significagdo no contexto da procissao, pois &
otrago de unido entre o povo e aimagem da Santa,
razdo pela qual, ndo obstante as tentativas de
suprimi-la, ela gontinua sendo uma das constantes
da procissdo. E nela que reside o ponto critico
das relacdes entre as autoridades eclesidsticas e
os devotos.

e) Como todas as manifestacdes de seu tipo, o
Cirio tem suscitado juizos desfavoraveis a seu
respeito, dadas a forma como se conduz a massa
nessa manifestacdo de fé. O que se aponta como
censuravel ou criticavel neste particular nao
passa, entretanto, de um aspecto contingente
no comportamento das massas, sem reflexos
profundos e desagregadores no caso, pois de outra
forma o Cirio ja estaria em declinio hd muito tempo
(Moreira, 1971, p. 19-20).

’

E pertinente considerar que estes cinco itens
conclusivos estdo em consondncia com as ideias
defendidas por Durkheim, amplamente utilizadas em
andlises socioldgicas produzidas por estudiosos brasileiros,
sobretudo nas décadas de 1960 e 1970. Neste estudo,
Eidorfe Moreira analisa o fendmeno Cirio como totalidade
integrada, cujas partes — procissdes religiosas e festas
populares —, embora ligadas e vinculadas a interesses de
grupos especificos — elite dirigente e setores populares —,
compdem uma espécie de consciéncia coletiva, reveladora
do peso da tradi¢ao, materializada na unido simbdlica entre
povo e aimagem de Nossa senhora de Nazaré. Em outras
palavras, a manutencdo das normas operativas do Cirio,
somada ao peso da tradicdo e acendida pela devocao a
virgem de Nazaré, contém em si os elementos coibidores
dos excessos dos migrantes devotos mais afoitos em seus
gestos e atos de devocdo. Neste caso, tais gestos e atos,
ao serem considerados disfuncionais, sdao censurados
pelos dirigentes da festa, responsaveis pela manutencio
da ordem e pelos limites a demonstragdo de fé e devocao
por parte dos migrantes.

AJUSTANDO LENTES: A VITALIDADE

DA OBRA DE EIDORFE MOREIRA NA
CONTEMPORANEIDADE

Na contemporaneidade, a obra “Visdo geossocial do Cirio”,
de Eidorfe Moreira, mantém coeréncia e vitalidade tedrica,
mesmo considerando o tempo de quarenta anos de sua
publicacdo. E importante destacar que o pioneirismo
desta obra abriu espaco para outras pesquisas académicas,
iniciada com Alves (1980) e seguida por varios estudos de
pos-graduagao, dissertacdes e teses de doutorado com
abordagens histéricas, socioldgicas e antropoldgicas sobre
a Festa de Nazaré e seus varios eventos ritualisticos.

Ao considerar o Cirio como ‘transumancia’ para
explicar a migragao periddica de cardter religioso que se
observa no periodo da festividade, Eidorfe Moreira executa
um movimento recorrente entre tedricos funcionalistas
da época, qual seja, a adequacdo de categorias tedricas
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advindas das ciéncias exatas e naturais na explicacdo de
fendmenos sociais. Na atualizagdo desta categoria para
o tempo presente, é pertinente considerar a ampliagdo
do evento, envolvendo outros processos migratérios,
para além da dimensdo proposta pelo autor em seu
estudo. Neste sentido, a ‘transumancia’ atinge hoje outros
sujeitos migrantes, advindos de outros espacos geograficos
— nacionais e internacionais. Mas quais fendmenos
contribuem para o alargamento desta ‘transumancia’?

De acordo com Almeida (2010), para além das
pressdes impostas a festa pelo processo de metropolizacdo
de Belém, é fundamental também evidenciar as articulagdes
que sdo estabelecidas entre a festa e os novos circuitos
culturais e de comunicagdo, assim como aqueles
relacionados ao mercado do turismo. Na atualidade, a
Festa do Cirio tornou-se um complexo evento que envolve
ampla producdo mididtica, um orcamento altissimo,
advindo de recursos captados junto a patrocinadores
oficiais, e um grande investimento em propaganda voltada
para a area do turismo, alargando e ressignificando o
conceito de ‘transumancia’ defendido por Eidorfe Moreira.
Os dados do Departamento Intersindical de Estatistica
e Estudos Socioecondmicos do Para (DIEESE-PA) sao
ilustrativos para compreender essa questao.

Segundo o DIEESE-PA (2008), cerca de dois
milhdes de fiéis acompanharam a Procissao do Cirio em
2007. A analise da movimentagdo da economia do estado
mostra o quanto a Festa de Nazaré tem contribuido de
forma expressiva em praticamente todos os setores,
com destaque para o comércio, a indUstria, o servigo e
o turismo. Ainda de acordo com essa fonte, em 2006,
0s 63.214 turistas que estiveram em Belém no Cirio de
Nazaré gastaram cerca de 21 milhes de ddlares. Em 2007,
65.521turistas participaram da festividade, o que significou
um aumento de 3,65%, com gastos ultrapassando a marca
do ano anterior (DIEESE-PA, 2008).

Além do aeroporto, também os portos e o terminal
rodovidrio de Belém registram um aumento no nimero de

embarques e desembarques na capital paraense. Barcos e

onibus partem sempre lotados. Ainda segundo o DIEESE-
PA (2008), s6 no ano de 2007, a somatéria de todos os
fatores econdmicos envolvidos na Festa de Nazaré gerou
a entrada de recursos na economia paraense de cerca de
500 milhées de reais, considerando-se, nesse caso, todos
os setores econdmicos do estado, principalmente indUstria,
servicos, comércio e turismo.

Nesse processo, diversas tradicdes e sentidos
simbdlicos articulados a devogdo de Nazaré e a seu
festejo sdo resgatados pelas agéncias de publicidade e
de turismo para ‘vender’ a cidade de Belém enquanto
‘cidade espetaculo’, cujo espago geogréfico, entrecortado
por rios e igarapés, é o cendrio da maior festa de fé da
regido amazonica. Importante destacar que, embora a
articulacdo dos festejos de Nazaré e as novas linguagens
da modernidade remetam a um processo que nos leva
ao inicio do século XX, é somente nas décadas de 1970
e 1980 que os meios de comunicagdo de massa e as
linguagens das midias contemporaneas assumem lugar
central na conformacio da festa.

Alves (2002) afirma que, desde os anos 1950, as
radios faziam externas, usando uma grande quantidade de
fios, tomadas, microfones e linhas telefénicas bloqueadas
para entrar no ar. Nesse caso, por meio da narrativa do
Cirio, ao vivo, pelas primeiras radios, é possivel perceber
que, embora a procissao ocorra em seu circuito € percurso
original, o romeiro, promesseiro e devoto da Santa que,
por um motivo ou outro nao pdde vir a Belém, conseguiu
acompanhar o rito sagrado no mesmo tempo real dos
que estavam presentes na procissdao. Nesse aspecto, o
radio ndo sé anulou distancias geogréficas como também,
e especialmente, aproximou presentes e ausentes unidos
pelo sentimento de devogdo, amor e fé a Virgem de Nazaré.

Ao lado dessas questdes, é possivel observar o
processo de alargamento da Festa de Nazaré, quer
seja nos ritos sagrados quanto nos profanos. No tempo
presente, uma vez que o espago da festa é o espaco da
cidade-metrépole, a Santa peregrina, a homenageada,
para cobrir toda a extensdo geografica da festa, participa
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de uma verdadeira maratona, que envolve a articulacdo
do governo estadual e de diversas prefeituras envolvidas
(Belém, Ananindeua, Benevides, Marituba), de érgaos
federais (como a Policia Rodoviaria Federal, a Marinha
e a Capitania dos Portos), de veiculos de comunicacdo
de massa (radio, jornal, televisdo), de associacbes de
bairros, de comunidades catélicas e também de varias
organizacdes nao governamentais.

Ao lado do alargamento das manifestacoes de
carater sagrado, também ¢ pertinente observar o aumento
consideravel das manifestacdes de cardter profano que
crescem na festividade, como é o caso da Festa da
Chiquita e o Auto do Cirio. E interessante observar que
esse alargamento da festa, em suas dimensdes sagradas e
profanas, ja havia sido observado por Eidorfe Moreira. Por
exemplo, o autor aponta o interesse turfstico como uma das
novas possibilidades de captacio da festa: “encarado sob este
aspecto, ele tende a ampliar ainda mais a projecao de Belém
no plano nacional e até mesmo no internacional” (Moreira,
1971, p. 20). Nesse aspecto, seu progndstico foi certeiro.

Eidorfe Moreira também foi o primeiro estudioso
a revelar a corda como ponto critico das relagdes
entre as autoridades eclesiasticas e os devotos. Na
contemporaneidade, esta tensao e disputa se tornam cada
vez mais acirradas. Vejamos os motivos.

Das doze procissdes oficiais da Festa de Nazaré,
apenas a Trasladacdo e a Procissio do Cirio possuem a
corda como elemento simbdlico que conduz a Santa em
sua berlinda. Depois da imagem de Nossa Senhora de
Nazaré, a corda € o elemento simbdlico mais representativo
do Cirio e, também, o mais polémico, j& que, desde a sua
‘oficializacdo’ como parte integrante do ritual da Procissao
até os dias atuais, tem sido motivo de discérdia entre os
diferentes segmentos sociais que fazem e vivem a festa.

De acordo com fontes pesquisadas, a corda foi
introduzida na Procissdao do Cirio em 1855. Nesse ano, a
procissao foi conduzida em meio a forte tempestade, que
alagou boa parte das ruas onde ocorria seu percurso. Em
uma dessas ruas, o carro de bois que puxava a berlinda

atolou e membros da Diretoria da Irmandade de Nazaré
tiveram a ideia de arranjar uma grande corda, emprestada
as pressas por um comerciante local, para que os fiéis que
acompanhavam o cortejo pudessem puxar a berlinda de
seu atoleiro. Durante vinte e oito anos, ou seja, do Cirio de
1856 ao Cirio de 1884, a corda fez parte da procissao como
item indispensavel no ato de puxar o veiculo condutor da
Santa e sua berlinda em vérias situacdes de atoleiro.

Embora a Irmandade da festa ndo visse a corda
como parte simbdlica da procissdo, os promesseiros e
devotos que acompanhavam o cortejo j& viam nesse
signo, sobretudo no ato de segurd-la, uma maneira de
pagar promessas feitas a Santa, conduzindo-a até o final
da procissdo. Em 1868, a Diretoria da [rmandade da Festa
reconheceu a importancia da corda na Procissao do Cirio,
porém, sua oficializagdo sé ocorreu em 1885, quando a
corda substituiu definitivamente os animais que puxavam
a berlinda, que passou, entao, a ser conduzida pelos
devotos. A autorizagdo para que a corda fosse agregada,
definitivamente, ao cortejo foi dada pelo bispo Dom
Macedo Costa, que, a época, dirigia a Diocese de Belém.

A oficializacdo da corda como parte integrante do
Clirio ndo a isentou de discérdias. Ao contrério, desde o seu
surgimento até os dias atuais, ela tem sido pivo de varios
conflitos e disputas polfticas entre a Diretoria da Festa, a
lgreja Catdlica, o Estado e os devotos. No inicio do século
XX, o memorialista Vianna (1904, p. 237) incrementou
essa discordia ao reclamar da

turbamulta dos devotos que enxameiam
ridiculamente em volta a santa em desrespeitoso
desalinho, num atropelo e aglomeragdo pouco
decentes e numa vozeria ensurdecedora. (...)
A disputa dos logares faz-se violentamente aos
encontrdes, a viva forca muitas vezes, entre
homens e mulheres promiscuamente, sem recato
e sem respeito.

A mesma cena que Vianna descreve, no inicio do
século XX, como “ato desrespeitoso” é definida pelo
jornalista Caco Barcelos como a maior e mais intrigante
manifestacdo de devocdo e fé, j4 que, por meio da
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corda, homens e mulheres se unem, como em um
terco gigantesco, para agradecer a graca alcangada'.
Essas tensdes foram consideradas por Eidorfe Moreira
como ponto critico, podendo na contemporaneidade ser
interpretadas como espaco da luta cultural (Hall, 2006),
uma vez que esse elemento propicia um movimento que
assume diversas formas, como ‘incorporacao’, ‘distor¢ao’,
‘resisténcia’, ‘negociacdo’ e ‘recuperacao’.

O movimento de ‘incorporacdo’ ocorre muito antes
de a corda se oficializada por autoridades eclesiasticas e
pelo Estado, ou seja, esse movimento tem sua origem nos
setores populares, que, no inicio do século XIX, comecam
aver na corda amarrada a berlinda — para livrar a Santa dos
constantes atoleiros que acometiam as ruas de Belém —um
signo medidtico entre o devoto e a Virgem de Nazaré.
A medida que esse sentimento se torna recorrente nas
camadas populares, a Igreja Catdlica e a Diretoria da Festa
cedem a pressao popular e oficializam a corda como signo
sagrado do Cirio de Nazaré.

O movimento de ‘distor¢ao’ é produzido pelos
constantes embates, fruto de visdes desencontradas acerca
da manutencao desse signo na Festividade. As vérias querelas
ocorridas em periodos histéricos distintos revelam o quanto
a corda, com seus espacos e mediagdes, tem resistido e se
mantido, pelo menos junto aos setores populares, como a
maior expressao do catolicismo devocional da Festa.

A ‘distorcdo’ gera o movimento da ‘resisténcia’.
Na ‘resisténcia’, € a vez da massa humana que segura
a corda e conduz a Santa em sua berlinda, a passos
mildos e cadenciados, responder a elite dirigente da
Festa de que esse signo permanece em virtude da relacao
idiossincratica que o devoto mantém com a Santa. Por sua
vez, da 'resisténcia’ surge o movimento da ‘negociagao’,
perceptivel quando, mais uma vez, a Diretoria da Festa,
tentando diminuir o tempo da procissao mais importante
da Festa, engendra uma série de modificacdes no formato,
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peso e tamanho da corda. Também o desatrelamento da
corda em suas estacdes pode ser considerado como fruto
do movimento dialético da negociacdo entre devotos —
pagadores de promessa — e Diretoria.

O movimento dialético da ‘recuperagdo’ revela
a inclusdo de novas sensibilidades e novos olhares para
a corda, produzidos por diferentes setores, direta ou
indiretamente envolvidos nos circuitos da Festa de Nazaré.
Se, por um lado, esse movimento permite a incorporacdo
da corda pelos mass media, passando a ser usada como signo
mididtico ao ligar a Festa com uma infinidade de produtos,
por outro, a corda e seu simbolismo sdo recuperados
pelo devoto quando, apds o desatrelamento das estacdes,
disputa de forma ferrenha uma infima parte do que sobrou
do enorme sisal torcido. Nesse movimento, ao recuperar a
corda, o devoto mantém para si o que, durante a procissao,
lhe possibilitou que vivenciasse a experiéncia subjetiva de
pertencimento, ou seja, de pertencer a Festa, de pertencer
ao lugar e, sobretudo, a Virgem de Nazaré.

CONSIDERACOES FINAIS
A Festa de Nazaré é o maior evento cultural do estado do
Para. Existindo ha mais de duzentos anos, ao longo de sua
existéncia tem agregado novos sentidos e sensibilidades,
frutos dos embates e didlogos que tem mantido com
diferentes setores que o disputam por seus dominios.
Desde seu surgimento até os dias atuais, o Cirio tem sido
objeto de reflexdes, desde memorialistas do século XIX
a historiadores, socidlogos e antropdlogos dos séculos
seguintes. Todavia, Eidorfe Moreira desponta neste cenario
como o primeiro a problematizar o evento sob uma &tica
cientffica — limitando-se a encarar o assunto como objeto
de pesquisa, sem preocupagdes de outra natureza —, como
ele mesmo pontua em sua obra (Moreira, 1971).

E somente no ano de 1980, uma década apés a

publicacdo de “Visdo geossocial do Cirio”, que o evento

¢ Comentério feito no programa “Profissao Repérter”, exibido pela Rede Globo de Televisao, no dia 14 de outubro de 2008 (Rede Globo

de Televisao, 2008).
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aparece como tema do livro “O Carnaval Devoto”, do
antropdlogo Isidoro Alves. Nessa obra, Alves destaca
Eidorfe Moreira como o primeiro estudioso da festa a
analisa-la a partir de seu carater popular, em oposicao ao
olhar dado por memorialistas e historiadores (Dubois,
1953; Cascudo, 1972), cujo mote investigativo centra-se na
origem lusitana do evento. Neste sentido, Eidorfe Moreira
foi o primeiro estudioso a investigar o Cirio de Nazaré
numa perspectiva socioldgica.

Quando Eidorfe Moreira analisa aspectos dindmicos
e formais do Cirio, apresentando duas tonicas ou notas
caracteristicas, uma em termos de vivéncia, outra em
termos simbdlicos, ele associa, com bastante lucidez,
o campo da tradicdo e das relagdes sociais como mola
propulsora da dinamicidade e ressignificacdo do evento. Tal
feito atualiza sua obra, posto que, na contemporaneidade,
o didlogo constante dos aspectos apontados por ele
garante a vitalidade e permanéncia do evento como
icone da cultura local. E fato também considerar que essa
vitalidade e permanéncia sdo frutos de varias modificagdes,
provenientes dos varios conflitos e tensdes gerados
pelos diferentes setores — elite eclesidstica, Diretoria da
Festa, Estado, devotos, agéncias de turismo, agéncias de
publicidade e midia. Cada um, a sua maneira, tem uma
visdo da Festa e, dependendo das relacoes de poder, tenta
estender seus modos de sentir e viver a todos os espagos
que a Festa alcanca e para além dela.

Também no campo do sagrado a Festa de Nazaré
se modifica, a medida que novos modos de viver a relagdo
com o divino sao introduzidos, sobretudo com o advento
de novas tecnologias, como a televisao e o celular, por
exemplo. Nesse sentido, com a inclusdo definitiva da
transmissdo do Cirio na programacio oficial das redes
de televisdo locais, a Festividade vai, aos poucos, se
deslocando do estritamente local para o ambito nacional
e, mais tarde, também para o internacional, como bem
previu Eidorfe Moreira. Essa ampliagdo de espagos da ao
Cirio uma dimensao que, em épocas anteriores, ndo era

observada, uma vez que outros elementos ritualisticos

sdo incluidos a Festividade como um todo. Até a relagédo
que o devoto mantém com a Santa, sua padroeira,
também se modifica, pois, se em periodos anteriores
era impossivel ‘acompanhar’ o Cirio em outras paragens,
com a modernidade esse sentimento é dissolvido, ja que,
ajudado pela internet ou pelo celular, ou até mesmo pelas
memorias subjetivas, o devoto, mesmo longe, sente o
‘cheiro’ da Festa e o clima devocional.

Nesse contexto, o constante processo de
modernizacdo da cidade traz consigo novas dimensoes
a Festividade, uma vez que ela passa a congregar
varios aspectos representativos de manifestacdes
culturais especfficas, como sdo os casos do catolicismo
devocional, das festas populares embaladas pelas
poderosas aparelhagens de som que animam romeiros,
promesseiros e devotos nos bairros periféricos de Belém,
dos eventos ‘Auto do Cirio” e “Festa da Chiquita”, todos
vinculados a chamada cultura popular. Ao lado dessas
manifestacdes, outras também sdo incorporadas no
sentido de reforcar aspectos da cultura sacra, como
as novas procissdes incorporadas ao calendario oficial
do Cirio, a exemplo do Cirio Fluvial, da Procissdao dos
Motoqueiros, do Cirio das Criangas e da confeccdo do
manto que a Santa usa a cada ano na procissdo. Essas
manifestacdes culturais estdo diretamente vinculadas ao
catolicismo sacramental e, consequentemente, a elite
dirigente (eclesiastica e laica) da Festividade.

Todavia, a0 mesmo tempo em que essas manifestacdes
podem ser pensadas e relacionadas a cultura da elite
dirigente, € possivel considera-las também como fazendo
parte da cultura de massa, sobretudo porque a imagem da
Santa, associada a propagandas e anuncios de servicos, €
capaz de ‘vender' a Festa e, fundamentalmente, vender os
produtos a ela vinculados. Nesse aspecto, ¢ a cultura de
massa que ird impor uma nova estética visual a propria Festa
e, também, a cidade como um todo.

O imbricamento entre a cultura local e a de massa,
através das diversas manifestagdes culturais que compdem
o corpo estrutural da Festa de Nazaré, marcadamente
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a partir da década de 1980, é resultado do constante
processo de (re)significacdo que os diferentes grupos,
sujeitos, pessoas passam a dar a propria Festividade e
a seus diversos simbolos. Nesse sentido, a crescente
‘modernidade’ da Festa do Cirio pode ser interpretada
como ressignificacdes, que permitem a Festa a sua
continuidade no encontro de diferentes vozes proferidas
por diferentes sujeitos, que, embora conflitantes — porque
possuem perspectivas de mundo e de vida diferentes —,
sao capazes de tecer a trama social de vivéncias festivas que
fazem de Belém do Grao-Pard, especificamente no més
de outubro, uma cidade polifénica e globalizada.

Nesse contexto, as ressignificacdes observadas na
Festa de Nazaré a partir da década de 1970 ndo podem ser
compreendidas como um fendmeno isolado. Ao contrario,
elas sdo decorrentes de fendmenos econdmicos, politicos
e culturais vivenciados pelos diferentes sujeitos no espaco
social da cidade de Belém. Assim, o espaco da Festa, longe
de ser visto ou percebido como gerador de um Unico
sentimento de solidariedade social, como propds Eidorfe
Moreira, deve ser compreendido como um espaco crivado
de disputas, marcado por descontinuidades, assimilacoes e
reelaboracdes. Em outras palavras, perceber ressignificacdes
no Cirio é compreender, sobretudo, o movimento dialético
entre as permanéncias?, rupturas’® e inovacdes®, ja que
esses elementos possibilitam, na contemporaneidade,
compreender o Cirio como a Festa da pluralidade.

Essa é a Festa de Nazaré na contemporaneidade.
Um espago multifacetado, polifénico e conflitante, uma vez
que é fruto do didlogo e do embate de forgas, envolvendo
diferentes setores sociais. Ao mesmo tempo, ele pode ser
considerado como espaco da cristalizacdo do catolicismo
devocional popular (Maués, 1995), porque nao tem peias,

restricdes ou privacdes e, simultaneamente articulado ao
popular/massivo (Martin-Barbero, 2006), também pode ser
considerado o lugar da dialética cultural (Hall, 2006), posto
que essa luta seja continua e ocorre nas linhas complexas da
resisténcia e da aceitacdo, da recusa e da capitulacdo, que
transformam seu espaco no espaco do embate, da batalha
permanente, com vitdrias e perdas sucessivas.

Por fim, a Festa de Nazaré também ¢ o espaco de
articulacdo de diferencas culturais, ou melhor; o ‘entre-lugar’ —
conceito defendido por Homi Bhabha- (2006), ja que fornece,
permanentemente, o terreno para estratégias de subjetivacio,
as quais, por sua vez, dao inicio a inclusdo de novos signos,
sentimentos e subjetividades no interior da prépria Festa.
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