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Resumo: Tendo em vista a especificidade do discurso biblico e a multipli-
cidade de tradugdes biblicas veiculadas na atualidade, que vao de extremos
de literalidade a extremos de liberdade, o artigo fixa-se no processo de
coenunciagdo para avaliar o modo como a organizacdo discursivo-textual
se configura nesses diferentes tipos de versdes, com vista ao estabeleci-
mento da relagdo com o publico leitor pretendido. A andlise comparativa
entre versoes representativas de cada um dos polos, conduzida por mais de
um viés investigativo, mostra que tais relagdes vao desde efeitos de grande
distanciamento entre produtor e receptor (versoes literais, cujo discurso se
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reveste de forca injuntiva que exige do fiel o cumprimento de requisitos),
até efeitos de marcada aproximacdo (versoes livres, cujo discurso busca
estabelecer um pacto com o leitor, numa evidente relagdo de cooptagio).
Palavras-chave: Coenunciagdo. Textos sensiveis. Traducdo biblica.

BIBLICAL TEXT AND “TRANSLATION”: THE “DIVINE
VOICE” AT THE HUMAN LEVEL OF COENUNCIATION

Abstract: Currently, biblical text has a multiplicity of versions spread
out. These versions go from one pole of literality to the other of liberty in
translation. In sight of these facts and of the specificities of biblical text,
this paper focuses on the process of coenunciation in order to evaluate how
textual-discursive organization is configured in these different versions,
aiming at establishing a relation with the intended audience for each of
these versions. The comparative analysis between representative versions
of each of the poles, having more than one direction of investigation,
shows that such relations go from creating effects of great distancing
between producer and receptor (typical of literal versions, whose
discourse is clothed in injunctive force that demands from the believers the
fulfillment of all that is required), to creating effects of a highly marked
approximation (typical of free versions, whose discourse seeks to establish
a pact with the reader, in an evident relation of cooptation).

Keywords: Coenunciation. Sensitive texts. Biblical translation.

Introducao

Pensar o texto biblico com foco no processo de coenunciagdo
pode parecer impertinente, do ponto de vista da teoria linguistica,
e até herético, do ponto de vista religioso. A razio disso vem,
obviamente, da consideracdo de qual seja o falante que pode ser
destacado desse tipo de enunciado, visto que se trata de um texto
que so6 estd francamente disponivel nas tradu¢des, as mais diversas,
as quais seguidamente tem sido submetido. Ora, o que se tem como
fonte mais acessivel e mais acessada do Novo Testamento € o texto
grego, ja uma “copia”, como se explicitara adiante.
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Em principio, toda traducio tem um “falante” que nio € o res-
ponsavel pelo conteddo inaugural — aquele sentido pretendido na
origem e na motivacdo da mensagem -, o que, em principio, o
retiraria da posicao de (co)enunciador pleno; com certeza, sua res-
ponsabilidade repousa na forma e no tom do discurso, e, até devido
a isso, pode-se falar em uma organizagdo discursiva e textual do
tradutor. Se, para essa consideracdo particular, a fonte de exame
¢ o texto-fonte biblico de que se dispde, o afastamento em relagao
aquilo que se entende como interacao linguistica é ainda mais efe-
tivo, jA que nem mesmo um novo “organizador” se capta na obra,
e, alids, ndo interessa nem cabe ao leitor buscar capta-lo.

Acresce o fato de que o “falante” (aspeando-se fortemente o ter-
mo) inaugural é nada convencional, ja que estd em caso a palavra
sagrada (em principio a palavra de verdade, portanto desvinculada
de interesses pessoais), € ja que a linguagem de que a ciéncia linguis-
tica trata €, em principio, a palavra humana (a palavra da eficiéncia
comunicativa, e, portanto, marcada por interesses do falante).

A palavra sagrada e a palavra profana

Com certeza, nada se distanciaria mais do que se possa entender
como “palavra sagrada” do que caracterizd-la como dirigida por
estratégias discursivas. No entanto, os estudos sobre a diversidade
entre os textos de tradugdo biblica facilmente concluem no sentido
de que a direcdo das escolhas tradutorias ¢ maiormente determina-
da pelo desejo de atingimento de determinado publico leitor. Aqui
se trazem diversas indicacdes sobre esse fato, particularmente as
que se verificaram em estudos de que participaram as duas autoras
deste trabalho (consubstanciados em: LOPES, 2008; 2011; 2014;
2015'; e em NEVES, 2014).

1 A dissertaciao de mestrado (LOPES, 2008) e a tese de doutorado (LOPES, 2011),
transformada em livro (LOPES, 2014), foram orientadas pela primeira autora
deste texto, que prefaciou o livro (NEVES, 2014) e que também supervisionou o
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Pode-se partir do principio de que, por mais que se entenda e
se defenda que o tradutor possa ser um “recriador” da obra que
traduz (CAMPOS, 2010a; 2010b; SANTAELLA, 2005), o que ele
entrega ao publico é, documentalmente, uma “versio” em outra
lingua de obra ja produzida por um “autor”, em uma lingua de ori-
gem, de tal modo que a “autoria” que se queira atribuir ao tradutor
¢, no minimo, sui generis. Obviamente nao se vai discutir, aqui,
a teoria da traducdo, mesmo porque ela perde muito de seu peso
quando se trata da traducdo biblica, na qual se enredam motivacoes
e injuncdes absolutamente peculiares, dada a natureza da obra, €
dada, especialmente, a natureza daquele que se possa considerar o
“autor” inaugural do texto.

Sao, pois, duas as entidades que entram, primordialmente, em
consideracdo, quando a questdo € a palavra sagrada, ou seja, a
“voz divina” que ha de estar no texto biblico, € sem a qual ele
deixaria de ser a “Biblia Sagrada”. Entretanto, que textos sdo esses
que, pelo menos a partir da inven¢do da imprensa, chegam as maos
dos homens como versdes da palavra divina? Lembre-se, como
ponto de partida, o que diz Frame (2013, p. 218): “n3o conhece-
mos a linguagem pela qual Pai, Filho e Espirito se comunicam eter-
namente, mas certamente nao € um idioma que ja tenhamos alguma
vez ouvido na rua”; pelo contrario, diz o autor, a palavra de Deus,
“em sua identidade com a natureza de Deus e com seu pensamento
eterno, ndo € falada em uma linguagem humana”.

Fica 6bvio que, para uma lida consciente com os textos bi-
blicos que estdo a disposicdo dos leitores, é necessario que as
reflexdes partam do texto de origem que estd disponivel como
fonte das diversas traducdes desde ha séculos propostas, e para
isso pode ser ttil o diagrama que o mesmo Frame (2013, p. 18)
oferece como ilustracdo do processo de comunicacio divina, na
constituicao da Biblia:

pos-doutorado (LOPES, 2015). O tema deste artigo ndo foi tratado em nenhum
desses trabalhos, entretanto a motivacdo do artigo resulta, de certo modo, da
experiéncia adquirida nesse percurso de estudos.
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A voz divina

$

Apostolos e profetas

$

A palavra escrita

Figura 1: Diagrama de Frame (2013, p. 18)

Com certeza, cada leitor da Biblia procura nela a “voz divina”
que lhe da sentido e razdo de ser, no entanto o livro sagrado ndo
teve corpo sensivel a percep¢io, na sua chegada, a quem o recebeu
de Deus, do mesmo modo que, na sua origem, nio teve estatu-
to enunciativo sensivelmente definivel dentro dos padrdes daquela
“linguagem” de que o préprio organismo humano dispde. A re-
cepgdo da Biblia ndo ha como ligar as propriedades bioldgicas de
recepcdo da linguagem pelo homem (como capacidade auditiva ou
processamento cerebral) e também ndo ha como ligar as entidades
fisicas de transmissido (como ondas sonoras), porque nio ha como
conceber alguma matéria de producdo: € certo que nio ha como
existir a nossa disposi¢do um texto que constitua a voz divina em si.

Mas - ensina-nos a doutrina - essa “palavra” divina, absoluta-
mente inquestionavel, foi dada aos apdstolos € aos profetas justa-
mente para que o destinatirio desejado por Deus - o homem -, na
sua finitude que exige materialidade, pudesse recebé-la. Portanto,
com a mesma autoridade da voz divina, essa palavra se fez lingua-
gem transmissivel aos homens, nio, ainda, porém, com a materia-
lidade (falivel) daquela palavra que circula na comunicagido entre
eles, ou seja, daquela linguagem de intercomunica¢io humana.
Essa palavra s6 chega, pois, ao homem, desprotegida da garantia
que a “inspiragdo” de Deus conferia aos apdstolos e aos profetas.

A circulagdo entre os homens pelo acionamento de meios de
produgdo e de recep¢do envolve os copiadores, ja nio “inspira-
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dos” por Deus: alguns s3o “iluminados” por ele, outros nem tanto,
contudo sdo todos ja faliveis. Isso significa que mesmo os textos
do Antigo Testamento em hebraico e aramaico, bem como o tex-
to do Novo Testamento em grego, que constituem os “originais”
disponiveis para as tradugdes, nao tém a garantia de uma corres-
pondéncia exata a voz divina, dada em inspiracio a seus primeiros
destinatarios.

E com traducdes especificamente do texto grego do Novo Tes-
tamento — ja uma cOpia, um texto “autografico”, como diz Frame
(2013, p. 211)* - que este estudo® trabalha, e o que se discutiu até
aqui legitima os dois focos pelos quais se conduz a visao das coi-
sas na sequéncia destas reflexdes: em primeiro lugar, considerado o
modo de producao das diferentes versdes (especificamente as tradu-
¢oes), vai-se a0 modo de conduzir a composicao da mensagem divina
(especificamente quanto ao estabelecimento de uma coenunciacio,
portanto, ja no plano humano); em segundo lugar, vai-se a sensibi-
lidade do homem na aceitagdo dos textos (traduzidos) com os quais
ele interage comunicativamente para conhecer e viver a palavra de
Deus, dada a reconhecida falibilidade que eles apresentam. Ou seja:
vai-se a fonte humana da palavra multiplicadora do que seria a “voz
divina”; e vai-se a recep¢ao humana dessa palavra multiplicada, com
a consciéncia de que tal é a meta que dirige as opc¢des dos tradutores,
ja plenamente inseridos no plano humano da coenunciacao.

2 Para Frame (2013, p. 211), o texto “é o objeto linguistico que pode ser
encontrado em qualquer meio linguistico”. O primeiro texto escrito seria o
documento autografico, que pode ter diversas copias. Se essas copias reproduzem
exatamente o documento autografico, o texto, entdo, como objeto linguistico,
¢é preservado. Nos termos de Frame (2013, p. 211), “o mesmo se dd com a
Escritura. Por inspiracao divina, seu texto se encontra no autégrafo e, quando
a copia é perfeita, encontra-se também na cépia. Portanto, nio importa se o
“documento” autogréfico foi preservado ou nao, o que importa é que o ‘texto’
autografico esteja disponivel a nds, ainda que tal texto s possa ser encontrado nas
copias (apografos) do original”.

3 O mesmo vale para os que o antecederam nos estudos, jé citados, que envolve-
ram as duas autoras deste artigo.
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A natureza “sensivel” do texto biblico e a constitui¢do coe-
nunciativa da palavra humana

Considerar essa tensio entre a “producdo” (divina, mas “con-
vertida” em humana) e a “recep¢do” do texto biblico (ja no pla-
no exclusivamente humano) passa pela necessidade de considerar
aquilo que se tem entendido como “coenunciacdo”, no estudo da
linguagem.

Em primeiro lugar, cabe insistir no fato de que nio se esta fa-
lando de producio linguistica pelo viés unilateral da enunciagao, ja
que, colocada sob anélise a Biblia, justamente esse “texto sensivel”
- que envolve emocionalmente o receptor (SIMMS, 1997) -, o que
mais releva € o ponto de chegada: ele é, essencialmente, o homem,
aquele que deve “tomar” a palavra de Deus, sendo essa “tomada”
da palavra a meta de todo o processo. Efetivamente, a palavra di-
vina se revela somente no homem que a toma, ou seja, naquele a
quem Deus a destinou.

Entretanto, ja por tal nocdo de “texto sensivel” a palavra da
Biblia se coloca em relacdo com o plano humano, por via daquilo
que, nesse contexto, cataloga-se como “emocio”. Ja se estd a um
passo da visdo humanamente (socio)linguistica de coenuncia¢io:
sobreleva o enunciatario; sobrelevam as motivacdoes; interferem as
estratégias; em nome da transmissdo da palavra divina, maximi-
zam-se as relacoes humanas.

Os estudos linguisticos da coenunciacao (BENVENISTE, 2005;
FIORIN, 1999; 2002; MAINGUENEAU, 1996; HILGERT,
2011), concentrados nos mecanismos de organiza¢ao da linguagem
em situacdes reais de uso, fixam-se particularmente na concep¢ao
do que vem a ser o sujeito do discurso, mas com a assuncdo de
que “a consciéncia de si mesmo sO € possivel se experimentada
por contraste” (BENVENISTE, 2005, p. 286). O autor propde que
todo texto € produto de um eu que, ao pronunciar-se, tem em vista
um fu, um coparticipante na construcio do discurso. Fica clara a
proposta de que o tu “é também sujeito produtor do discurso”,
aquele leitor-modelo de que fala Eco (1988). O que se define sem-
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pre, no uso da linguagem, é, portanto, uma coenunciacio, ja que
“o enunciador, na constru¢do do enunciado, é, em qualquer situa-
¢do de uso da linguagem, determinado pelo enunciatirio, o qual,
por obra dessa determinagdo, torna-se coenunciador” (HILGERT,
2011, p. 247).

Ainda abstraindo qualquer interven¢do do “sagrado” nesse pro-
cesso, cabe passar a pensar a coenunciagao no terreno da traducio,
0 que implica a avaliacdo de um esquema complexo, no qual dois
textos, o texto-fonte (o texto “original”) e o texto-alvo (o texto
traduzido) se relacionam, para a construcdo discursiva. Pode-se
falar em duas instincias de (co)enunciacdo, com certeza distintas,
mas interligadas e complementares; basta pensar no fato de que
o tradutor tem em mente a imagem de seu destinatirio ao entrar
no processo de coenunciacdo, mas o texto de que ele parte — seu
texto-fonte - ja € uma constru¢do comandada por outra imagem de
destinatario: trata-se, exatamente, dele proprio, que agora € o (co)
enunciador destinador.

Como ja se sugeriu aqui, essa interligacio torna-se ainda mais
complexa em se tratando de traducio dos textos sagrados, esses
“textos sensiveis”, por sua propria natureza passiveis de suscitar
objecdes quanto a traducio (SIMMS, 1997).

Também € peculiar ao universo das versdes biblicas a identifica-
¢do dos tipos de leitores envolvidos, os quais podem ser tidos como
os direcionadores dos enfoques tradutorios. E sdo pelo menos dois
os tipos de leitores que o(s) tradutor(es) tem (t€m) em vista ao
construir as versoes: o leitor religioso e o leitor leigo. O primeiro é
um conhecedor da mensagem biblica, que, inserido em uma comu-
nidade de falantes que partilham conhecimentos biblico-teoldgicos,
busca encontrar no texto a linguagem que ele sente como propria
dessa comunidade, ou seja, que ele tem presente em sua “cons-
ciéncia linguistica” (CRYSTAL; DAVY, 1992). Sua motivacio é
sempre religiosa, por isso sua busca € a de encontrar na tradugio
uma reproducao fiel do texto-fonte, o que o faz exatamente aquele
tipo de “leitor sensivel” de que fala Simms (1997). Nessa instincia
de transmissio, o tradutor se coloca meramente na condicao de um
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escriba, “que transcreve uma palavra mais original que lhe vem
por inspiracdo” (SIMMS, 1997, p. 19), e cuidando sempre para
que a tradugdo carregue em sua organizacao as marcas tipicas da
linguagem religiosa. O leitor leigo, por sua vez, é aquele que, nao
possuindo um conhecimento especializado no que diz respeito a
religido, mesmo interessado pelo contetido biblico tem dificuldade
para compreendé-lo, dada a sua caréncia do saber linguistico-teolo-
gico, e dado o distanciamento da sua realidade de vida em rela¢ao
ao discurso biblico-religioso. Esse leitor, na maioria dos casos,
também nio tem o habito da leitura, e dificilmente interpretaria
(ou, mesmo, se interessaria por) uma traduco de estruturas lin-
guisticas complexas ou de Iéxico mais distante do coloquial. E esse
tipo de leitor que da ao tradutor grande espaco para um tratamento
pessoal do contetido do texto-fonte.

Com vista a dialogar com esses dois tipos de leitores (e com graus
de diversificacdo interna, especialmente dentro do tipo dos leitores
leigos), tradutores vém produzindo versdes que visam a atender as
expectativas do grupo a que se destinam, fato que aqui se recolhe
Jjustamente para evidenciar a presenca determinante do coenunciador
ja na prépria motivacao da produgdo do discurso tradutdrio.

A multiplicidade de traducées biblicas: mais especifica-
mente, a constituicao coenunciativa da palavra humana

Atualmente, no Brasil, hi diversas traducdes biblicas, que se-
guem diferentes enfoques tradutérios na producdo do discurso.
Levando-se em consideragio a polarizacio entre literal e livre, ob-
serva-se que, no contexto religioso, hd versdes biblicas em dois
extremos de posi¢cdo: (i) ha as que se caracterizam pela priorizacao
da forma original, conservando, por exemplo, jogos de palavras,
rimas, paralelismos, conforme a estrutura encontrada no texto-fon-
te, preservado quanto a religiosidade; e (ii) h4 as que, mesmo sem
deixar de priorizar o sentido do texto-fonte, entretanto o vertem
para uma linguagem mais proxima da variedade usada pelo falante
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no dia a dia, variedade tradicionalmente descrita como proxima da
lingua falada, ou como da linguagem corrente.

Pode-se dizer que a existéncia desses dois tipos de organizagio
discursivo-textual decorre, muito determinantemente, da propria
motivacao que rege a producio do discurso, exatamente a imagem
que se constroi dos provaveis leitores, por exemplo, religiosos (es-
pecializados), ou leigos (genéricos). Est textualmente em Miller e
Huber (2006), por exemplo, que é o publico alvo que, em muitos
casos, determina se uma traducio sera literal ou livre. Os que de-
fendem a literalidade na tradugdo biblica, como os leitores religio-
sos, em geral alegam que “o principio de tradugio formal”, em que
h4a uma maior preocupagdo em preservar a forma do texto-fonte,
“protege o texto biblico, impedindo que os tradutores insiram nele
suas preferéncias teologicas” (MILLER; HUBER, 2006, p. 228).
Além disso, os leitores religiosos, em geral, buscam encontrar no
texto traduzido marcas identitarias de sua comunidade religiosa ex-
pressas pela linguagem: “A Biblia no transmite seu espirito por
si s6. A comunidade que ‘guarda’ (pratica) a fé quer guardar (con-
servar para praticar) o texto num sentido bem seu, e para perceber
esse sentido € preciso comungar com o mundo significativo de cada
comunidade” (KONINGS, 2009, p. 114). Por outro lado, os que
defendem uma maior liberdade na traducao biblica estdo mais preo-
cupados com “a comunicacdo da mensagem a seu publico alvo”,
a qual, em geral, nao se restringe a leitores religiosos: “Se a tra-
duclo se destina a criangas, adultos que nio ficaram muito tempo
na escola ou que nunca antes leram a Biblia, o resultado podera
ser bem diferente das traducdes classicas do tipo King James ou
Almeida*” (MILLER; HUBER, 2006, p. 229).

Em decorréncia dessa forte presenca da imagem do publico lei-
tor na producdo das traducdes biblicas, pode-se, entdo, identifi-

* Tanto a King James como as versdes de Almeida sdo consideradas versdes
literais da Biblia e sdo tradicionalmente usadas por leitores religiosos. Essa é uma
das razdes por que se escolheu, neste artigo, analisar uma das versdes de Almeida
como modelo de tradugio literal.

Cad. Trad., Florianépolis, v. 36, n° 2, p. 205-236, maio-agosto/2016 214



Texto biblico e “Traducdo”: a “Voz Divina” no plano humano da coenunciacéo

car, pelo menos, trés grupos de versdes: (i) as versdes literais,
que preservam as estruturas do texto-fonte e a linguagem religiosa
usada pela comunidade cristd (Nova versdo internacional; Biblia
de Jerusalém, bem como as versdes de Almeida, entre outras que
constituem a maioria das versdes biblicas); (ii) as versoes livres
que nao seguem a tradicdo linguistica da comunidade religiosa,
embora preservem as caracteristicas espacotemporais do texto-fon-
te (Nova traducdo na linguagem de hoje; Nova Biblia Viva); e
(iii) as versoes livres que, além de nao seguirem essa tradi¢cio e
nio conservarem as caracteristicas espacotemporais do texto-fon-
te, apresentam um tratamento pessoal do tradutor em relacio ao
conteudo original, que vem adaptado a vivéncia do publico alvo
contemporaneo (A mensagem)>.

A seguinte amostra, que traz o texto de Mateus 6.2 traduzido
em cada um desses trés tipos de versao, pode ilustrar significativa-
mente diferencas de tradugdo entre os trés diferentes grupos:

Quando, pois, deres esmola, nio toques trombeta diante
de ti, como fazem os hipdcritas, nas sinagogas e nas ruas,
para serem glorificados pelos homens. Em verdade vos
digo que eles ja receberam a recompensa (Almeida revista e
atualizada, primeiro grupo).

Quando vocé der alguma coisa a uma pessoa necessitada,
nio fique contando o que fez, como os hipdcritas fazem nas

5> Para os estudiosos da traducdo biblica, o segundo grupo seria composto de
traducdes que seguem o principio da equivaléncia funcional, ou dinamica,
proposto por Nida (1964) e Nida e Taber (1982) (autores que discutiram a teoria
da traducdo tomando como base de anélise a traducio biblica), e o terceiro grupo
seria composto de traducdes que, por se “distanciarem” significativamente do
texto-fonte, sdo chamadas de parafrases, o que, indiretamente, constitui uma
forma de desconsiderar que tal tipo de versdo seja, de fato, uma tradugdo. Como
afirma Scholz (2014, p. 41): “No contexto das traducdes biblicas [...], parafrase
tende a ter um sentido pejorativo, pois € um termo usado, por vezes, para
diminuir esta ou aquela traducdo”. A versao livre A mensagem, aqui analisada, é
considerada por muitos estudiosos da Biblia como uma parafrase.
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sinagogas e nas ruas. Eles fazem isso para serem elogiados
pelos outros. Eu afirmo a vocés que isto é verdade: eles ja
receberam a sua recompensa (Nova traducdo na linguagem
de hoje, segundo grupo).

“Quando for ajudar alguém, n3o chame aten¢@o para vocé
mesmo. Voce ja viu gente assim em acdo, tenho certeza —
eu os chamo ‘atores’. Eles vao orar nas esquinas, como se
elas fossem palcos, atuando para o publico, interpretando
para as multiddes. Eles recebem aplausos, sim, mas é tudo
que conseguirdo (4 mensagem, terceiro grupo).

Na versao literal de Almeida, observam-se claramente marcas
da linguagem religiosa, por exemplo o uso do pronome vds (veja-
se: hipocritas, em verdade vos digo) e de palavras e expressoes co-
mumente registradas no dominio religioso. Nas versdes considera-
das “livres”, que sio as duas seguintes, verifica-se uma linguagem
menos marcada de religiosidade, mais cotidiana, por exemplo, a
que se constrdi dentro da marca de tratamento pelo pronome vocé.
Dentro desse segundo conjunto de obras, entretanto, observam-se
diferencas significativas, ja que, na Nova traducdo na linguagem
de hoje, a mengdo as sinagogas representa a manutencdo das ca-
racteristicas espagotemporais do texto-fonte, o que nao ocorre em
A mensagem, que constroi a situacdo discursiva sem essa mencao,
e que coloca o termo atores no lugar de hipdcritas. No segundo
grupo, a traduclo ainda demonstra alguma preocupacio com a ex-
pectativa do leitor religioso quanto a conservacio do texto-fonte.
No terceiro grupo, por outro lado, o quase estabelecimento de um
didlogo com o leitor revela que a preocupaciao maior € fazer que o
contetido biblico seja relevante para o leitor leigo, marcadamente
tratado como inserido na contemporaneidade.

Fato é que, seja qual for o tipo de versdo, € determinante a
presenca do coenunciador na producio do discurso tradutorio. De
alguma forma, ela motiva a escolha da propria natureza da tradu-
¢d0: ou como literal, ou como (mais, ou menos) livre.
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E ndo se pode deixar de ressaltar que a prdpria natureza do
livro sagrado é determinante nesse processo. Afinal, a Biblia é
tanto marcada por sua historicidade como por sua atemporalidade.
Para seus leitores, ela tanto € um discurso circunscrito em tempo e
espaco, e especifico, como € um conjunto de verdades atemporais
e relevantes para o homem, independentemente de época ou de
Iugar. A partir dai, pode-se concluir que tradugdes que preservam
historicidade tendem a ser mais literais, e tradugdes que preservam
atemporalidade tendem a ser mais livres e a destacar, sobretudo, a
relevancia eterna do discurso religioso.

Duas versoes em analise contrastiva: literalidade e liber-
dade na organizacio discursiva

Para esta andlise, propde-se contrastar uma versdo biblica que
pertence ao primeiro grupo e outra que pertence ao terceiro grupo,
sob a visdo de que elas podem representar os dois polos, nesse tipo
de contraste. Busca-se, especialmente, no cotejo, avaliar como se
diferencia coenunciativamente o discurso das traducgdes, levados
em conta os propdsitos que as governam e dirigem.

A avaliacdo da versao Almeida revista e atualizada® (1993) e
de A mensagem’ (2011), duas versdes que aqui ilustram os dois

¢ A Versdo Almeida revista e atualizada (1993) é uma das versoes literais mais
aceitas e mais usadas pelo publico protestante no Brasil e é resultado de mais
de uma década de revisdo e atualizacdo teoldgica e linguistica da tradugio de
Jodo Ferreira de Almeida, produzida no século XVII. Em termos gerais, pode-se
dizer que é uma versdo destinada ao publico leitor religioso, haja vista que tem
como principio preservar o aspecto formal do texto-fonte e conservar a linguagem
comumente usada no ambiente religioso.

" A mensagem, por outro lado, é uma versao livre da Biblia que se diferencia sig-
nificativamente de todas as traducdes biblicas com as quais o leitor religioso esta
habituado, ndo s6 por causa das diferencas linguisticas que podem ser facilmente
identificadas, mas também por causa da atualizacdo do discurso biblico-religioso
para o contexto contemporaneo. Ela foi produzida originariamente em inglés, em
2002, por Eugene Peterson. A versdo em portugués baseou-se no texto em inglés,
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extremos entre literal e livre, respectivamente, evidencia que cada
um dos textos tem, determinantemente, um leitor em vista, e, pelo
que isso significa em linguagem, evidencia que cada um deles tem
uma proposta tradutdria, na qual o coenunciador terd diferentes
participagdes, quanto a organizacdo discursivo-textual. Na Versdo
Almeida, as escolhas linguistico-discursivas revelam uma proposta
de atingir como publico o leitor religioso, aquele que espera rece-
ber a palavra divina preservada numa forma maximamente fiel ao
texto-fonte, e marcada com o tom da linguagem comumente usada
no ambiente religioso. Em A mensagem, por outro lado, a proposta
ndo privilegia um leitor religioso/especializado, mesmo porque a
versao foi produzida por um pastor, Eugene Peterson, que, apOs
trinta anos de ministério, em que conviveu com desinteresse do
publico pela leitura biblica, declaradamente se propds fazer uma
traduclo que fosse relevante para o leitor contemporaneo. Logo na
contracapa da versdo estd esta declaracdo: “A Mensagem € uma
traduco contemporanea da Biblia com base nas linguas originais
que procura preservar na linguagem do dia a dia seus eventos e
ideias” (A mensagem, 2011).

Para a andlise que aqui se propde foram extraidos excertos do
célebre Sermdo do monte ou Sermdo da montanha, proferido por
Cristo e registrado em Mateus 5-7. Releva o fato de que esse ser-
mao € um dos textos-simbolo do cristianismo, nio s6 por ter sido
proferido por Cristo, a propria encarna¢ao da divindade, mas tam-
bém por tratar temas relevantes para a conduta de um cristdo em
qualquer época ou lugar. Como afirma Hendriksen (2010, p. 322),
o sermdo “aborda os principios fundamentais de conduta que, se-
gundo o seu proprio testemunho, permanecem 0s mesmos em todas
as épocas”.

O Sermdo da montanha se abre com as conhecidas “bem-aven-
turancas” ou “beatitudes”, que seguem o padrdo de um género de-

embora os consultores da tradu¢io no Brasil ressaltem que o trabalho de Peterson
foi revisado por eruditos da Biblia, com vista a preservar a coeréncia e a fidelida-
de da traducdo as linguas originais.
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nominado “macarismo”, termo usado pelos gregos para “descrever
a condicio dos deuses e daqueles que compartilham da existéncia
feliz deles” (COENEN; BROWN, 2000, p. 217)%. Esse é um ponto
extremamente relevante para o exame desse tipo de constru¢io lin-
guistica, haja vista que a férmula tradicional desse tipo de constru¢ao
era constituida do termo “bem-aventurado” predicado a uma terceira
pessoa (Bem-aventurado aquele que...), estrutura presente tanto no
texto-fonte quanto na Versdo Almeida (que é amostra de versao lite-
ral), mas nao em A mensagem (que € amostra de versio livre).
Explicite-se que, nos termos de Hendriksen (2010, p. 327), as
beatitudes de Mateus 5-7 se constituem basicamente de trés partes:

a. uma atribuicio de bem-aventuranca (“bem-aventurados”);
b. uma descricdo da pessoa a quem se aplica a atribuicio, ou
seja, de seu carater ou condicio (“os pobres em espirito”,
“os que choram”, etc.); ¢. uma declaracdo da razao dessa
bem-aventuranca (“porque deles € o reino do céu”, “porque
serdo consolados...”).

Para o desenvolvimento das reflexdes aqui propostas, a parte
que interessa diretamente € a descri¢dao da pessoa a que se aplica
a bem-aventuranca, exatamente aquela que representa a imagem
do destinatario da mensagem (em termos religiosos), configu-
rando, pois, a imagem do interlocutor desejado. Nessa diferenca
entre os planos de interlocucdo determinantes em cada uma das
duas versdes analisadas estd a chave-mestra para avaliacdo do
papel do coenunciador nos dois textos, €, mais que isso, da na-

8 O termo macarismo era comumente usado no Antigo Testamento, em geral, com
a finalidade de elogiar um determinado comportamento humano (ZEILINGER,
2008, p. 41): [...] bem-aventurado o homem que nele confia (Salmo 65.4); Bem-
aventurado aquele a quem tu escolhes (Salmo 34.8); Bem-aventurado o homem
cuja forca estd em ti, em cujo coracdo estdo os caminhos aplanados (Salmo
84.5). Apenas raramente se usava a segunda pessoa: Bem-aventurado tu, ¢ Israel!
(Deuteronémio 33.29).
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tureza que lhe € dada, o que implica a forca de sua presenca em
um € em outro caso.

Percorram-se as duas apresentagdes textuais das bem-aventu-
rangas a partir da versao literal.

O primeiro fato a observar na Versdo Almeida é que ela nio s
preserva a terceira pessoa tipica da formula do macarismo como
também conserva a estrutura tripartida identificada no texto-fonte,
como se pode ver nesta esquematizagio:

Atribuicio de
bem-aventuranca

Declaracio da razio da
bem-aventuranca

Descricdo da pessoa a quem
se aplica a atribui¢ao

porque deles é o reino

os humildes de espirito, dos céus

0s que choram, porque serdo consolados.

0S Mansos, porque herdardo a terra.

os que tém fome e sede de

. orque serao fartos.
justica, porq

Bem-aventurados porque alcangardo

os misericordiosos,

misericordia.

os limpos de coracio,

porque verdo a Deus.

os pacificadores,

porque serdo chamados
filhos de Deus.

os perseguidos por causa da
justica,

porque deles € o reino
dos céus.

Quadro 1: Beatitudes - Versdo Almeida revista e atualizada

O fato de a referéncia a0 “bem-aventurado” ser feita na ter-
ceira pessoa gramatical implica, nos termos de Neves (inédito),
a possibilidade de uso de termos ou estruturas com grande forca
descritiva / caracterizadora, no preenchimento das casas nomi-
nais: ou elas sao nucleadas por um termo substantivo / substan-
tivado, como no caso de os mansos, ou elas sao nucleadas por
pronome-substantivo seguido de oragdo adjetivadora, como no
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caso de os que choram®. Ao construir o discurso nesse modo de
estruturagdo, o enunciador estabelece algumas classes de pessoas
que se enquadram na condi¢do de bem-aventurados (os humildes
de espirito, os que choram, os mansos, os que tém fome e sede
de justica, os misericordiosos, os limpos de coragdo, os pacifi-
cadores e os perseguidos por causa da justica) e, assim sendo,
cada uma dessas estruturas de natureza substantiva descreve um
requisito para alguém ser pertencente a tal categoria. E, assim, a
preservagdo da terceira pessoa ndo apenas ressalta a literalidade
na traducdo como também marca o distanciamento tipico do dis-
curso religioso, no que diz respeito ao que representa a virtude
desejada daqueles que seguem a palavra divina.

A passagem que se fard, agora, ao mesmo trecho biblico no
texto de A mensagem vai mostrar que, nessa versio, que se entende
como “livre”, o que se encontra € mais do que uma mensagem a
todos os homens, no sentido de perfilar quais deles sao objeto das
bem-aventurangas, pelo mérito de sua propria caracterizagao (subs-
tantiva) de virtude. Em primeiro lugar, cada um dos potenciais
leitores € instaurado fortemente como coenunciador no discurso: a
referéncia a terceira pessoa (aquela representacio substantiva que
se v€ na férmula tradicional do macarismo e na Versdo Almeida)
da lugar a um enderecamento a segunda pessoa gramatical (vocés)
que € conclamada a participar do discurso, em visivel processo de
derivagdo para um género de linguagem interativo:

9 E interessante observar que o que aqui se traduz com o pronome demonstrativo
os seguido de uma oracdo adjetiva corresponde, no texto-fonte grego, a um
participio presente do verbo, ou seja, a uma forma nominal do verbo, forma que
tem natureza verbal, mas que participa da natureza do nome.
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Atribuicio Descricao do Declaracio com base
A Interlocutor | .
de béncao interlocutor na bem-aventuranca
A Quando vocés saem de
que nada mais tém para .
cena, ha mais de Deus
oferecer.
e do seu governo.
que sofrem por terem Sé assim, poderdo ser
perdido o que mais abragados por aquele
amavam. que € 0 amor supremo.
Assim, vocés se verao
que se contentam com
~ . como os orgulhosos
0 que sio — nem mais, =
donos de tudo que nao
nem menos.
pode ser comprado.
Ele é comida e
que sentem fome de . A oeF
bebida — ¢é alimento
Deus. . A
incomparavel.
Abencoados 2 Na hora em que
&6 voces que se preocupam com | precisarem de ajuda,

0 bem-estar dos outros.

também receberao
cuidado.

que puseram em ordem
seu mundo interior, com
a mente € 0 coragdo no
lugar certo.

Assim, vocés poderao
ver Deus no mundo
exterior.

que conseguem mostrar
que cooperar é melhor
que brigar ou competir.

Desse modo, irdo
descobrir quem vocés
realmente sao e o lugar
que ocupam na familia
de Deus.

Cujo compromisso com
Deus atrai perseguicao.

A perseguicdo os fara
avangar cada vez mais
no Reino de Deus.

Quadro 2: Beatitudes - A mensagem

Como se pode observar, neste caso as bem-aventurangas sao
atribuidas diretamente ao coenunciador, €, mais que isso, em um
tratamento bem coloquial — Abencoados sdo vocés —, ficando abo-
lido aquele preenchimento mais distanciado que vai as categorias
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nominais colocadas como de “abencoados”. A béng¢io é direciona-
da, pois, diretamente aos leitores-interlocutores, sem demanda de
que seja preenchido por eles algum requisito. O coenunciador ja é
tido como “abencoado”, justamente por ja vir contemplado com as
atribuicdes (adjetivas) necessarias: [vocés] que nada mais tém para
oferecer, que sofrem por terem perdido o que mais amavam, que
se contentam com o que SGo — nem mais, nem menos, etc. Assim,
o coenunciador que estd em vista ji nao precisa ser, como na ver-
sdo literal, o leitor que vive a religido em busca do cumprimento
de seus deveres religiosos. Agora ele € instituido como um leitor
convidado a partilhar da Palavra divina sem deixar de ser quem ja
¢é: nada mais do que um individuo tranquilamente instalado na sua
propria humanidade. A transposicao para a segunda pessoa, por si,
cria um efeito de aproximagdo no discurso, uma espécie de esta-
belecimento de pacto no ato discursivo, o que, de um lado, marca
a existéncia de uma voz divina que eleva o coenunciador humano,
e, de outro lado, constréi a natureza dos homens pretendidos como
coenunciadores.

Ora, também configuracdes “conversacionais” podem ser en-
contradas no Sermdo do Monte da Versdo Almeida, mas especifi-
camente para criar injuncdes por meio das quais se transmitam o0s
mandamentos e se doutrinem os interlocutores. Leia-se o trecho de
Mateus 6.5-8:

5 E, quando orardes, ndo sereis como os hipdcritas; porque
gostam de orar em pé nas sinagogas e nos cantos das pragas,
para serem vistos dos homens. Em verdade vos digo que
eles ja receberam a recompensa.

6 Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto e, fechada
a porta, oraras a teu Pai, que estd em secreto; e teu Pai, que
vé em secreto, te recompensara.

7 E, orando, ndo useis de vds repeticées, como 0S gentios;
porque presumem que pelo seu muito falar serdo ouvidos.
8 Ndo vos assemelheis, pois, a eles; porque Deus, 0 vosso
Pai, sabe o de que tendes necessidade, antes que lho pecais.
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E uma série de declaracdes injuntivas absolutamente mandaté-
rias, que esperam que o leitor, recebendo a ordenanca, simples-
mente a cumpra. A forma verbal de futuro que abre a série (E,
quando orardes, ndo sereis como os hipocritas), por exemplo,
recobra a estrutura linguistica tradicionalmente usada na apresen-
tacdo dos Dez Mandamentos (exemplifique-se: Ndo matards). Tra-
ta-se de um uso linguistico tipico do dominio religioso, em que a
injuncdo vem no sentido de estabelecer a conduta que cabe ao fiel
cumprir. Além do mais, esse futuro também reforca o tom proféti-
co do discurso, indicando que o comportamento requerido do leitor
¢ nada mais do que aquilo que ja se espera, como decorréncia dos
mandamentos. E as demais ocorréncias de injun¢do, em forma ver-
bal imperativa (Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto; E,
orando, ndo useis de vas repeticoes; Ndo vos assemelheis, pois,
a eles), também siao claramente mandatdrias, ndo sugerindo ne-
nhuma negociacdo com o fiel leitor, nem tentativa de convencé-lo
quanto ao que se espera dele.

Para esse mesmo trecho biblico, a versao A mensagem tam-
bém faz uso de recursos linguisticos que expressam a injuncdo,
por exemplo as proprias formas verbais imperativas, mas elas mais
soam como recomendacdes e conselhos que se lancam a alguém
que € chamado a coparticipar do discurso:

5 “E, quando forem a presenca de Deus, também nao facam
disso uma produgdo teatral. Essa gente que faz da oracio
um show estd buscando o estrelato! Vocés acham que Deus
estd no camarote, apreciando o espeticulo? 6 “E assim que
eu quero que vocés facam: encontrem um local tranquilo e
isolado, de modo que ndo sejam tentados a interpretar diante
de Deus. Apenas fiquem 14, tdo simples e honestamente
quanto conseguirem. Desse modo, o centro da atencio sera
Deus, ndo vocés, e vocés comecardo a perceber sua graga.
7-8 O mundo esta cheio de pessoas que se julgam guerreiros
de oracido, mas que nem sabem o que € orar. Utilizam-
se de féormulas, programas, conselhos e técnicas de vendas
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para conseguir o que querem de Deus. Nao facam essa
asneira. Vocés estdo diante do Pai! E ele sabe de que estio
precisando, melhor que vocés mesmos.

No modo como se constrdéi o texto, cria-s€ um novo cenario,
em que, além de ndo se encontrarem as marcas espacotemporais
do discurso biblico, como as meng¢des a sinagogas € gentios, €s-
tabelece-se um enunciador comprometido em tentar convencer o
interlocutor a aceitar a sua recomendacdo / mandamento como o
caminho a ser seguido. Isso pode ser visto claramente no tom con-
versacional da pergunta feita pelo locutor apds lancar sua pres-
cricdo: E, quando forem a presenca de Deus, também ndo facam
disso uma producado teatral. [....] Vocés acham que Deus estd no
camarote, apreciando o espetdculo?. Com ela, o enunciador per-
suade o leitor a concordar com a instru¢do dada, a de que ndo se
deve transformar um momento de relacionamento com Deus em
uma producdo que visa a publico espectador, como uma producio
teatral: E, quando forem a presenga de Deus, também ndo facam
disso uma producado teatral. Essa gente que faz da oracdo um show
estd buscando o estrelato! O que se afirma €, simplesmente, a
vontade de Deus, um querer firme, um desejo forte que espera do
homem condescendéncia, nao € uma ordem cabal que exige cum-
primento; semelhantemente, a declara¢dao Desse modo, o centro da
atengdo serd Deus, ndo vocés, e vocés comecardo a perceber sua
graca constitui tentativa de convencimento do leitor e de estabele-
cimento de pacto. Trata-se, afinal, de um texto mais humanizado,
no sentido de que o leitor fica instruido como coparticipativo na
producdo discursiva.

Outro fato linguistico a ser notado especificamente em A men-
sagem é a presenca marcada de emissdes linguisticas que estao
completamente ausentes no conteido do texto-fonte, como € o caso
da pergunta Vocés acham que Deus estd no camarote, apreciando
o espetdculo? e é o caso da recomendacio Apenas fiquem ld, tdo
simples e honestamente quanto conseguirem. Muitas intromissoes
linguisticas breves se notam, e particularmente marcadas como pa-

Cad. Trad., Floriandpolis, v. 36, n° 2, p. 205-236, maio-agosto/2016 225



Maria Helena de Moura Neves & Mariti Moreira Madureira Lopes

rentéticas, ou seja, como operadoras de relevo discursivo. Como
mostra Neves (2012, p. 85),

3

O paréntese é uma das estratégias de discursivizacdo
e de textualizacdo de maior relevancia, pelo que traz de
representacdo de hierarquias: (i) em todos os niveis de
constituicio do enunciado (tanto na sintaxe, ou seja,
no sintagma, na oragdo e na frase, como além dela, nas
porcdes maiores); (ii) em todos os planos de funcionamento
lingiiistico (tanto na comunicag¢do de conteidos como na
troca interpessoal); (iii) na prépria construcdo do texto
(aquela zona que fica no dominio da “funcdo textual”, tal
como proposta em Halliday, 1994).

Na fala, tal estratégia € vista, em geral, como decorréncia do
baixo grau de planejamento dessa modalidade de linguagem, en-
quanto, como indica Neves (2012, p. 85), na escrita, “ela parece
ligar-se muito fortemente a uma constru¢do de planos de visao e
uma forte marcacao de relevos (e, portanto, se liga a cuidado de
elaboracio)”. E € por ai que se pode avaliar o papel relevante dessa
estratégia discursiva em textos biblicos de doutrinacao, bem como
o papel particular que se pode atribuir a esses casos, em dependén-
cia das diferentes propostas das diferentes traducdes.

Obviamente, a prdpria natureza da palavra sagrada nio parece
oportunizar recursos tdo marcados de estabelecimento de relevo
discursivo, ja que a transmissao da palavra sagrada estd longe de
poder ser considerada um processo aberto a pressao argumentativa.
Entretanto, no exame da versao livre A mensagem a que aqui se
procedeu foram encontrados treze casos de parentetizacdes, entre
as quais diversas trazem, exatamente, trechos ndo constantes do
texto-fonte, e, portanto, merecem atencio particular.

Para uma andlise funcional desses usos, cumpre, basicamente,
verificar quais as fungdes textual-interativas que esse tipo de seg-
mento desempenha nas ocorréncias encontradas, visto que, para os
parénteses discursivos, tém sido verificados, no geral, quatro espé-
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cies de funcdes, pautadas nos tipos de foco que sdo estabelecidos
no processo de parentetizagcdo (JUBRAN, 1999; 2006): (i) foco na
elaboracio tdpica do texto, funcido mais ligada ao contetddo e a or-
ganizacdo formal; (ii) foco no locutor, fun¢do mais ligada a posi¢ao
assumida pelo locutor na situacdo de enunciagdo; (iii) foco no in-
terlocutor, funcdo mais ligada ao envolvimento dos interlocutores
com o ato de fala que executam; (iv) foco no ato comunicativo,
funcdo mais ligada a situacao de discurso.

A maioria das parentetizagdes encontradas (nove) sdo do tipo
que visa a especificar ou esclarecer o conteido (JUBRAN, 2006,
p- 328), um fato que merece observacao dentro das nossas refle-
x0es, ja que ele sinaliza uma outra tendéncia das versdes livres,
que é exemplificar e/ou esclarecer informacdes, evitando mé in-
terpretacdo da palavra sagrada, jA que o texto original, por sua
complexidade, por vezes pode ser considerado de dificil compreen-
sdo pelos leitores leigos. As seguintes sao cinco ocorréncias de
parénteses que visam a tornar mais preciso o sentido de palavras ou
expressoes, facilitando a interpretacdo do conteudo:

Abencoados sdo vocés, que se contentam com O que SA0
— nem mais, nem menos. Assim, vocés se verdo como
os orgulhosos donos de tudo que nao pode ser comprado.
(Mateus 5.5).

Abencoados sdo vocés, que sentem fome de Deus. Ele é
comida e bebida — é alimento incomparavel. (Mateus 5.6)

E isso nio é tudo. Considerem-se abengoados sempre
que forem agredidos, expulsos ou caluniados para me
desacreditar. Isso significa que a verdade esta perto de vocés
o suficiente para os consolar — consolo que os outros nao
tém. (Mateus 5.11)

“Se Deus da tanta atengdo a aparéncia das flores do campo
— e muitas delas nem mesmo sdo vistas —, ndo acham
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que ele ird cuidar de voceés, ter prazer em vocés e fazer o
melhor por vocés? (Mateus 6.30)

O caminho para a vida — para Deus! — ¢ dificil e requer
dedicacao total. (Mateus 7.14)

Para esses casos, o uso de insercdes parentéticas, pautado pela
primeira fungdo discursivo-textual desses segmentos proposta e
definida por Jubran (2006), mostrou-se eficiente quanto a consi-
deracdo das caracteristicas de uma versdo livre, portanto bastante
engajada com a fécil compreensdo do leitor. Entretanto, com ou-
tras ocorréncias, chegou-se ao fato de que, diferentemente do que
ocorre nos textos que serviram de base para a classificagdo em
Jubran (2006), que s3o de conversacio oral, nos textos deste estu-
do, que sio tradugdes, o conteido tem de ser observado em dois
planos: o do texto-fonte e o do texto vertido em outra lingua. Ora,
a consideracdo de que existe entre esses dois planos uma relagio
particular permitiu verificar uma subfun¢io parentética ainda nio
contemplada nas classificacdes disponiveis: ha parénteses com foco
na elaboragdo topica que tém a finalidade de retomar um conteido
do texto-fonte que ficou perdido na constru¢dao mais livre da tradu-
¢do. E facil hipotetizar que, quanto mais uma traducio se distancia
do texto-fonte no modo como é construida, mais ela tem necessida-
de de recuperar sua origem, para resgatar mais fielmente a palavra
original. O quadro comparativo das duas versdes aqui contrastadas
que se apresenta a seguir permite visualizar esse fato:

Versao Almeida A Mensagem

Nao penseis que vim revogar a Nao pensem, nem por um instante, que
Lei ou os Profetas; ndo vim para eu vim anular as Escrituras — a Lei de
revogar, vim para cumprir. (Mateus | Deus ou os Profetas. Nao estou aqui
5.17) para anular, mas para cumprir. (Mateus
5.17)
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para que vos torneis filhos do vosso
Pai celeste, porque ele faz nascer
o seu sol sobre maus e bons e vir
chuvas sobre justos e injustos.
(Mateus 5.45)

E o que Deus faz. Ele da o melhor
— o Sol que aquece e a chuva que
traz vida — a todos, sem distin¢do:
0s bons e 0s maus, 0s simpaticos € 0s
antipaticos. (Mateus 5.45)

Nem todo o que me diz: Senhor,
Senhor! entrara no reino dos céus,
mas aquele que faz a vontade

de meu Pai, que esta nos céus.
(Mateus 7.21)

Saber a senha correta — por exemplo,
‘Senhor, Senhor’ — nio levara vocés a
nenhum lugar comigo. (Mateus 7.21)

Eu, porém, vos digo: qualquer que
repudiar sua mulher, exceto em
caso de relagoes sexuais ilicitas, a
expde a tornar-se adultera; e aquele
que casar com a repudiada comete
adultério. (Mateus 5.32)

Se vocé se divorciar da sua esposa,
serd responsavel por torna-la adultera
(a nao ser que ela ja o seja por ter se
tornado promiscua). Se vocé se casar
com uma adultera divorciada, sera
automaticamente um adultero. Vocé
nao pode usar a cobertura da lei para
mascarar uma falha moral. (Mateus
5.32)

Quadro 3: ParentetizacGes nas duas versdes

Vao comentadas, a seguir, tais parentetizacdes de 4 mensagem:

® No primeiro caso (Ndo pensem, nem por um instante, que

eu vim anular as Escrituras — a Lei de Deus ou os Profe-
tas), essa expressao parentetizada, central no texto-fonte, é
resgatada como uma explicacdo posposta a “Escrituras”, ter-
mo que, sendo mais amplo e mais conhecido pelos leitores em
geral, é o escolhido para figurar em primeiro lugar, e como
nicleo. Um leitor leigo teria dificuldade para captar por si a
metonimia que leva desse termo as Escrituras Sagradas.

® No segundo caso (0 Sol que aquece e a chuva que traz vida),
além de criar-se uma relacdo metonimica com sol e chuva
(termos presentes no texto-fonte), especifica-se, por meio
das oracdes adjetivas, o grande significado daquele beneficio
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divino de fazer nascer o sol sobre maus e bons, e de fazer vir
chuva sobre justos e injustos.

® No terceiro caso, releva o fato de que a invocacdo a Deus
(Senhor, Senhor!), que tem o peso de ser a senha correta,
entretanto ndo € suficiente para a salvagdo.

® No quarto caso, a ressalva “exceto em caso de relacoes se-
xuais ilicitas”, que vinha em Almeida como parte integrante
de uma afirmaclo categdrica, entra, em A mensagem, com
o mesmo teor, mas reformulada (a ndo ser que ela ja o
seja por ter se tornado promiscua), e parentetizada, dentro
de uma hipdtese: “Se vocé se divorciar da sua esposa....;
Se vocé se casar com uma adultera divorciada.....” . 1sso
pode mudar o direcionamento do julgamento, e, de fato,
esse trecho tem sido considerado por muitos como argumen-
to favoravel ao divorcio. Entretanto o proprio cuidado em
reduzir a ressalva ao nivel parentético deixa claro que o que
se registra € a possibilidade da existéncia prévia de um com-
portamento “promiscuo”, e, portanto, nio ligada ao que esta
em julgamento. A parte final do versiculo marca claramente
o cuidado em ressaltar que, na excecdo que a Biblia registra
e a versdo 4 mensagem traduz, ndao ha nenhuma apologia
ao divorcio: “Vocé ndo pode usar a cobertura da lei para
mascarar uma falha moral.”

As outras quatro insercdes parentéticas encontradas em A men-
sagem tém foco na interlocucdo em si, duas no locutor (as duas
primeiras que se registram a seguir) e duas no interlocutor, ou seja,
no leitor do texto (as duas ultimas que se registram a seguir):

Quando for ajudar alguém, ndo chame atencdo para vocé
mesmo. Vocé ja viu gente assim em acgdo, tenho certeza —
eu os chamo ‘atores’. (Mateus 6.2)
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Nao acumulem neste mundo tesouros que podem ser
devorados por tragas, corroidos pela ferrugem ou — pior!
— roubados. (Mateus 6.19)

Quando vocé ajudar alguém, n3o pense na impressao que
vai causar. Apenas ajude — com simplicidade e discricao.
E assim que Deus, que o criou com todo amor, faz. Ele age
nos bastidores para ajudar vocé. (Mateus 6.3)

D4 um jeito neste mundo.
Faz o que é melhor — tanto ai em cima quanto aqui
embaixo. (Mateus 6.10)

Verifica-se que, nas duas parentetizacdes com foco no locu-
tor, o enunciador interrompe o discurso para dirigir-se, mar-
cadamente, ao coenunciador como em didlogo. Além disso, no
primeiro trecho, o paréntese eu os chamo atores reforga a cria-
¢do de um cenério de pura representacdo, o do teatro, em que
as pessoas agem chamando a aten¢do para si proprias, até nos
momentos em que a pratica do bem é que deveria envolveé-las.
No segundo trecho, insere-se claramente uma “manifestagdo ati-
tudinal do locutor em relagcdo ao topico” (JUBRAN, 2006, p.
343): ao exclamar pior! ele manifesta seu julgamento e traz seu
alerta ao leitor, criando uma escala ascendente em que coloca os
diferentes perigos a que estdo sujeitos os que acumulam rique-
zas. Quanto as duas parentetizacdes com foco no interlocutor,
o enunciador também obtém um efeito de aproximagdo entre
ambos os participantes do ato discursivo, burilando com expli-
citacdes os conselhos ou recomendacdes que da: Apenas ajude
— com simplicidade e discricao; Faz o que é melhor — tanto ai
em cima quanto aqui embaixo.

Tanto o esclarecimento e a especificacdo de termos como a re-
tomada de um conteido do texto-fonte que teria ficado perdido,
do mesmo modo que o estabelecimento de didlogo que cria uma
aproximacao do locutor com o interlocutor, apontam para um trago
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forte no discurso das versoes livres, que é o convite para o estabe-
lecimento de um pacto com o leitor.

Afinal, a palavra sagrada “traduzida”

Na reflexdo que aqui se apresentou, buscou-se avaliar a consti-
tuicdo da coenunciacdo em traducdes da Biblia, pondo sob consi-
deragdo o esquema complexo que se estabelece no modo como tais
versdes organizam o discurso religioso. E o que se pdde basica-
mente depreender das incursdes aqui propostas € que, no que con-
cerne 2 organizacao discursiva, as diferencas entre versoes biblicas
literais e versdes livres tocam, especialmente:

® 0 modo particular de marcagao da presenca do enunciador
(autor);

® a representacdo particular da entidade pretendida como
coenunciador (leitor);

* a montagem do nivel de injun¢io que o enunciador pretende
estabelecer com o coenunciador: (i) de transmissdo de man-
damento, no sentido doutrinario; (ii) de recomendacio, no
sentido humano; (iii) de conselho, no sentido marcadamente
coparticipativo.

Sempre com assento na ideia de que o autor da versao € o depo-
sitario da palavra - num ou em outro nivel de confianca —, pode-se
dizer que essas diferencas tocam, afinal, a propria interpretacao
dos atos humanos que a “palavra sagrada” vem exigir de / solici-
tar de / pactuar com seu recebedor (o leitor / o fiel). Veja-se, por
um lado, Almeida, que, seguindo padrdes de textos marcadamente
doutrinérios, organiza o discurso religioso sem nenhuma tentativa
de aproximag¢ao com o leitor: a interagao se rege pela conservacao
da tradic2o, mantida ao longo da histéria, de um discurso reli-
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gioso marcado, sobretudo, pelo distanciamento. Em A mensagem,
por outro lado, a interacio entre os dois coenunciadores, do modo
como € discursivizada, ou seja, com um enunciador que mansa-
mente oferece as bem-aventurancas, concedendo as bén¢dos sem
afirmar a exigéncia de uma contraparte para a sua obtengdo, con-
figura o estabelecimento de relacdes de cooptagdo por parte de
quem oferece as bem-aventurancas. Em suma, a defini¢cdo final da
relacio que existe entre ambos € resolvida em pacto.
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