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Resumo

Este artigo tem como objetivo principal apontar para a apropriacao das
festas religiosas pelos cativos nas Minas setecentistas a partir de um
estudo de caso: a tentativa de sublevacdo escrava de 1719. Deseja-se
também discutir a construcao das identidades negras nesta capitania,
destacando o confronto entre duas ldgicas, a “étnica”, trazida pelos
africanos escravizados, e a “colonial”, que incorpora identidades multiplas.
Na organizagdo da sublevacdo estas duas l6gicas estavam presentes, e o
impasse criado no momento da escolha do lider da revolta resultou no seu
desmantelamento. Longe de servir como mecanismo de controle social, a
religido foi reinterpretada pelos cativos como forma de reconstruir suas
identidades, para se protegerem e reafirmarem direitos. Do mesmo modo,
as festas foram propicias para organizar sublevacées.

Abstract

This article aims to show the appropriation of religious parties by slaves

in the eighteenth-century Minas Gerais from a case study: the attempt

of slave rebellion in 1719. We also want to discuss the construction of
black identities in this captaincy, highlighting the battle between two
logics, the "ethnic” brought by enslaved Africans, and the “colonial” which
incorporates multiple identities. In the organization of this rebellion

these two logics were present, and the impasse created when choosing

the rebellion leader resulted in its dismantling. Far from serving as a
mechanism of social control, religion was reinterpreted by the captives as a
way to reconstruct their identities, to protect themselves and reaffirm their
rights. Similarly, the parties were convenient to organize rebellions.
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Introducao

Na atualidade, o estudo sobre as festas tomou grande félego e, observando
o tema de perto, pode-se perceber uma grande variedade de enfoques.’
Eventos que ensejam vivéncias multiplas, torna-se dificil avaliar a
extensao e a variedade dos significados conferidos pela populacéo e,
particularmente, pelos escravos, as festas, mesmo as religiosas. Entre os
cativos certamente haveria aqueles mais devotos, que se dedicavam mais
ao culto divino - primeira parte das celebracdes festivas, que antecediam
aos folguedos publicos -, outros valorizavam mais o aspecto social,

a participacdo nas procissoes, onde representavam suas irmandades
religiosas. Havia ainda aqueles que, movidos por intencdes menos piedosas,
aproveitavam para se divertir e até mesmo para trocar de seus senhores,
como nas festas dos catopés,? de Sdo Goncalo Garcia, ou na malhacgéo do
Judas:®* momentos de inversdo ritualizada, que conferia ao grupo senso de
identidade social e de reafirmacdo da recusa a submissao.*

As festas religiosas foram apreendidas por muitos estudiosos como
forma de ordenamento social, uma vez que inseria os moradores nos
cortejos, segundo sua condicdo na hierarquia social. Todavia, essa leitura
centra-se unicamente nas "visdes de mundo” europeias, e ndo se apercebe
do "outro”, nesse caso, das praticas e representacdes culturais construidas
pelos escravos, africanos e descendentes. Acredita-se que as festas reli-
giosas também eram momentos propicios para os cativos “desafogarem”
suas tristezas e até mesmo para se revoltarem, sendo este um dos temores
constantes nas Minas setecentistas, onde se receava a repeticdo do nefasto
incidente dos “Palmares de Pernambuco”, ou seja, de uma grande subleva-
cdo negra que pusesse termo ao mando régio nessas paragens. A documen-
tacao cotejada - constituida em sua maior parte de cartas do governador
ao rei e as demais autoridades coloniais, que compdem o fundo secretaria
de governo (antiga sessdo colonial) - associa constantemente as festas
religiosas, sobretudo a Semana Santa, as sublevacdes escravas.®

0O objetivo do presente artigo € analisar a apropriacdo das festas
religiosas pelos negros, nas Minas setecentistas, a partir de um estudo de
caso: a tentativa de sublevacdo escrava de 1719. Deseja-se também cor-
relacionar a construcdo das identidades escravas nas Minas, a partir desse
evento, destacando o confronto entre duas ldgicas, a "étnica", trazida pelos
africanos escravizados, e a “colonial”, que incorpora identidades multiplas.
Nao se tem a pretensdo de esgotar o assunto, mas de trazer a luz questoes
que possibilitam dar maior visibilidade na analise do politicoe no enten-
dimento da religido entre os cativos. Acredita-se que, longe de servirem
como instrumento pedagogico, de controle social, os escravos reinterpreta-
vam a religido e as festas religiosas, forma de reconstruir suas identidades,
de se protegerem dos senhores e reafirmarem direitos: época propicia para
organizar sublevacoes.

Por dentro da festa

Levando uma vida durissima, com escassas oportunidades para a
descontracéo, a festa religiosa era oportunidade impar para o escravo
“brincar, folgar, e cantar"® Hora de rever amigos, familiares, “malungos”
e "parentes”,” que chegavam de varias regides. Ali comiam e bebiam,

as vezes com o dinheiro extraviado de seus senhores,® dancavam e

se esqueciam de sua condicdo e que, nos proximos dias, voltariam ao
trabalho. Enfim, tais celebracdes propiciavam ocasido especial aos
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mancipios, permitindo-lhes dar vazdo a sentimentos contidos pois,
mesmo para aqueles que preferiam diversdes profanas, como os batuques
e calundus,® na sua auséncia, os escravos davam outros sentidos as
comemoracdes piedosas, ressignificando-as, tornando-as festas das
gentes de cor.

Nesses momentos em que a vigilancia mostrava-se menos eficiente
por causa do volume de circundantes, os escravos podiam viver mais li-
vremente, esquecer as tristezas, confraternizar-se com os amigos, encon-
trar o sexo oposto. No caso dos homens, em desvantagem nesse mercado
amoroso, poderiam até dar uma escapadela e ir busca-lo, mesmo que
de forma efémera, nas "casas de alcouce”, nas tavernas de ma fama.™
Apesar do seu significado simbdlico, que se remete ao imaginario cristéo,
nas festas religiosas e celebracdes régias, as gens de couleur aproveita-
vam para viver livres da presenca de seus proprietarios, para se divertir
e ainda para resolver desavencas. Além do aspecto ludico, a ocasido
favorecia algo muito importante para os cativos: eles se colocavam a par
dos acontecimentos.

Os escravos reinterpretavam a religido dos senhores a partir de seus
olhares.” Assim, eles asseguravam, além do conforto espiritual, beneficios
para si € para seu grupo familiar ou de pertencimento. Observe-se que
ndo ha contradicdo alguma no fato dos escravos cultivarem intensa
devocdo aos santos, anjos e outros aspectos da piedade catdlica, pois isso
ndo os impedia de vivenciarem as suas proprias manifestacdes religiosas,
a noite ou as escondidas,’” mas sempre na medida do possivel, para ndo
levantar suspeitas, pois tais praticas eram proibidas. Apropriando-se
do catolicismo e fazendo como se'®, os mancipios buscavam viver da
melhor maneira. Assim, esses eventos, préprios da ritualidade catolica,
tornaram-se comemoracdes que continham grande carga simbdlica para
os africanos e descendentes, uma vez que também faziam rememorar
suas festas coletivas.™

Se os africanos e descendentes escravizados participavam do catoli-
cismo de forma diferenciada, nas distintas ocasides do ano liturgico e nos
rituais religiosos, — vivendo com maior €nfase as "datas fortes", como as
festas, e rituais como o batismo, o casamento e a morte, ritos de passagem
importantes em suas "“visdes de mundo” - as datas festivas também eram
marcadas por rupturas. Nesses eventos, havia momentos mais solenes,
como a missa e a procissao, e aqueles de teor mais profano, como os jogos
diversos, as cavalhadas, as argolinhas e os curros,' o que permitia partici-
pacao diferenciada dos cativos.

Os mancipios passaram a reler astutamente o catolicismo.
Conhecendo o credo de seus senhores, adquiriram argumentos, jogando
com suas armas, descobrindo os seus direitos e como obter vantagens.
Participavam das festas e demais atos liturgicos, mas nao se submetiam
ou aceitavam a condicdo de "mercadoria” imposta pelo sistema, eles
reinterpretavam a religidao a seu favor, acatando aquilo que poderia
favorecé-los e rejeitando o argumento de que a escravidao era “justa
por natureza"'®

As revoltas escravas nas festas de brancos

Em diversas regides, onde o escravismo foi implantado como sistema, os
cativos aproveitavam-se das épocas festivas - quando os senhores estavam
envolvidos nas celebracdes, e a vigilancia era menos eficiente - para fugir
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SC, cod.11, f1.118-118v. Carta do governador,
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Trata-se, neste caso, da Capitania de Séo
Paulo e Minas do Ouro, pois somente em 1720
a Capitania das Minas do Ouro se tornou
independente da de Sdo Paulo.

20

SC, cod.11, f.130-133v. Carta do governador a
Bartolomeu de Souza. Vila do Carmo, 01 de junho
de 1719. [grifos meus].

e, no extremo, para organizarem rebelides."” Esse foi o caso das Minas
setecentistas, quando, por diversas ocasides, 0s mancipios buscaram
organizar-se coletivamente para se sublevarem nas épocas festivas, a
exemplo da Semana Santa, uma clara demonstracdo da asttcia escrava.
Mas vamos aos fatos.

Em carta datada de 21 de marco de 1719, o ouvidor da comarca do
Rio das Mortes informou a D. Pedro Miguel de Almeida Portugal a suspeita
de um levantamento dos escravos naquela regido. Em resposta a missiva,
este governador ordenou a averiguacdo da noticia, mas asseverou que o
perigo maior ndo estaria tanto nas consequéncias diretas de um ataque,
uma vez que os negros eram desorganizados, mas sim no “terror panico
dos brancos”, que imprimia "maior atrevimento” aos mancipios. Essa foi
a primeira adverténcia da preterida sublevacao escrava, mas o conde de
Assumar receberia (e escreveria) muitas outras.'® Nota-se que a mais alta
autoridade da capitania' ja havia se dado conta do medo que rondava as
vilas e arraiais, e fustigava o imaginario coletivo, aumentando os "atrevi-
mentos” da escravaria.

Avisos da sublevacdo negra, marcada para ocorrer na quinta-feira
Santa, ou "das endoencas"”, chegavam de varios confins das Minas. Além
das noticias provenientes da comarca do Rio das Mortes que, a principio,
ndo foi dada importancia, “por ser de causa ja intentada muitas vezes e
sempre desvanecida”, outras cartas vieram do distrito do Furquim, de Sao
Bartolomeu e de Vila Rica, merecendo agora maior cautela, pois os mesmos
se organizavam:

convocando-se uns e outros e comunicando-se de todas as partes destas Minas
ainda das mais distantes por via de seus emissarios trataram uma sublevacdo
geral e a levardo tanto a diante que tinham disposto levantarem-se em todas
aquelas partes no dia de quinta feira santa destinado para essa fungao, porque
supondo aos homens brancos divertidos com a assisténcia das igrejas se lhes
fique ou podiam ter a comodidade de arrombar as casas em que estavam as
armas, e aproveitando-se delas e do mais que tinham prevenido investir com
0s homens brancos e matando-os a todos ficarem senhoreando o pais para este
efeito tinham nomeado em todos os distritos Reis, Principes, e oficiais militares
e outros empregos, tinham feito prevencao de algumas armas, pdlvora e balas,
bandeiras e insignias [sic].?°

A extensa citacao se faz jus, pois a parafrase certamente tiraria o
brilho do documento. Deste modo, “como eram idénticas as circunstan-
cias”, Assumar tomou algumas medidas preventivas: ordenou a prisao de
todos os “negros suspeitosos”, mandou vigiar as estradas e locais de maior
concentracdo de escravos e dirigiu-se para Vila Rica, regido de maior
perigo, “pois naquele morro mineram [de] trés para quatro mil negros”,
onde determinou a busca das armas. Contudo, somente umas poucas foram
encontradas, talvez porque os cativos tivessem-nas escondido “nas casas
subterraneas que fabricam com o mesmo exercicio de minerar [sic]”. Eram
muitas as dificuldades para dominar os pretos evadidos, € mais ainda para
debelar uma sublevacdo, pois, além dos altos custos, ndo € possivel subes-
timar os fatores geograficos, logisticos e humanos.

Era profuso o numero de mancipios que fugiam, e altas as despesas
necessarias para combaté-los, apesar de indispensaveis, principalmente por
tratar-se de uma regido tdo importante para o reino, localizada nos sertées
interiores da América portuguesa, habitada por uma populacédo tida como
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SC, cod.11, f1.130-133v. Carta de D. Pedro de Aimeida
a Bartolomeu de Souza. Vila do Carmo, 01 de junho de
1719. Dentre tais medidas, Assumar sugeriu a D. Jodo
V que se permitisse cortar o “artelho do pé" (tendo
de Aquiles) dos escravos, ou ainda amputar uma das
suas pernas como “castigo exemplar'. Tais medidas,
consideradas rudes por muitas autoridades, marcaram
esse governador na historiografia como cruel. Contudo,
ao se fazer uma analise comparativa das formas
de punicéo dos escravos nas Américas observa-se
que muitas das medidas usadas como forma de
punicdo dos escravos eram semelhantes, a exemplo
do acoitamento no pelourinho, do corte das orelhas
dos fujoes, da marcagdo com ferro quente, do corte
das cabecas dos lideres das revoltas, além de outras
formas de sevicias. Sobre este aspecto conferir: FICK,
Carolyn E. The Making of Haiti: the Saint Domingue
Revolution from Below. Knoxville: The University
of Tennesee Press, 1990. p.35 e p.53; BOWSER,
Frederick. Op. Cit., p253; GENOVESE, Eugene. Op. Cit,;
PRICE, Richard (ed.) Maroons Societies: rebel slave
communities in the Americas. Baltimore and London:
Johns Hopkins University Press, 1979. p.38, e p.75.

24
SC, cod.11, f1.130-133v. Carta do governador a Bartolomeu
de Souza. Vila do Carmo, 01 de junho de 1719.
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Para uma visdo comparativa conferir: GENOVESE,
Eugene. Op. Cit.,; PRICE, Richard (ed). Op. Cit.;
BOWSER, Frederick El control del africano: crimen
y sedicion. In:_____. Op. Cit., p. 198-241.
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Sobre o comércio com os escravos conferir: CMM,
cod.04, fls.157-158. Bando de Dom Lourenco de
Almeida, proibindo a venda de secos e molhados a
homens livres e escravos no Morro de Mata Cavalo.
Vila Rica, 14 de maio de 722 e SC, cod.37, fls.61-
61v. Bando determinando o que é proibido vender
aos negros e estabelecendo o limite de distancia
entre as negras com tabuleiro e os negros que
trabalham. Vila Rica, 21 de setembro de 1734.
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0 Triunfo Eucaristico (1733) tratou-se da
comemoragdo realizada em decorréncia da devolugéo
do santissimo sacramento, que estava depositado na
Igreja do Rosario, para a matriz do Pilar, em Vila Rica.
0 Aureo Trono Episcopal (1749) narrou a celebragdo
pela chegada do primeiro bispo no recém-criado
Bispado de Mariana, D. Frei Manoel da Cruz, em
1747. Gracas a Affonso Avila, incansavel pesquisador
do Barroco mineiro, a historiografia pode cotejar
tais relatos, que tipificam muito bem as festas
coloniais e sdo clara expresséo das "visdes de mundo”
setecentista. Os textos fac-similados encontram-se
em Residuos Seiscentistas em Minas: textos do século
do ouro e as projecdes do mundo barroco. Belo
Horizonte: Centro de Estudos Mineiros, 1967. p.11-51.

insubmissa e por grande numero de escravos rebeldes, como os da costa
da Mina, "que sdo sumamente intrépidos”. As autoridades mineiras temiam
os escravos desta “nacdo”,?' tidos como destemidos, por isso muitas vezes
tornava-se necessario o envio de tropas para submeté-los “por bosques

e desfiladeiros impenetraveis". Diante de situacdo de iminente fracasso,

D. Pedro de Almeida aconselhou ao rei, D. Jodo V, baseando-se nas acdes
que Luis XIV supostamente teria tomado na Martinica e na Louisiana, a
exemplo da criacdo do "codice negro”,* que seria necessario a adocédo de
medidas mais severas, sob o risco de se perderem as Minas.*®

Outra resolucdo tomada de imediato foi a ordem para persequicdo
e prisdo de "todos os negros suspeitosos e indiciados”, tarefa que ficou a
cargo do tenente general Francisco Tavares, que capturou varios escravos
nos dias sequintes, em Vila Rica e por outras partes. Posteriormente, esse
tenente apanhou também "os chamados Reis e Principes e outros mais
nomeados cabos da sublevacdo”, que foram remetidos a Vila do Carmo,
onde ficaram detidos para que se pacificassem as desordens. Além disso,
foi publicado um bando proibindo o uso de armas na Semana Santa. Com
0 intuito de prevenir quaisquer tentativas de revolta naquele ano, foram
introduzidas as “campanhas de guardas”, com grande numero de soldados
nas lgrejas, além da recomendacdo dada aos senhores para removerem as
armas das regides de risco, ou ainda, caso isso ndo fosse possivel, “orde-
nei que se lhes tirassem os fechos [das armas] e se escondessem em parte
onde os negros os ndo pudessem descobrir [sic]"?

As medidas tomadas para se evitar e/ou desarticular a rebelido
escrava nao foram de todo novas. Na verdade, eram bastante comuns nos
sistemas escravistas americanos, como as rondas noturnas, usadas para
limitar a circulacdo e ajuntamentos de negros nesses horarios; a repressao
aos crimes e a apreensao dos suspeitos; o desarmamento dos cativos; as
punicdes publicas dos escravos, no pelourinho, como medida pedagodgica
para o controle da violéncia e, por fim, a prisdo e multa dos senhores que
permitiam aos escravos o porte de armas.”

Nas Minas, muitos escravos eram treinados no uso de armas de fogo,
para seguranca pessoal dos senhores, que os usavam como escoltas, ou
pelos agentes da administracdo, como forca auxiliar no combate aos pretos
fugidos. Certo € que esse conhecimento era repassado aos quilombolas,
que se tornavam um perigo em potencial, pois, além de conhecerem como
poucos a regiao, eles teciam relacdes com escravos amigos, que 0s assis-
tiam, com outros outsiders sociais € comerciantes inescrupulosos.?

Ao mesmo tempo em que atraiam a populacdo, que ansiava por as-
sistir as procissoes, aos desfiles dos carros triunfantes, fogos de artificio e
jogos, como ¢é relatado no Triunfo Eucaristico e no Aureo Trono Episcopal?’
as festas religiosas tornavam-se ocasiées propicias para acertos de contas
e para fomentar revoltas, pois, diante do calor que o alcool acodava, a
multidao torvava-se mais audaz e turbulenta, perdendo mais facilmente
o controle. Assim, fatos que de outro modo seriam tolerados, poderiam,
nessas circunstancias, desencadear mortes ou sublevacdes escravas.

Foram varios, e de distantes regides, os “cabecas” da malograda
tentativa de sublevacgdo. Entre os suspeitos, estavam o sargento-mor
negro [Helano] da Motta [sic], provavelmente um "sargento do mato”,
perseguidor de quilombolas, dois pretos do marechal de campo Ambrdsio
Caldeira e alguns do ouvidor Valério da Costa, que se opds terminan-
temente a apreensao de seus mancipios e de Ambrdsio Caldeira, “seu

Almanack. Guarulhos, n.02, p.114-125, 2° semestre de 2011 artigos 118



28

SC, cod.11, fls.122-122v. Carta de D. Pedro
de Almeida ao ouvidor da comarca do Rio das
Mortes. Vila do Carmo, 05 de abril de 1719.

29

SC, cod.11, fls.130-133v. Carta de D. Pedro de
Almeida para Bartolomeu de Souza Alexandre.
Vila do Carmo, 01 de junho de 1719.

30

SC, cod.11, fIs.119-119v. Carta de D. Pedro de
Almeida ao ouvidor do Rio das Mortes. Vila do
Carmo, 13 de abril de 1719.

31

SC, cod.04, fls.218-219v. Carta de D. Pedro de
Almeida ao rei, D. Jodo V. Vila do Carmo, 20 de
abril de 1719.

32

SC, cod.11, f.119v/120. Carta de D. Pedro de
Almeida ao tenente general Jodo Francisco
Tavares. Vila do Carmo, 03 de abril de 1719.

33

SC, cod.11, fls.124-124v. Carta de Assumar ao
marechal de campo Paschoal da Silva Guimarées,
s/l, s/d. [grifos meus].

34
Ibidem.

35

SLENES, Robert W. Na senzala, uma flor:
esperancas e recordacdes na formacdo da familia
escrava, Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1999.

36

RUSSELL-WOOD, A J R. The black man in slavery
and freedom in Colonial Brazil. New York, s/ed.,
1982.

parente”, gerando um conflito de poder que também incluia o tenente-
general Francisco Tavares, acusado pelo ouvidor de ser “trapaceiro, cavi-
loso e subordinador de testemunhas”, fato que atravancou ainda mais a
resolucdo do caso.?®

Apesar de ser repreendido varias vezes pelo conde de Assumar,
que deu ordens expressas para se fazer uma devassa, o ouvidor Valério
da Costa preferiu ignora-las, afirmando que tudo ndo passava de uma
"maquina armada" por Francisco Tavares contra os seus negros e os de
Ambroésio Caldeira. Esse fato mereceu severas reprimendas do governa-
dor, que informou aquele que os avisos sobre a sublevacdo chegaram de
diversas vilas e que, portanto, ndo era caso preparado pelo tenente. Além
disso, D. Pedro ordenou que o mesmo desarmasse 0s seus escravos, posto
que esta pratica ja fora proibida em diversos bandos, e que se entendesse
com o tenente-general.?®

Terminadas as devassas, provou-se o envolvimento dos escravos do
marechal de campo, do ouvidor e de dez pretos do coronel Salvador, que
assistia na regido do Furquim, além de outros, castigados por apresenta-
rem "indicios mais leves"* Nota-se que, até esse momento, os lideres da
pretendida sublevacdo pertenciam as figuras de destaque no meio colonial,
como agentes da administracdo e militares, o que ndo era surpresa para D.
Pedro de Almeida, ja que, seqgundo ele mesmo, 0s negros se apoiavam na
“néscia confianca de seus senhores”, que lhes entregavam "todo o género
de armas”, e ainda "lhes encobriam as suas insoléncias e os seus delitos"*’
Conforme relatou o governador, até mesmo o ouvidor Valério da Costa ti-
nha um "brio mal entendido” com os seus escravos e, por isso, ndo permitia
que fossem presos. A irritacdao de Assumar pelo descumprimento e desaca-
to de suas ordens, por seus subordinados, levou-o a dar ordens expressas
ao tenente-general Jodo Francisco Tavares, que deveria entregar uma carta
a Ambrosio Caldeira para que este apresentasse seus escravos, presos, ao
tenente. Mas se acaso o marechal de campo ndao cumprisse tais ordens, o
tenente deveria prendé-lo e leva-lo a Vila do Carmo.* Nesse meio tempo,
chegou de Itabira a seguinte noticia:

havia naquele distrito um negro forro de nacdo Mina, chamado Manoel casado com
uma negra forra por nome Mariana em cuja casa se ajuntam os mais da mesma
nacgdo causando com os seus folguedos e insoléncias grande perturbagao aos
moradores e que se tinha por certo que o dito negro estava eleito entre os mais por
cabega para a sublevacéo dos negros daquele distrito [sic].*®

Além do casal citado acima, foi ordenada a prisdo da negra mina
Isabel, que também participava dos “folguedos” feitos por ocasido da
eleicdo dos reis dessa nacao, o que deveria ocorrer em segredo, pois
"dizem que eles andam ja com algum receio depois das prisdes dos outros
negros"3* O que se destaca, nesse caso, € a suspeita da organizacao
da sublevacdo em uma festa particular, onde se reuniram africanos de
mesma origem: a Costa da Mina. Estes individuos apresentavam simi-
laridades culturais, e, pelo que se percebe, construiram uma identidade
comum, talvez se comunicando pela “lingua geral da Costa"*®* Além disso,
outro ponto de destaque € que, dentre os “cabecas” da revolta, havia
forros, o que demonstra que os libertos ndo eram absolutamente avessos
aos desejos de liberdade dos escravos. Pelo contrario, muitos deles eram
solidarios e ndo se isentavam de participar ou de liderar tais rebelides.*
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Nesse caso, esses eram seus organizadores preferenciais, juntamente com
os cativos das pessoas mais ilustres. Nota-se ainda que os lideres eram
casados, termo que, além de indicar que eles contrairam seus esponsais
in faccie eclesiae, permite questionar se a religido e a formacado da fami-
lia escrava eram mesmo elementos “estruturantes” do controle social.”’
Destaca-se também que existe um grande fosso entre as representacdes
politicas criadas pelos poderosos e as praticas cotidianas, que sempre
serdo mais dinamicas e surpreendentes.

Mas sera que essa festa comemorada pelos negros da “nacdo”

Mina ndo era uma maneira de recriacdo identitaria de um grupo com
caracteristicas culturais comuns? E mais, forma de reafirmar os lacos de
pertencimento social e de consolidar o e/d comunitario no Novo Mundo?
Em caso afirmativo, esse ritual de escolha de novos lideres remeteria as
praticas culturais africanas? Torna-se, desta forma, necessario investigar
as formas de representacao do poder pelos africanos e analisar os proces-
sos desencadeados pelo “"contato” entre as culturas da Africa e Europa
para assegurar o melhor entendimento desse episddio. Em muitas regides
da Africa, as comunidades se organizavam em grandes reinos, como o

do Daomé, na regido de Acra; Loango, Tio, Matamba e o reino do Congo,
na Africa "banto”, comunidades estas que se apresentavam altamente
organizadas e hierarquizadas, a semelhanca das monarquias europeias

da época Moderna. Assim, os titulos, rituais e simbolos de poder também
eram utilizados pelos africanos para distinguir elementos pertencentes
as elites. Destarte, quando os portugueses entraram em contato com o
reino do Congo e batizaram as principais autoridades, estas adotaram os
simbolos e a religido da corte portuguesa, vistos como fonte de poder,
mas interpretando-os a partir de seu universo cultural. No Novo Mundo,
os africanos escravizados desejavam manter suas identidades anterio-
res ao trafico, mas, diante das dificuldades impostas pelo novo sistema
social, foi necessario adaptar-se, apropriando e ressignificando as insti-
tuicdes e rituais que melhor respondiam aos seus anseios, nessas novas
condicoes. Dessa forma, os ritos e ceriménias de poder passaram a existir
sob a forma de eleicdo de reis, governadores, capitdes e outros titulos da
nobiliarquia europeia, mas que rememoravam uma identidade anterior ao
trafico.3® Como se vé, a eleicdo de um chefe ou "rei" africano ¢ um indicio
importante de como percebiam seu mundo, recriando e recordando suas
identidades e praticas ancestrais.

Denunciada a conspiracdo, é hora de fazer como se,*® dissimular obe-
diéncia, voltar a normalidade e sequir as regras sociais para ndo despertar
suspeitas. Porém, nesse caso, tais cativos, como os pertencentes ao ouvidor
do Rio das Mortes, acusados de serem os “cabecas” da sublevacao, tinham
fama publica, pois estavam acostumados a desacatar os moradores e a dar
mostras de valentia e insubordinacdo. A algazarra era costumeira, pois,
no ano anterior, o préprio governador ja ordenara ao juiz ordinario para
“tirar uma exata informacado do procedimento do dito negro”, que tinha
despertado a atencdo e o descontentamento dos vizinhos, que haviam feito
queixas “de seu mau viver"*

A informacdo de que a sublevacédo foi malograda pela “diferenca
de que os negros de Angola queriam que fosse rei de todos um dos do
seu reyno e os Minas também que fosse da sua mesma patria [sic]" so foi
obtida em missiva posterior, de 1725, quando o rei D. Jodo V pediu infor-
macdes para saber como evitar a revolta dos negros. A carta que originou
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Segundo Carolyn Fick, a Revolugdo do Haiti
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essa ordem informava o perigo dos escravos tomarem o governo daquela
regido, destacando que reavé-la seria uma operacdo trabalhosa e arriscada,
“sendo necessario todas as forcas do Brasil [sic]". Para diminuir os riscos, o
rei inquiriu D. Lourenco de Almeida, governador da capitania das Minas do
Ouro, se seria conveniente que fossem aquela regido somente os escravos
de Angola, uma vez que "tem se visto que estes sdo mais confidentes e
mais sujeitos e obedientes do que os Minas a quem o seu furor e valen-

tia pode animar e entrarem nalguma deliberacdo de se oporem contra os
brancos [sic]"*

Nesse documento fica evidente que os mancipios estavam tentando
reconstruir suas identidades a partir das referéncias culturais anteriores
ao trafico, ou seja, das caracteristicas comuns que 0s uniam nos grupos
"minas” e "angolas” Nota-se também que o elemento étnico se sobrepds,
neste caso, aos interesses e reivindicacdes comuns dos cativos no sistema
escravista. Em outras palavras, a "ldgica da tribo" foi maior que a solida-
riedade multicultural construida nas senzalas a partir de uma condicao
comum. Os escravos ndo conseguiam, na maioria das vezes, construir uma
identidade pluri ou multicultural, ou uma ideologia prdpria que os unisse
em contraposicdo aos brancos.** Esse dado demonstra que ndo se pode
pensar, como alguns desejam, os cativos como uma “classe social”, uma
vez que existiam diversas formas de construcao identitaria que favorecia a
dissensdo entre os negros.*

Fato que se destacou na sublevacdo malograda de 1719, e que
confirmou a brilhante analise de Eugene Genovese para o sul dos Esta-
dos Unidos, € que os lideres dessas revoltas ndo eram, como se poderia
esperar, africanos recém-chegados do trafico atlantico, conhecidos como
"bocais”, ou cativos que trabalhavam nos campos. Para que as suble-
vacdes tivessem maiores chances de sucesso era imperativo conhecer
melhor o mundo colonial, tecer relacbes com outros mancipios e com
pessoas que pudessem ajuda-los, além de obter informacdes logisticas e
ter carisma pessoal, necessario para manter a unido do grupo e contornar
as dissensdes internas. Todas essas condicdes qualificavam melhor aque-
les que nasciam no ambito colonial, ou que foram traficados ainda jovens
e se tornaram "ladinos"* No caso das Minas setecentistas, dentre os
lideres identificados, parece que todos residiam nas vilas, eram escravos
de confianca de seus senhores e conheciam as "manhas” da col6nia, sen-
do alguns deles libertos.*s E importante lembrar que as unides entre os
negros ja eram temidas na €poca, o que levou o governador, D. Pedro de
Almeida, a proibir que estes fossem padrinhos de batismo e de casamento
de outros individuos de igual condicao, recomendando aos vigarios que
somente os brancos pudessem sé-lo, pois:

sendo os Padrinhos para doutrinarem, e instruirem na Santa Fé os afilhados, é bem
notério que vindo os negros para esta conquista adultos, e ainda Bdrbaros nao
poderdo doutrina-los, e ensina-los com a ciéncia e zelo com que o fardo os homens
brancos que se criaram com o leite da igreja o que facilmente ndo se encontra nos
negros pela sua feroz natureza [sic]"*

Esse excerto revela bem a “visdo de mundo” daquela época e lugar,
e 0s preconceitos em relacdo aos escravos. Apesar dessas recomendacdes,
o desejo de Assumar de limitar como padrinhos dos escravos somente os
brancos - o que significava para esse governador uma forma de controle
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politico - ndo tinha plena sustentacdo doutrinal e, portanto, ndo foi posto
em pratica pelos parocos mineiros. Nesse ponto, as Constituicées deixam
claro que, sendo o escravo ainda criancga, aos pais cabe a escolha dos
padrinhos; quando adultos, os proprios escravos deveriam eleger aqueles de
sua preferéncia.*” Havia, no entanto, alguns impedimentos, como no caso
dos infiéis, hereges, excomungados, interditos e "os que ignoram os princi-
pios de nossa Santa Fé", e esse é o ponto da questdo. Assumar enquadrou
0s "bocais" e os "ladinos” nesta ultima categoria, pois somente os brancos,
a seu ver, tinham "ciéncia e z&lo", uma vez que haviam se criado com "o
leite da igreja”, diferentemente dos negros, dotados de "feroz natureza".

Assumar acreditava que, na lideranca da sublevacéo, estavam lideres
africanos, tais como reis, principes ou membros de alguma familia reinante,
escravizados e transportados para a América portuguesa, e que, certamen-
te, possuiam o carisma necessario para ter a confianca dos escravos de sua
“nacdo”. Entretanto, esses chefes também eram criados no ambito colonial.
Eram os ladinos e crioulos os cativos mais adaptados, porém nada sub-
missos, pois sabiam melhor como explorar as ambiguidades daquele meio
social. Dessa forma, percebe-se que analisar a Igreja como simples me-
canismo de aculturacdo e dominacdo dos escravos mostra-se insuficiente
para dar conta da realidade social, refletindo, sobretudo, teorias construi-
das a posteriori e, portanto, anacrénicas.*

Reis na festa e na revolta
Outra festa religiosa muito valorizada era a coroacéo dos reis e rainhas do
Congo, acontecimento este que se desenrolava no interior das irmandades
religiosas. Fato entendido por muitos senhores e autoridades como forma
de dominar os escravos, e arquétipo do sucesso da obra evangelizadora do
catolicismo triunfante, a eleicao de reis negros € um bom exemplo da dupla
interpretacao da religido e, consequentemente, da releitura dos signos
cristdos, a partir dos universos cosmoldgicos africanos. Nesse sentido, a
coroacdo dos reis do Congo tinha amplo significado para as comunidades
cativas, sendo outra forma de reconstrucdo de suas identidades no ambito
colonial. Esta festa era permitida em razdo da ambiguidade em sua leitura:
para os proprietarios, era simbolo da submissdo dos mancipios, mas, para
estes, era forma permitida de aproveitar e viver a vida, rememorando a
ancestralidade. Era, dessa forma, um espaco de afirmacgao de identidades
que rememoravam as origens africanas nas Américas, mas que nao induzia
a sujeicdo social, posto que muitos evadiam e formavam quilombos, ou
mesmo, como neste caso, organizavam revoltas. A sabedoria dos vencidos,
como demonstra James Scott, esta em saber levar a vida, e esperar
o0 momento adequado para atacar. Dificilmente, diante de tamanha
desvantagem, essas comunidades praticariam enfrentamentos suicidas.*
Os cativos apropriavam-se dos rituais catdlicos, ouviam missa,
batizavam seus filhos, casavam-se nas igrejas e enterravam seus mortos no
espaco sagrado, contudo, continuavam a desejar a sua liberdade. Para os
mancipios que, devido aos maus tratos e outras circunstancias optaram por
evadir, as festas religiosas propiciavam excelente oportunidade. Forneciam
também, por outro lado, ocasido adequada para aqueles que, por diversas
razdes, desejavam retornar a seus senhores, mas, temendo os castigos que
receberiam, buscavam formas de protecdo. Figuras de grande respeito no
mundo colonial, os padres ou proprietarios "bondosos” poderiam interceder
pelos fujoes que retornavam da petit marronage. Re-encaminhados a seus
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ouvidor-geral do Ouro Preto, de que tomou posse
em fevereiro de 1749, & varios papéis. Vol.02.
Belo Horizonte: Fundacao Jodo Pinheiro, Centro
de Estudos Historicos e Culturais, 1999. p.87.

proprietarios depois de alguns conselhos, e sob a protecado de seus “padri-
nhos", os escravos tinham a promessa de terem o castigo aliviado.*

Mas nem todos viam as festas negras e as praticas religiosas
africanas com tranquilidade: as posicoes variavam entre as autoridades,
como os governadores condes da Ponte e de Arcos, da Bahia oitocentista,
que mantinham posturas opostas em relacdo a permissdo da manutencédo
de praticas culturais africanas.®’ Ou ainda, como relatou Nuno Marques
Pereira, no dialogo entre o "Peregrino da América”, personagem central
da obra, e um senhor de escravos que o acolheu. Pela manha, ao arguir o
seu convidado se havia passado bem a noite, o peregrino respondeu que,
apesar das acomodacdes serem muito satisfatdrias, ele ndo fechara os
olhos, assombrado com o "horrendo alarido” produzido pelos cativos, que
cantavam e tocavam atabaques, pandeiros, ganzas, botijas e castanhetas a
noite, o que representou como a “confusao do inferno”, fato que estranhou
0 proprietario de escravos, pois estava tdo acostumado a tais festejos que
isso o tranquilizava.®

Além das interpretacdes pessoais das autoridades coloniais, a
percepcao das manifestacdes culturais dos escravos também dependia do
contexto especifico. Apos ser sobressaltado com a tentativa de suble-
vacdo escrava, em 1719, € compreensivel que D. Pedro de Almeida se
acautelasse. Nesse caso, ele tomou diversas decisdes: proibiu as alfor-
rias — pratica comum no altiplano mineiro setecentista -, tentou impedir
que os escravos escolhessem outros negros para padrinhos, ordenou que
0s negros e mulatos, escravos ou forros, que possuissem cativos os ven-
dessem para evitar as dependéncias entre si e vetou ainda a coroacao dos
reis do Congo nas festas do Rosario do Serro, festa que ja havia sido rea-
lizada diversas vezes nessa regiao, o que indica que, antes, elas nao eram
percebidas como “perigosas a Republica”. Como afirmou Assumar, um dos
principais cuidados de seu governo era desarmar os escravos e “tirar-lhes
aquelas forcas que inconsideradamente lhes permitiam seus senhores
por ser esta licenca ocasido de varios excessos e desaforos [sic]". Por isso
“faltava remediar" na regido do Serro do Frio "que nas suas festas acla-
mem e coroem os negros Reis e Rainhas”, ato e solenidade considerados
repugnantes com a sua condicdo servil, isso para “fazé-los conhecer a
sujeicdo” e ainda para que "nem pela memoria lhes passe este estimulo e
incentivo de maioria e superioridade [sic]". Dessa forma, o governador im-
pediu essa celebracao, pois do contrario, “sendo o negro cativo o perdera
seu Senhor [sic]", e seu valor seria dividido, metade para a fazenda Real
e a outra, para o denunciante, mas "sendo forro, sera acoitado ao pé do
pelourinho e degredado”. Além disso, o vigario que empossar o rei negro
perderia a congrua régia.”

Esse documento, ainda inédito, e que ressalta aspectos importantes
sobre a organizacdo das comunidades escravas nas Minas, resultou de
varias medidas tomadas por D. Pedro de Almeida para o “sossego” publico.
Esta ndo foi uma iniciativa isolada, e se justificou pela estreita semelhan-
ca entre essa cerimdnia, que tinha carater religioso, e a coroacao de reis,
rainhas, principes, e demais “cabecas” da tentativa malograda de subleva-
cdo negra, tornando-se um indicador da relacdo de subordinagao entre os
cativos na festa. Reitera-se também que, nesse caso, os lideres da revolta
ndo eram africanos recém-chegados do trafico, mas sim escravos "ladinos”,
pertencentes a "homens bons”, muitos dos quais agentes da administra-
cdo colonial, e contavam com a confianca de seus proprietarios. Outros
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Concorda-se aqui com Marina de Mello e Souza,
quando afirmou que: "Com o estilhacamento das
relacées familiares provocado pelo trafico, os
africanos escravizados buscaram reconstruir em
novas bases os lacos fundamentais que uniam as
pessoas, sendo a ligacdo entre malungos, como ja
vimos, a primeira alternativa encontrada, ainda
durante a travessia do Atlantico. A reunido em
grupos oriundos da mesma etnia ou de regides
proximas, pertencentes a um mesmo complexo
socio-cultural, foi outra forma encontrada para
recriar as afinidades antes fundadas nas relagoes
de parentesco”. Op. Cit., p.181-182.
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Coelho de Carvalho, Ribeirdo do Carmo, 09 de
maio de 1711.
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Vila Rica, 08 de fevereiro de 1721.
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SC, cod.13, p.20. Carta aos oficiais da camara de
Vila Rica, 08 de fevereiro de 1721.
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SC, cod.37, f.59-59v. Portaria proibindo o
ajuntamento de negros. Vila Rica, 03 de agosto
de 1734 [grifo meu].

“cabecas” ndo eram sequer cativos, e sim forros que mantinham relagdes
de sociabilidade e solidariedade com mancipios de sua "nacdo”. Mais do
que uma simples festa de gentes de cor, a coroacao de reis negros nas
Minas tornava-se uma forma de unido identitaria dos escravos, que certa-
mente extrapolava os momentos festivos,®* o que era temido por Assumar.

Apontamentos finais: as festas negras nos dias santos
A sublevacdo escrava, organizada para ocorrer na quinta-feira das endoen-
cas de 1719, isto €, em plena semana santa, causou grande repercussao e
gerou a producao de consideravel volume de documentos, influenciando as
medidas de prevencdo tomadas pelas autoridades posteriores. Antes mes-
mo de 1719, como denunciou Assumar, ja haviam ocorrido tentativas de
rebelides escravas nesta capitania. Em 1711, houve um levantamento dos
negros minas na regido do Ribeirdo abaixo, ocasidao em que os negros desta
“nacdo” se agruparam para matar os brancos. Como em 1719, os "cabecas”
dessa revolta pertenciam a homens ilustres da capitania, como o capitao
Antonio Furquim da Luz, o superintendente Joseph Rebello Perdigao e o
padre Phelipe de la Contria - clérigo francés que vivia nessas paragens.
Enquanto reuniam os membros de sua "nacdo”, o motim foi denunciado
pelos escravos de Pedro Monteiro de Mattos, que também foram convida-
dos a participar.®®

Em carta de fevereiro de 1721, D. Lourenco de Almeida acusou o
recebimento de uma mensagem enviada pelos oficiais da camara de Vila
Rica, onde informaram:

as queixas que havia ja dos moradores da rua da paz e dos tumultos dos negros que
ali se ajuntava, particularmente aos dias santos e que os vendilhdes se opunham aos
senhores que iam buscar os seus [sic].*®

Para dar fim ao tumulto, este governador determinou que estes
“ranchos” deveriam mudar de local, além disso, ordenou que se fizes-
se uma ronda com “os mesmos moradores da Rua da Paz", além de dois
sargentos “e seis ou oito homens armados com ordem que embaracem que
estejam muitos negros juntos e lhe tomem as armas com que andarem
e os prendam [sic]", para que fossem castigados conforme o seu bando.
Acreditou-se que ndo seria necessario demolir as ditas vendas, ou ranchos,
uma vez que "maior perigo ha que os negros se juntem em grande nume-
ro no morro do que na Vila, aonde os brancos veem e podem acudir com
mais prontidao a qualquer insulto”. Observe que, ironicamente, a confusédo
ocorreu na Rua da paz.”’

Treze anos mais tarde, em 1734, muitos escravos vagavam no mor-
ro da Passagem, caminho de Vila Rica para a Vila do Carmo, no Arraial
de baixo e nas estradas que conduziam ao Ribeirdo do Carmo, munidos
de "bastdes grossos, porretes e paus compridos e outras armas princi-
palmente nos Domingos e dias santos". Desacato temivel, uma vez que,
segundo o relato, os seus senhores ndo podiam conté-los, “nem impedir
as desordens que cometem desobedecendo-lhes [e] revoltando-se contra
0S mesmos brancos que procuram aquieta-los antes insultando-os nédo
s6 com palavras mas com armas [sic]". Como punicdo aos delinquentes
e cabecas das arruacgas, foi dada ordem de prisdo, recomendacao igual-
mente sugerida aqueles que "fizerem reunides com batuque e bebedices a
noite [sic]"58
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Nos anos de 1726 e 1730, novos bandos foram publicados na tenta-
tiva de coibir o porte de armas e a viol€ncia causada pelos escravos e gen-
tes de cor, principalmente na Semana Santa. No primeiro caso, D. Lourenco
de Almeida proibiu a utilizacdo de armas a todas as castas “no arraial de
Guarapiranga durante esta Semana Santa, Dia da Pdscoa e Suas oitavas”. O
motivo da repeticdo dessa ordem € que "neste tempo da Semana Santa e
dias de pascoa costumam os negros com ocasido das ocupacoes espirituais
de seus senhores (...) e por se verem mais livres da sujeicdo” cometem
insultos e "perturbacées muito contrarias ao comum sossego [sic]". Além
disso, esses causam prejuizos a seus proprietarios.*® O bando publicado em
1730 segue o mesmo padrao do anterior. Os escravos perambulavam por
Vila Rica com borddes, matando e ferindo-se uns aos outros, causando
prejuizos aos senhores e atemorizando os transeuntes e moradores, "princi-
palmente na Semana Santa, em que se ajuntam a maior parte dos negros".
Para evitar essas desordens, novamente proibiu-se o uso de borddes "de
nenhuma casta” ou qualquer tipo de arma, pois, do contrario, se o infrator
nao estiver com seu proprietario, “sera logo preso e metido na cadeia e o
juiz ordinario Ihe mandara logo dar no pelourinho duzentos acoites”, conti-
nuando preso na cadeia pelo tempo que o governador estabelecer [sic].%

A continua repeticdo das proibicées do uso das armas por parte dos
negros e mesticos demonstra que estas leis ndo eram cumpridas, e que
as desordens na semana santa eram comuns, ainda mais porque nestas
ocasides muitos proprietarios se dirigiam as vilas com escravos armados.
Para evitar semelhantes desordens, em 1733, foi ordenado o desarmamento
dos cativos que pertenciam aqueles senhores que vinham de fora da vila, e
também dos pretos dos moradores que assistiam na mesma, isso sob pena
de terem seus escravos presos e multados em cinquenta oitavas de ouro.®’
Esse fato tratava-se de uma velha pratica escravista: o uso continuo de
pretos armados que serviam como segurancas pessoais de seus senhores,
principalmente quando estes estavam em transito. O risco em potencial era
que, no momento da festa, os cativos acabassem se desviando e causassem
viol€ncia a terceiros.

Nas épocas festivas, quando o ajuntamento da populacdo era maior -
aumentando mais ainda a desvantagem do numero de negros em relacdo aos
brancos - os africanos e descendentes tornavam-se, de fato, uma ameaca
potencial. Assim, ao invés de submeter os escravos, a religido tornou-se
espaco para melhor viver, e as festas liturgicas o lugar propicio para brincar
e folgar, mas também para se revoltar. A escolha das festas religiosas para
as sublevacdes escravas exemplifica bem a astucia negra. Os escravos néo se
arriscavam a toa, era preciso haver condigcdes favoraveis a revolta.

Por fim, observa-se que os escravos participavam da religido, mas
aguardavam também o momento de se libertarem. Como tdo bem mostrou
Eugene Genovese, a "terra prometida” para os africanos ndo estaria somente
no céu, e a travessia do rio Jordao - que na Biblia simboliza a passagem do
povo judeu da escraviddo do Egito para a liberdade - pode também signi-
ficar, para os escravos, a busca da libertacdo neste mundo. Nas Minas, em
diversas ocasides, 0s escravos esperavam conquista-la, através das alforrias,
mas também formando comunidades quilombolas, ou pela forca das armas,
nas sublevacgdes. O prdprio conde de Assumar, de forma inconsolavel, chegou
a conclusdo de que, apesar de todos os esforcos usados na repressao, e esse
governador sabia como ninguém aplica-las, "aos [escravos] que ficam se Ihes
ndo podem tirar os pensamentos e os desejos naturais de liberdade [sic]"®
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