Modernidade, identidade e suicidio:
0 “judeu” Stefan Zweig e o “mulato”
Eduardo de Oliveira e Oliveira

Monica Grin

“Se isso é verdade, a bistdria do mundo é a histéria, nio de
individuos, mas de grupos, nio de nacoes, mas de ragas

..)”
W.E.B. Du Bois, 1897

“Holocaust survivor Konrad Latte, whose story was told
recently in the New York Times Magazine, shocked Israeli
Journalists when he told them that he did not consider
himself to be a Jew. His only felt connection to Jewishness
was to have been persecuted as a Jew. He did not want to
grant Hitler the authority to determine his identity, to tell
him with whom to associate even in the wake of the Shoah:
“I can't let the Nazis have the last word. I can’t let them tell

>

me, You are a_Jew, you belong in this corner, this drawer”.

David Hollinger, 1999

Introducao

O objetivo deste ensaio é sugerir um contraste entre os dilemas de iden-
tidade da modernidade do contexto europeu, cuja premissa classifi-
catdria se pauta pelo mal-estar da “condi¢ao ambivalente” ante o idedrio
nacionalista,’ e os dilemas de identidade da “modernidade brasileira”, que,
contrariamente, reificam e naturalizam a ambivaléncia em sua expressao
étnico-racial, como “marca” de identidade nacional. Trata-se de uma refle-
x40 sobre os limites da universalidade do projeto moderno de emancipa-
4o e assimila¢io dos judeus nos séculos XIX e XX, bem como dos negros
em sociedades pds-escravistas.?

Sugiro, neste ensaio, que a construgao simbdlica da ambivaléncia ra-
cial presente na modernidade brasileira, sobretudo a partir dos anos 1930,
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nio apenas promove um contradiscurso alternativo ao purismo racialista
presente nos contextos europeu e norte-americano, mas abriga também uma
dimensao socioldgica perversa.

Dois personagens suicidas, o escritor “judeu” Stefan Zweig e o socié-
logo “mulato” Eduardo de Oliveira e Oliveira, trdgicos por razoes opostas,
serdo aqui considerados como exemplos de deslocamentos identitdrios pro-
duzidos quer pelo imperativo moderno da nao-ambivaléncia, quer pela
reifica¢ao da ambivaléncia ou, se preferirmos, da mistura racial. Pretende-
se propor que os dois casos representam, iz extremis, expressoes de liberta-
¢do aos desafios impostos por diferentes imperativos identitdrios e que o
entendimento da dinimica racial no contexto brasileiro impe-se, com-
parativamente, como importante chave para uma melhor compreensao das
antinomias da modernidade.

Os didlogos comparativos entre processos de emancipagao e assimila-
¢ao em diferentes contextos vém mobilizando recentemente maiores es-
forcos analiticos* — especialmente por deslocarem o foco de entendimento
da modernidade em suas construcoes de raga, nacionalidade e identidade
étnica, de uma perspectiva unilinear, generalizada e ubiqua, para uma pers-
pectiva na qual respostas culturais alternativas sao construidas socialmente
sob o impacto de uma agenda comum de questdes. Nao se trata da velha
oposicao entre tradi¢ao e modernidade, entre atraso e moderniza¢io, ou
entre hierarquia e igualdade. Trata-se de entender os arranjos simbélicos,
as acomodagdes imaginativas e as mesclas de diferentes valores e projetos
individuais e sociais que a modernidade em suas versoes locais incita.

A tragédia de Stefan Zweig

Fevereiro de 1942. O famoso escritor Stefan Zweig, “europeu-austria-
co-judeu”, suicida-se com sua mulher Charlotte’ em Petrépolis. Curiosa-
mente o faz em pais por ele considerado o tltimo refiigio para os persegui-
dos do racialismo ariano, paraiso da ambivaléncia, ou pais dos contrastes
em precioso equilibrio, como ele definia o Brasil em seu polémico Brasil,
Pais do Futuro,® de 1941.

O que separa com hostilidade e desconfianga nos outros paises, aqui se com-
bina livremente. Quantas ragas encontramos nas ruas: o preto de casaco roto,
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o europeu com terno bem talhado, o caboclo de olhar grave e cabelos pretos
e lisos; em centenas e milhares de matizes, as mesclas de todos os povos e de
todas as nacionalidades: mas todos nio como em Nova York ou em outras
cidades, separados em bairros, aqui negro, ali brancos, acold mestigos, mais
adiante italianos, irlandeses ou japoneses. Todos aqui se misturam, e a rua,
pela grande variedade das fisionomias, se torna um quadro constantemente
cambiante. Que habilidade se torna necessdria aqui para atenuar os contrastes,
sem destrui-los, para conservar a variedade sem a preocupagio de ordend-la
e organizd-la a forga! Que essa cidade conserve tal habilidade! Que nao seja
acometida do delirio geométrico das avenidas retas, dos nitidos cruzamen-
tos, da horrenda idéia da excessiva regularidade das modernas cidades gran-
des, que sacrificam a simetria da linha e 2 monotonia das formas, precisa-
mente o que é sempre o incompardvel de toda cidade: suas surpresas, seus
caprichos e suas angulosidades e sobretudo seus contrastes entre o velho e o
novo, entre a cidade e a natureza, entre rico e pobre, entre trabalhar e flanar,
contrastes que aqui se gozam em sua harmonia.”

As ambigoes totalizadoras do projeto moderno que assolaram a Euro-
pa, sobretudo sob os fascismos, com seus principios de ordem, de classifi-
cagdo, de taxonomia e de identificagao de grupos e individuos, tiveram para
Stefan Zweig sabor amargo e trdgico.® Classificado como “judeu”, nos
modos da obsessao racialista, quando nao necessariamente pautava seus
interesses, valores, cultura, lingua, crenga e identidade segundo apenas esse
marcador identitdrio, Zweig viu-se excluido do ambiente europeu, parti-
cularmente o de lingua alema, que ele, como muitos outros “judeus” de
sua geragao, acreditava se tratar de civilizagao vocacionada para o cosmo-
politismo, expressao de culturas sem fronteiras rigidas, lugar de acolhimento
e de universalismo.

Diante do obstdculo racista europeu, sobretudo sob o nazismo, o Brasil
funcionaria para Stefan Zweig como uma espécie de utopia de mundo “des-
racializado”, “paraiso” dos que se querem sem lugar racial fixo. A plastici-
dade e a estética do “povo” brasileiro, capturadas pela sensibilidade do “re-
fugiado”, produziriam neste autor acalento simbdlico mais do que
propriamente socioldgico, e um vislumbre de que a “civilizagao” no Brasil
exercitaria, ao contrdrio da européia, a arte dos contrastes, da mistura e da
tolerancia. Todavia, ele se mata no Brasil.
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No quarto em que ele se suicidou com sua mulher Charlotte, foi en-
contrada uma carta, escrita em alemao, intitulada, em portugués, “Decla-
ragao”, na qual ele se justificava para os amigos e se despedia do Brasil:

Antes de deixar a vida por minha livre e espontinea vontade e em pleno
dominio de minhas faculdades, sinto-me impelido a cumprir uma dltima
obrigac¢ao: fazer um sincero agradecimento a esta espléndida terra do Brasil,
que proporcionou a mim e ao meu trabalho um repouso tao generoso e
hospitaleiro. Meu amor por este pais aumentou dia apés dia, e em nenhum
outro lugar eu teria preferido reconstruir uma vida nova, hoje que o mundo
da minha lingua desapareceu para mim e que meu lar espiritual, a Europa,
destruiu a si mesmo. Mas, depois de sessenta anos, ¢ preciso ter uma forga
incomum para fazer um comego inteiramente novo. A que possuo esgotou-
se nos longo anos de perambulagao sem teto. Assim, julgo melhor concluir,
em tempo hdbil e de cabeca erguida, uma vida na qual o trabalho intelec-
tual representou a mais pura alegria, e a liberdade pessoal, o bem mais pre-
cioso da Terra. Saddo todos os meus amigos! Possam eles ter a graga de ain-
da ver a alvorada depois da longa noite! Eu, impaciente demais, sigo na
frente.’

A trajédia de Eduardo de Oliveira e Oliveira

Sao Paulo, 1980. O sociélogo Eduardo de Oliveira e Oliveira,'® “mu-
lato e brasileiro”, é encontrado morto em seu apartamento em completo
estado de inanigio auto-infligida."" Reconhecido pelos seus colegas como
talentoso e polémico, Eduardo de Oliveira e Oliveira deixou parco mate-
rial escrito, uma pega de teatro encenada e morreu praticamente desconhe-
cido."

No pais da “mesticagem”, da “ambivaléncia” racial, da “mulatice”, nao
haveria lugar para os que desejam a solidez de uma identidade pura, defi-
nida e diferenciada. No pais das mesclas, nao convém ser sé “negro”, ou sé
“branco”. O mulato que é regra, que é normalidade no Brasil miscigenado,
representa para Eduardo de Oliveira e Oliveira, o trinsfuga — metdfora
de indeterminagio, de indefini¢io em mundo para ele mais do que racial-
mente diferenciado, racialmente desigual. Para este sociélogo, o mulato é
o “obstdculo epistemoldgico”, a barreira simbélica que impede a clareza de
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um mundo social cuja histéria de escravidao e opressao dos nao-brancos
deveria revelar-se determinada por critérios de pertencimento “racial”. Em
chave politica, para este sociélogo, o mulato é o traidor dos pélos “branco”
e “negro”; é quem ameniza, desqualifica e dilui a consciéncia e o conflito
raciais.

Conta-se que Eduardo de Oliveira e Oliveira repetia freqiientemente
uma frase que seu pai, um dirigente sindical, sussurava ao seu ouvido quando
passeavam de carro pelo cais do porto do Rio de Janeiro: “Nao se esqueca
nunca meu filho: tudo que vocé é, ou poderd ser, deve a essa negrada’, re-
ferindo-se aos estivadores do cais do porto, em sua maior parte negros."

Em seu mais conhecido trabalho, “O Mulato, Um Obstdculo Episte-
moldgico”,'" naverdade uma resenha critica ao livro de Carl Degler, Neither
Black, Nor White,"> de 1971, Eduardo de Oliveira e Oliveira expressa toda
sua discordincia e mal-estar em rela¢io a proeminéncia com que o mulato,
“vélvula de escape”, aparece na argumentagao de Degler a propésito das
relagbes raciais no Brasil comparadas aos Estados Unidos. Ao final de sua

6

critica a Degler, referindo-se a Franz Fanon,' assim ele conclui:

Mas, afinal, o que todos os homens negros, além do fato de terem deixado
a Africa (ou terem ficado 14), tém realmente em comum? Perguntava-se Fanon
em 1956 no Congresso de Pensadores e Artistas Negros em Paris. E a res-
posta: ‘todo homem negro (e aqui pensamos no amplo spectrum em que ele
pode colocar-se ou ser colocado) tem em comum sua precdria, sua
inexprimivel relagao com o mundo branco. Fanon acrescenta: “sentimento
de inferioridade? Nio. Sentimento de inexisténcia”.!”

Ambivaléncia e racializacao

As razdes que tornam insuportdvel ao “mulato” Eduardo de Oliveira
e Oliveira viver em um mundo que o queria racialmente ambivalente sao
as mesmas que garantiriam existéncia confortdvel ao “judeu” Zweig, caso
elas existissem na modernidade européia, ambiente do qual ele nunca de-
sejou se retirar.

A ligao histdrica desses desencontros “civilizatérios” é que, em ambos
os casos, a obsessao racial, quer para afirmar a existéncia de “ragas” em sua
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pureza, taxonomia e rigidez, quer para afirmar a sua niao-existéncia,
anarquizando a exatidao das categorias bindrias raciais que separam indivi-
duos ou grupos, encontra-se enraizada na mesma modernidade. Pode-se
dizer, nessa perspectiva, que a modernidade inventa a taxonomia racial, tal
como inventa o sujeito de sua perversao: o miscigenado, o ambivalente, o
hibrido. Um nio existe sem o outro. A obsessdo racial é o que alimenta
recorrentemente esse jogo.'®

Os projetos modernos de engenharia social mobilizaram, ainda que
em modos diferenciados, versoes de sociedades futuras cujas utopias “ra-
ciais” dariam o tom de suas respectivas técnicas e planejamentos em dire-
¢a0 4 “boa sociedade” ou até mesmo A “boa civilizagiao”. Stefan Zweig per-
tencia, 4 sua revelia, a uma “raga” que fora sentenciada pelos nazistas ao
isolamento e 4 morte sem que lhe fosse dada a alternativa de conversao a
nacionalidade alema, ao Geist do volk alemao, em sua “pureza” ariana.’” A
recusa de pertencer a uma “raga” a ele destinada, ou seja, ser exclusivamen-
te “judeu”, colocava Zweig, da perspectiva da “pureza” ariana, em um nao-
lugar “racial”, vale dizer, lugar dos indefinidos, dos ambivalentes, dos hi-
bridos, em contraste com as “ragas legitimas”, “apolineas”, cujo “valor”
fundamental repousava na sentenca da superioridade racial.

Se na Europa o ambivalente fica relegado ao limbo, no Brasil ocupa
lugar legitimo. Entretanto, Eduardo de Oliveira e Oliveira se recusou a
ocupar o lugar normalizado do miscigenado na “civilizagao mestiga”. Nem
sequer extraiu conforto dessa situagao. Uma espécie de sensagao de emba-
rago ético revela-se em seu trabalho quando reconhece ser o mulato um
“constructo social”, um hibrido, que refor¢a a reprodugao da hierarquia
social e das desigualdades raciais no Brasil. Ademais, o “mulato” desmobiliza
o conflito ao “borrar” as “fronteiras” raciais e sociais entre os pélos “negro”
e “branco”, estes sim sociologicamente factiveis para Eduardo de Oliveira
e Oliveira.®

O impacto muitas vezes trdgico que a racializagao e as raciologias ti-
veram para o destino de coletividades e de individuos cujas identidades
expressariam em seus paises de “origem” algum tipo de “ambivaléncia” (ina-
dequagao a lugares raciais definidos ou classificdveis conforme o padrio da
cultura ou nagio) parece ser uma das marcas perversas da modernidade ao



MODERNIDADE, IDENTIDADE E SUICIDIO ® 207

longo de dois séculos: Escravidao, Jim Crow, Holocausto, Arménios, Tutsis,
Apartheid. Eis algumas das tragédias dos racialismos.

O suicidio, nesse contexto, transmuta-se em alegoria da expressao
subjetiva de autonomia da vontade, de fuga e de libertagao perversa da
“normalizagdo racial” que assolou o ocidente nos tltimos dois séculos. Nao
obstante, o revival da “raga’ vem se revelando mais recentemente, nesse
mesmo ocidente, pressuposto eficaz e legitimo de sujeitos de direitos em
sociedades multirraciais. A luta pelo reconhecimento da “raga” como re-
curso de resgate de memdria histérica e cultural de comunidades que se
querem diferenciadas, mas também como categoria analitica, politica e ética,
impde-se crescentemente no imagindrio “pés-moderno”.*!

Trata-se, nesses novos tempos, de fértil emergéncia de comunidades
de pertencimento que podem se autodefinir racialmente em modos essen-
cialistas ou contingentes, transformando, com efeito, o espago piblico —
espago de visibilidade, de afirma¢io — em arena de “acerto de contas” com
injustigas, exclusdes e opressdes do passado que se fundamentavam igual-
mente na “raga”. E como se pudéssemos j4 tragar, particularmente em rela-
¢ao as identidades “raciais”, uma histéria da “metafisica racial”, como su-
gere Paul Gilroy, que vai do racismo biolégico ao nacional, depois o cultural
e mais recentemente o racialismo gendtipo.”? Em nome dessa “metafisica
racial” a modernidade ocidental tem capitulado de forma inescapdvel em
mundo cuja ordem social pretende estar pautada por essencialismos,
racialismos e pelos lugares fixos das identidades.

A pergunta que se segue a esse diagnéstico de obsessao racial que nas-
ce com a modernidade ocidental é: em que medida os dilemas identitdrios
da modernidade, em sua versao brasileira, expressariam uma dinimica sim-
bélica e social alternativas aqueles da modernidade dos contextos centrais?

Nacao, miscigenacao e o conforto da ambivaléncia

A década de 30 do século passado, sobretudo a partir do governo
Vargas, promoveu um acerto de contas com diagndsticos contundentes,
baseados em principio racista, segundo os quais o estoque racial miscigenado
do povo brasileiro tornava essa nagao dos trépicos invidvel devido a ausén-
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cia de uma integridade genética, vale dizer, racialmente ariana, que pudes-
se garantir o progresso intelectual e social do pais.

Um contradiscurso que operaria em chave anti-racialista desloca da
identidade racial para a identidade nacional as bases de refundagao da nova
nacionalidade brasileira. Nessa perspectiva, o passado deixaria de determi-
nar a origem étnica ou racial dos que devem se integrar a essa nova nacio-
nalidade e o futuro torna-se, com efeito, o lugar de uma brasilidade mesti-
¢a imune as ameagas de diferenciagdo, de segregacio e, vale dizer,
obsessivamente heterofébica.” O mito da democracia racial, a brasilidade
como congragamento, como acolhimento e assimila¢io dos que desejam a
ela se integrar e, ademais, o ideal universal de unidade do que originalmente
¢ diverso, de inspiragdo iluminista, revelariam enorme eficdcia simbdlica
no Brasil.

Ainda que os idedlogos dessa nova nacionalidade utilizassem um 1¢-
xico “racial” tao comum aquela conjuntura intelectual, o fundamento de
suas teses é, em certo sentido, anti-racialista. Entretanto, a esse ideal de ho-
mogeneidade identitdria ndo se seguiria necessariamente uma aposta na
igualdade social, tampouco na quebra das hierarquias sociais. A indiferen-
ca moral e sociolégica com os sujeitos da desigualdade social, muitos dos
quais negros, nao se traduziria necessariamente em mdcula aos ideais dos
que acreditavam ser o Brasil o pais do futuro, vocacionado para uma ver-
dadeira democracia racial .

E neste cendrio brasileiro de congragamento identitdrio e de forte
contraste social que o refugiado Zweig ingressa. E é este cendrio que o sur-
preende. Como ele se considerava um estranho, um héspede, sem lugar
no mundo, o Brasil era apenas um lugar de repouso, um vislumbre de ci-
vilizagao futura, que ele julgava estaria livre das obsessoes da modernidade
européia, entre elas a obsessao racial. Para ele, o Brasil era “uma dddiva nesta
nossa terra (...) tinico lugar onde nio existe questio racial”.?

A condigao ambivalente da qual Zweig nao podia escapar em seu con-
texto de origem perderia no Brasil sua carga negativa a ponto de se recom-
por harmonicamente em uma nagio dos trépicos pronta a anarquizar os
imperativos das classificagdes raciais rigidas e impenetrdveis. Contudo, esse
“paraiso” terrestre, essa plasticidade “dionisfaca” ndo chegou a espantar seus
demonios intimos. Ele se mata no Brasil.
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O conforto da ambivaléncia identitdria como importante substrato
de uma identidade nacional simbolicamente acolhedora, para alguns um
exemplo de tolerincia e harmonia raciais, nao seria objeto de intervengao
sociolbgica até os anos 50. Entre as décadas de 40 e 50, os aspectos
ambivalentes do imagindrio racial nao significavam ainda um campo de
disputas no cendrio intelectual brasileiro. Nessas décadas afirmava-se ain-
da os aspectos singulares, por vezes ambiguos, das percep¢des raciais no
Brasil, motivados, nao raro, pela compara¢ao com o dramdtico cendrio das
relagdes raciais nos EUA.

Gilberto Freyre, em seu ainda pouco explorado “Ordem e Progresso”,*®
realiza uma pesquisa na qual aplica um questiondrio aberto que, em seus
termos, seriam “‘confissoes’ (...), na verdade bisbilhotices disfarcadas em
investigagdo socioldgica”,”” de individuos nascidos entre as dltimas déca-
das do século XIX e os nascidos no infcio do século XX, no sentido de

surpreender nos brasileiros da época sob andlise, as relagdes da comunida-
de, urbana ou rural, em que nasceu ou cresceu o individuo, com o passado
brasileiro, com o nacional, com a América, com a Europa, com o mundo
contemporineo; as relagdes entre o mundo pessoal e o impessoal dentro do
qual se formou o mesmo individuo; sua simbiose com os espacos pelos quais
se estendeu sua vida de brasileiro ou sua atividade ou sua imaginagao, numa
época de transi¢do como foi em nosso Pais, o fim do século XIX alongado
no principio do XX.*

Nessa pesquisa, Freyre elabora um capitulo particular dedicado a sur-
preender as atitudes dos brasileiros de entao com as “ragas” diferentes da
sua, pedindo a cada “autobiografado”, como ele chama os entrevistados, que
fixasse essa atitude. Eles em geral respondiam nao “alimentar preconceito
algum nem de raga, nem de cor”. Uma outra pergunta lhes era, entdo, diri-
gida: “como receberia o casamento de filho ou filha, de irmao ou de irma,
com pessoas de cor mais escura?” As repostas a essa segunda questao expres-
savam, ao contrdrio da primeira, sentimentos, segundo Freyre, fortemente
“etnocéntricos” em face de unides conjugais de filhos ou netos com pessoas
de cor, por condigio étnica mais do que cultural ou econdmica.’!

A ambivaléncia de atitudes e percepgdes relativas ao cendrio racial
presente na pesquisa realizada por Gilberto Freyre, em Ordem e Progresso,
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alids de outro modo presente, sob a forma de etnografia histérica, em Casa
grande & senzala e em Sobrados e mucambos, nao ¢, todavia, considerada
por ele expressao de patologia, de incomodo ou mesmo de atraso. Ele vai
ainda mais longe. A base de seu interesse para o entendimento da socieda-
de patriarcal e da transi¢ao desta para a sociedade “moderna” parece repousar
exatamente nesse aspecto — a “ambivaléncia” — a tal ponto que a sua
metodologia de pesquisa em Ordem e Progresso longe de desafiar a ambiva-
léncia, ajusta-se conscientemente a ela.

Dai, também, a quase nenhuma rigidez de fronteiras entre os préprios capi-
tulos do ensaio quando se propoem, uns a surpreender do quase meio sécu-
lo de passado social de Brasil considerado nas suas pdginas, as expressoes de
constincia nesse passado, devorador de um futuro messianico; outros os seus
aspectos dindmicos ou, no sentido apenas sociolégico da palavra, progressi-
vos. Relativamente progressivos. Sem que se atribua a tais aspectos a realiza-
¢do ou sequer a manifestagio de um processo verdadeiramente messidnico
de desenvolvimento nacional; ou exemplo do que um darwinista, aplican-
do marxistamente sua biologia a sociologia chamaria “evolu¢ao”.*?

A ambigiiidade das atitudes e percepgoes dos brasileiros em face da ques-
tdo racial revela-se em Freyre um habitus de nossa “civilizagao” que, longe
de produzir solugdes, sinteses ou superagdes temporais em registro
teleoldégico, “esmera-se” em superpor diferentes temporalidades, diferentes
tradigoes, diferentes atitudes e diferentes culturas em “equilibrada” articu-
lagao. Desde Casa grande ¢ senzala (1933), Gilberto Freyre j4 revelava a sin-
gularidade de sua abordagem acerca da formagao social brasileira e das con-
tribui¢bes do portugués, do negro e do indio, abordagem na qual a obsessao
com um futuro messidnico, com o progresso e com a civiliza¢ao ocidental
seria “substituida por uma interpretagao que desse alguma atenc¢ao a hibri-
daesingulararticulagao de tradigoes”.”> Pode-se dizer que, em sua aborda-
gem, a afirmacio de um Brasil e de uma identidade nacional, cujas caracte-
risticas se mostram originais, ambivalentes e especificas, nutre-se de uma
subentendida, quando nao direta, comparagio com os Estados Unidos.

Em Oracy Nogueira,* a comparagao com os Estados Unidos torna-
se explicita conforme “Relagdes raciais entre negros e brancos em Sao Pau-
lo”,% trabalho apresentado no XXXI Congresso Internacional de Ameri-
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canistas, realizado em Sao Paulo, em 1954. Nesse trabalho, Oracy Nogueira
cria uma tipologia pela qual é capaz de identificar os modos com os quais
brasileiros e americanos exercitam diferentemente atitudes preconceituosas.
Ele defende a tese de que “(...) embora, tanto nos Estados Unidos como
no Brasil, nio se possa negar a existéncia de preconceito racial, as diferen-
Gas que ocorrem nas respectivas manifestagoes so tais que se impde o re-
conhecimento de uma diversidade quanto a natureza [e nao quanto 2 in-
tensidade]”.** Oracy Nogueira define o preconceito racial no Brasil como
de marca, ou seja, “quando se exerce em relagao a aparéncia, isto é, quando
toma por pretexto para as suas manifestagdes os tragos fisicos do indivi-
duo, a fisionomia, os gestos, o sotaque”.”’” J4 o preconceito racial nos EUA,
Nogueira define como de origem, ou seja, “quando basta a suposi¢ao de
que o individuo descende de certo grupo étnico, para que sofra as conse-
qiiéncias do preconceito”.’®

Com efeito, o seu tratamento do preconceito de marca, quando con-
trastado ao preconceiro de origem, acaba por ressaltar a natureza subjetiva,
mediada, intermitente, miscigenada, estética, individual, circunstancial e
de preterigao social do negro, para o caso brasileiro, em contraposigao a
natureza rigida, racializada, de classificagdo racial implacdvel, de exclusao
do negro, segregada, grupal, obsedante e emocional, para o caso norte-
americano. Ao final, Oracy Nogueira conclui que o preconceito racial deve
ser visto como “elemento cultural intimamente relacionado com o ‘ethos’
social, isto é, com o modo de ser culturalmente condicionado”.?* O acen-
to na cultura, pode-se dizer, permite alguma relativizacao quanto a per-
cep¢ao do preconceito em perspectiva comparada. Neste caso, o descon-
forto com a auséncia de um ponto de fuga “universal” nao se manifesta em
Oracy Nogueira.

A manifestagdo de desconforto sociolégico com dualismos e ambiva-
léncias, quer do “sistema” de relacOes raciais, quer das atitudes “raciais”,
aparece de forma inaugural e, ademais, contundente, na sociologia de
Florestan Fernandes. Para ele, “a confusio nio procede do ‘negro’, mas das
ambigiiidades de nosso sistema de relagbes raciais e do préprio padrao assis-
temdtico, dissimulado e confluente, assumido pelo preconceito e pela dis-
criminagdo raciais na sociedade brasileira”.*’ Florestan Fernandes inaugura-
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ria, por assim dizer, uma tradi¢ao de estudos raciais, segundo a qual a reso-
lugdo dos dilemas sociais devido (a) as barreiras a incorporagao da popula-
¢ao de cor na ordem social competitiva e (b) as resisténcias em admitir-se
o negro ou mulato em pé de igualdade com os brancos na sociedade brasi-

! revelando seu incomo-

leira” passariam a ser vigorosamente enfatizados,*
do com as ambigiiidades das interagdes e representagoes raciais. Confor-

me Florestan Fernandes,

Enquanto tal dilema subsistisse, mesmo o padrao de democracia inerente a
sociedade de classe numa economia capitalista seria impraticdvel. Ocorria
uma perversao insidiosa do regime, que trazia consigo riscos potenciais para
a diferenciagio e o equilibrio da ordem social competitiva. Enfrentar os dois
dilemas era algo historicamente crucial, pois nenhuma sociedade pode ficar
imune, indefinidamente, &s conseqiiéncias perturbadoras de inconsisténcias
tao graves.*

0 desconforto subjetivo da ambivaléncia

Algumas décadas depois, esse Brasil é outro. De paraiso desracializado
para alguns, transforma-se em inferno para outros. O Brasil da década de
1970 se encontrava sociologicamente desvendado. Pais do futuro era so-
mente um /abel da ditadura militar. A modernizagao jd havia deixado suas
perversas pegadas. A desigualdade social nao desaparece e se transfigura
também em desigualdade racial, evidéncia dos diagnésticos estatisticos que
associavam os nao-brancos aos mais pobres na pirAmide social brasileira.’

Da democracia racial desmistificada emergiriam novos atores “raciais”,
cuja maior reinvindicago era a afirmagao e valorizagao da negritude como
fundamento na luta contra o racismo e contra a desigualdade racial. Re-
nasce o Movimento Negro, cuja énfase na diferenciacao, na racializagao,
representaria uma ameaga real ao congragamento da mistura. Nesse novo
contexto de afirmacio racial, o mulato, de icone da brasilidade, de evidén-
cia a um s6 tempo real e simbélica da mistura, transforma-se no elemento
desagregador que impede a luta dos negros em dire¢ao a uma visibilidade
que estaria além dos tons cromdticos da pele.
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A condig¢ao ambivalente do mulato Eduardo de Oliveira e Oliveira é
tudo o que ele quer negar. Em sua “reflexividade” racial, o mulato ¢ o
obstdculo epistemoldgico que impede que se veja o mundo tal como ele
realmente deveria ser: preto e branco. O mulato ¢ aquele que impede o
acerto de contas com uma histdria de escravidio e opressao. O mulato
desmobiliza e impede a consciéncia racial e desqualifica a necessdria indig-
nagio moral contra o persistente racismo a brasileira.

Contudo, muito provavelmente, Eduardo de Oliveira e Oliveira, um
de nossos personagens, encontraria hoje um Brasil mais préximo de suas
pretensdes. O Brasil de hoje vem alterando suas formas de perceber e tra-
tar a dindmica das relagoes raciais. Hoje, as pesquisas de opinido revelam
que os brasileiros (90% da populagdo) reconhecem haver discriminagio
racial no Brasil;* a dentincia publica do racismo nio é apenas excegao; hoje,
o governo assume haver discriminagao racial no Brasil®® ; o Programa Na-
cional de Direitos Humanos reserva boa parte de suas cldusulas a discrimi-
nacao racial e 2 promogao da populagao negra na sociedade; a linguagem
da midia, dos meios intelectuais, académicos e culturais expressa-se sob o
imperativo moral do “politicamente correto”. Hoje, num certo sentido, o
Brasil estranha a ambivaléncia identitdria da sua modernidade e caminha
em diregao aos imperativos das rigidas classifica¢oes raciais. O desconfor-
to com as ambigiiidades do mundo social e mesmo com fenémenos que
desafiam tanto o cartesianismo sociolégico quanto as estatisticas ordena-
doras de subjetividades, imp6e-se efetivamente as agendas normativas da
inteligentsia e dos movimentos sociais. [lustro com um exemplo.

Em 1995, uma pesquisa de opinido realizada pelo Datafolha revelava
o que seus formuladores consideraram uma incomoda contradi¢ao: 89%
dos brasileiros diziam haver racismo no pafs, mas sé 10% admitiam ser eles
préprios racistas. Denominado pelos formuladores da pesquisa como “ra-
cismo cordial”, pois, “uma vez indagado se ¢ racista, o brasileiro, cordial-
mente, nega’, configurava-se, entdo, um desafio aos elaboradores da pes-
quisa: “retirar esse disfarce dos brasileiros”.%¢

Para “desmascarar” os racistas nao assumidos, os autores da pesquisa
elaboraram 12 perguntas com o objetivo de saber o tamanho exato do ra-
cismo no Brasil, quem o exercia e de que forma. Criou-se entao um ranking
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ou escala de preconceito, cujo objetivo era “atribuir pontos para as respos-
tas dos entrevistados nao-negros a doze perguntas.” Chegava-se entio aos
seguintes ndmeros: 4% dos brasileiros poderiam ser considerados forte-
mente preconceituosos; 83% um pouco ou medianamente preconceituosos
em relagao aos negros; e 13% apresentaram comportamento isento de pre-
conceito contra os negros. Em ndmeros absolutos, conclufa a pesquisa, “¢
correto dizer que hd 80,8 milhoes de preconceituosos adultos no pais. Esse
seria entao “o numero de potenciais racistas cordiais brasileiros com idade
igual ou superiora 16 anos”.*® A precisao dos nimeros, nesses termos, nao
poderia comportar qualquer paradoxo, qualquer resultado impreciso, qual-
quer contradi¢ao.

As trajetdrias trdgicas de nossos dois personagens no Brasil evidenciam
diferentes sentimentos sobre a condi¢ao da ambivaléncia. Contudo, ela
permanece sendo uma chave das mais sugestivas para se compreender o
impacto que as cosmologias raciais modernas ainda hoje produzem nas for-
mas como individuos e grupos desejam construir suas auto-representagoes.

Conclusao

Este pequeno ensaio é apenas uma tentativa de trazer ao debate histo-
riogréfico o desafio de se enfrentar o fendmeno do racismo e dos racialismos
constitutivos da modernidade através do imagindrio racial brasileiro desde
os anos 1930. Para este fim, sugeri que a apreensao da ambivaléncia iden-
titdria no Brasil vem se constituindo em importante alternativa para se
compreender as especificidade da modernidade brasileira em face dos im-
perativos identitdrios da modernidade européia e norte-americana. Ten-
tou-se mostrar que o conforto comparativo da condi¢ao ambivalente fren-
te a0 arianismo racial esgota-se quando ela ¢ defrontada com os dilemas de
integracao dos negros na sociedade brasileira pés-emancipagao.

De modo geral, pode-se dizer que o campo dos estudos histéricos sobre
racismo e relagoes raciais no Brasil pés-emancipa¢io permanece ainda hoje
aprisionado pela “heranca da escraviddo.” As ciéncias sociais, sobretudo
através dos trabalhos pioneiros de Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle e
Silva (1979, 1988 € 1992), vém propondo uma dissociago estrutural en-
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tre escravidao e modernidade com implicagoes bastante sugestivas para o
entendimento do fené6meno do racismo no Brasil. J4 nas pesquisas histé-
ricas, as andlises sobre as origens “escravistas” do racismo parecem abun-
dantes se contrastadas com os estudos de como esse fendmeno se reprodu-
ziu historicamente na sociedade brasileira no pés-aboli¢ao, ou seja, com
que novas representagdes, com que novas dindmicas de interagio.

Talvez o maior desafio que estudiosos da histéria social contempora-
nea enfrentem para a apreensao histdrica do fenémeno do racismo seja o
da prépria naturalizagio social e cultural desse fendmeno. Sua expressao
estd de tal forma imbricada no processo mesmo de constru¢ao da identida-
de nacional, nos hdbitos cotidianos e nas percepgoes ordindrias que o seu
tratamento exigiria, nao raro, um redobrado esfor¢o de deslocamento epis-
temolGgico, de didlogos interdisciplinares e de criatividade metodoldgica.
No Brasil o desafio é imenso. Tratar um fendmeno cuja expressao ambiva-
lente muitas vezes convida o analista a sobrepor abordagens materialista e
simbdlica, individual e social, histérica, socioldgica e antropoldgica reves-
te-se muitas vezes em um obstdculo a mais para o seu enfrentamento.

Por fim, o recurso 2 histdria comparada do fendmeno racista e racialista
em diferentes contextos histéricos da modernidade ocidental pode ser, com
efeito, uma boa estratégia para desnaturalizar a prépria reflexividade racial
da historiografia brasileira.

Notas

! Zygmunt Bauman trata densamente esses dilemas identitdrios da modernidade euro-
péia. Ver Bauman, Zygmunt, Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editor, 1999.
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cialmente para uma melhor compreensio da dimensao trdgica da modernidade, tanto para
judeus quanto para negros. Gilroy, Paul. The black Atlantic: modernity e double conscious-
ness. Cambridge: Harvard University Press, 1993. p. 47. Esse didlogo nos Estados Unidos
parece mais evidente. Neste caso, ver Lerner, Michael. West, Cornel. jews and blacks: a
dialogue on race, religion and culture in America. New York: Plume, 1996; Salzman, Jack,
West, Cornel (Eds). Struggles in the promised land: toward a history of black-jewish relations
in the United States. Oxford: Oxford University Press, 1997.
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Resumo

O objetivo deste ensaio € trazer ao debate historiogrdfico o desafio de se enfrentar o
tema do racismo e dos racialismos constitutivos da modernidade através do imagind-
rio racial brasileiro, desde os anos 1930. Para este fim, sugiro que a apreensio da
ambivaléncia identitdria no Brasil vem se constituindo em importante alternativa
para se compreender as especificidades da modernidade brasileira em face dos impera-
tivos identitdrios da modernidade européia e norte-americana. Pretende-se mostrar,
através de dois personagens suicidas, o “juden” Stefan Zweig e o “‘mulato” Eduardo de
Oliveira e Oliveira, os paradoxos da construgio e da representagio de identidades ét-
nico-raciais na modernidade brasileira.

Abstract

The aim of this essay is to bring into the historiographical debate the issues of
ambivalence and racialism which are a constitutive part of Brazil’s racial imaginary
since the 19305%. Bearing this in mind I propose that Brazilian identitary ambivalence
is an alternative tool to face European and North-American models of modern identity.
Nevertheless, the Brazilian racial ambivalence finds its limits when confronted with
the dilemmas of integration of black Brazilians after their emancipation. We aim to
show it, through a comparative analysus of two historical figures, the “jew” Stefan Zweig
and the “mulato” Eduardo de Oliveira e Oliveira, as examples of the paradoxal
condition of Brazilian racial identity.



