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No projeto de pesquisa em desenvolvimento a respeito dos modelos e préticas de santidade feminina
na América Portuguesa, propds-se como método de trabalho um exame comparativo de fontes impres-
sas que testemunharam a atuago religiosa de mulheres nas capitanias de Pernambuco, da Bahia e do Rio
de Janeiro. Comegando a andlise com a obra do cronista Domingos do Loreto Couto, religioso benedi-
tino, alguns resultados parciais jé foram alcangados e divulgados para a capitania pernambucana.' Neste
texto, pretende-se dar sequéncia ao plano tragado no projeto, isto ¢, iniciar o exame do Novo Orbe sera-
fico brasilico, sem divida, a obra mais importante do frade Antdnio de Santa Maria Jaboatdo. Segundo
Venincio Willeke, o cronista franciscano nasceu em 1695 na capitania de Pernambuco, tendo entrado
no noviciado da Ordem dos Frades Menores em 1716 e efetuado a profissao religiosa um ano depois.
Estudou Teologia e Filosofia no Convento de Sao Francisco da Bahia e, apSs ocupar diversos cargos na
Provincia de Santo Ant6nio, foi escolhido em 1755 pelo capitulo provincial como cronista. De acordo
com o mesmo estudioso, em 1757, os originais da primeira parte do Orbe Serafico foram encaminha-
dos aos superiores da provincia. Mais tarde, em 1761, foram dados 4 estampa em Lisboa sob o titulo
de Orbe Serafico, Novo Brasilico. Jaboatdo teria falecido em 1779, apds publicar diversas obras oratdrias
e deixar intimeros panegiricos ainda inéditos. Fragmentos do manuscrito do Novo Orbe serafico perma-
neceram inéditos até o século XIX, quando foram editados pelo IHGB.? E essa tltima edi¢do que ser-
viu de base a andlise que consta a seguir.?

O Novo Orbe serafico pode ser considerado uma cronica geral da Provincia franciscana de Santo
Anté6nio do Brasil. Em muitos casos, o conteddo da obra assume um claro tom panegirico, ao defender
a anterioridade do trabalho apostdlico dos franciscanos na América Portuguesa, em comparagao com
os religiosos de outras ordens. Em outras passagens, tal como a que testemunha a atividade da beata
Maria da Rosa na capitania de Pernambuco no século XVI, a critica historiogrdfica mais recente encon-
trou indicios de anacronismo, a respeito da afirmag¢do do cronista sobre a existéncia de uma associagio
de terceiros franciscanos seculares naquele contexto.? Nao obstante, a cronica de Jaboatao permanece
fonte insubstituivel, nao apenas quanto a atuagao dos religiosos da provincia, como também dos leigos
e das religiosas com as quais os frades menores mantinham vinculos. No que tange aos fiéis, podem ser
mencionadas as informacoes referentes as associacoes de irmaos terceiros seculares, fundadas desde o
inicio do século XVII na referida provincia. Em uma posi¢ao intermedidria, situada entre os leigos e os
religiosos de ambos os sexos que professavam solenemente a vida mondstica, aparecem também descri-
tos na obra as beatas e ermitaes, que faziam votos simples de castidade e, quase sempre, vestiam o hdbito
inteiro ou descoberto de alguma ordem terceira. Por fim, hd na cronica de Jaboatao detalhes significa-
tivos sobre as préticas de devogio das freiras do Convento de Nossa Senhora do Desterro do Salvador,
que seguia a Regra de Santa Clara, pertencente assim a familia franciscana.

Os fragmentos que dao indicios de priticas religiosas femininas encontram-se dispersos no extenso
relato de Jaboatdo. Tais caracteristicas afastam essa cronica da obra de Domingos do Loreto Couto,
que reservou uma parte inteira de sua narrativa aos registros das vidas de mulheres virtuosas. Assim,
se Loreto Couto assume claramente a inten¢ao de compor um painel das virtudes heroicas de mulhe-
res que habitaram a capitania de Pernambuco, esse propdsito nao estd presente no Novo Orbe serafico.
Um aspecto adicional parece ainda distinguir as duas obras, quando se consideram as préticas religiosas
femininas. Em virtude das fun¢oes de cronista, o que lhe facultava acesso privilegiado aos arquivos con-
ventuais e a memdrias deixadas por eclesidsticos, Jaboatao confessadamente compila e traslada diversos
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relatos presentes em sua crénica, estabelecendo assim uma distancia entre as fontes que utilizou e a sua
narrativa autoral. A diferenca assinalada torna-se evidente na prépria edi¢ao da obra, por meio de uso de
tipos impressos mais diminutos para indicar alguns dos textos compilados. Mais adiante serao comen-
tados outros procedimentos que Jaboatao empregou na narrativa, que denotam a preocupagio de mani-
festar a autenticidade das fontes de que se valia. Nas Gldrias do Brasil e desagravos de Pernambuco, de
Loreto Couto, esse tipo de cautela estd menos presente. Com relagao aos testemunhos do século XVII, o
religioso beneditino cita pontualmente alguns cronistas da Restauragao pernambucana, como os frades
Manuel Calado e Rafael de Jesus, assim como Brito Freire. Entretanto, funde tais relatos em um texto
préprio, acrescentando material de testemunhas orais e de outras fontes raramente especificadas. Com
relagdo as atividades religiosas das mulheres no século XVIII, parece apoiar-se em fontes orais ou no seu
testemunho pessoal, como fica evidente na descri¢io das mulheres virtuosas de sua prépria familia.” Em
resumo, a base de informag¢io com que contavam ambos os autores era fundamentalmente diversa.

A forma da narrativa evidenciada nas duas obras afeta profundamente o tratamento conferido pelos
autores as préticas religiosas femininas. Como jd foi sugerido em outro lugar, em Loreto Couto a nar-
rativa estd estruturada a partir de uma hierarquia de modelos de perfeigao religiosa, disposta em escala
descendente. Em Jaboatao, as memérias relativas a atuagio espiritual das mulheres encontram-se mes-
cladas com outras informagdes da provincia franciscana de Santo Anténio. Nesse sentido, pode-se dizer
que o plano de organizacio do Novo Orbe serafico, ao priorizar a disposi¢ao da matéria de acordo com
as diferentes localidades e fundagdes conventuais relatadas, contribuiu para a dispersio das memérias
relativas as mulheres. Enquanto isso, a narrativa de Loreto Couto incorpora claramente uma preocupa-
¢ao com o género, ao agrupar os relatos femininos em uma parte especifica da obra.

Em Jaboatao, as narrativas acerca das mulheres surgem como apéndices de relatos mais vastos, que
tratavam de matérias muito variadas. Mas nem todas as passagens que davam testemunho da atuagio
de mulheres serdo alvo de andlise. Neste trabalho, foi deixado de lado o fragmento que trata da beata
Maria da Rosa, por ter sido vérias vezes explorado pela historiografia. Por motivo diverso, também nao
foi analisada a narrativa da “vida e morte e boa fama” da séror Vitéria da Encarnacio, religiosa professa
no Convento de Santa Clara do Desterro da Bahia. Nesse caso, Jaboatao transcreveu, palavra por pala-
vra, o livro rarissimo que o arcebispo da Bahia, D. Sebastiao Monteiro da Vide, dedicara aquela reli-
giosa, e que publicara em Roma em 1720. Por fim, foram também deixados de lado fragmentos secun-
ddrios que informavam sobre a vida religiosa de mulheres de diferentes condi¢oes, leigas ou religiosas,
cuja pequena extensao ndo sustentaria uma abordagem mais detalhada.

Assim, serao enfocadas aqui trés passagens do Novo Orbe serafico reputadas como mais significa-
tivas, e que abordam as prdticas de devogao de mulheres que dispunham de condi¢oes de vida muito
diversas. Em primeiro lugar, situa-se a narrativa, baseada em um relato anénimo — cuja suposta auto-
ria serd mais adiante discutida — acerca da vidva Antonia de Pddua de Gdes. Em sequéncia, serd discu-
tido o fragmento que aborda a vida virtuosa da beata Catharina Paes Landim. Neste caso, o cronista do
Novo Orbe serafico publicou um manuscrito que lhe tinha sido entregue pelo prelado do Convento de
Alagoas em 1762, “que trasladamos fielmente a sua narra¢ao; porque nao queremos nesta parte dizer
mais nem menos do que fomos informados”.” Por fim, serd analisado o mais extenso relato, que dava
conta da vida espiritual da séror Maria da Soledade, religiosa professa no Convento de Santa Clara do
Desterro da Bahia. Neste caso, a descrigao de Jaboatio estd fundamentada em uma meméria produzida
pela madre Margarida da Coluna, abadessa daquele Convento. O manuscrito, conservado pelo conego
da sé metropolitana Joao Borges de Barros, sobrinho da religiosa Margarida da Coluna, foi publicado
por Jaboatao com as seguintes cautelas:

Nele nao acrescentamos de mais que o reparti-lo em capitulos, e dessecando-o somente em algumas repeti-
¢Oes menos necessdrias, e nem foi possivel o fazer isto em outras muitas partes dele, porque entio seria for-
goso mudarmos a escrita e total narra¢io dela, e perderia a Autora o seu trabalho, e o zelo com que o fez
para crédito seu, de suas Irmis e da Religido de quem ¢ filha.®
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Pelo que ficou esbogado acima, apesar de extremamente impressionista, o relato de Jaboato apre-
senta uma amostra da variedade da vida religiosa encontrada entre as mulheres coloniais. Vivendo den-
tro dos seus préprios lares na condi¢ao de simples fiéis, vinculadas as ordens terceiras como beatas ou
ainda ocupando o espago institucional da clausura, em que tinham prometido seguir os trés votos carac-
teristicos da vida religiosa, eis a diversidade que pode ser descortinada no Nove Orbe serafico. Como
interpretar esses pequenos fragmentos da vida espiritual feminina na América Portuguesa? A historio-
grafia, seja aquela diretamente dedicada & América Portuguesa, ou entdo os estudos voltados para os
dominios de Castela e para a Europa no inicio do periodo moderno, vem apresentando algumas possi-
bilidades de leitura, que podem ser aplicadas com adaptagdes a interpretagao das passagens assinaladas
do Novo Orbe serafico. Trabalhando especificamente com conventos e recolhimentos na regido sudeste
da América Portuguesa na segunda metade do século XVIII, a andlise pioneira de Leila Algranti mos-
trou como o espago da clausura funcionava simultaneamente como lugar de imposi¢ao de disciplina e
de manifestagdo de autonomia para a condi¢io feminina na Colonia. Nos estudos desta autora, torna-se
perceptivel a diversidade de aspiragdes presentes entre as mulheres que dividiam o espago conventual:
o desejo de seguir uma vida espiritual mais perfeita; o retiro forcado na clausura, por pressao dos fami-
liares que as confinavam por nio encontrarem pretendentes masculinos, com o mesmo status social,
com os quais pudessem casar; educandas; mulheres internadas provisoriamente pelos maridos ausen-
tes etc.” Em um estudo focalizado nos estabelecimentos femininos de reclusao da capitania de Pernam-
buco, Suely Creusa Cordeiro de Queirds encontra um quadro andlogo de diversidade entre as mulheres
reclusas. Neste estudo, e em outros trabalhos da autora, parece mais inovadora a concep¢ao do recolhi-
mento como lugar de passagem, onde 6rfas podiam esperar com seguranga o momento de contrairem
o casamento; onde mulheres casadas ou solteiras eram encarceradas punitivamente para depois retor-
nar ao século; ou ainda onde devotas esperavam transformar em conventos regulares aqueles estabeleci-
mentos informais de reclusao em que se encontravam.'® Em estudo acerca do Convento de Santa Clara
do Desterro da Bahia, Anna Amélia Nascimento interpreta a vida conventual feminina a partir do con-
texto socioecondmico e institucional da primeira capital da Coldnia, tendo fundamentado a sua abor-
dagem a partir da perspectiva da Histdria Social. J4 os trabalhos de Célia Maia Borges e Margareth de
Almeida Gongalves aproximam-se mais de uma Histéria da Espiritualidade, pautada pela andlise da
incorporagio dos modelos espirituais de uma religiosidade reformada (a devotio moderna, o ascetismo,
o misticismo) a vida religiosa feminina, particularmente as beatas e freiras."

Por fim, e sem ter a pretensio de um balango exaustivo, caberia assinalar aqui a perspectiva assumida
por Ligia Bellini, em estudos mais voltados para a peninsula ibérica. Afastando-se de uma Histéria da
Espiritualidade em sentido estrito, a autora lanca um olhar atento sobre as narrativas de devogao elabo-
radas por religiosas professas em Portugal. Nesses trabalhos, em que aplicou inclusive métodos quanti-
tativos, pdde perceber que tais narrativas se estruturavam a partir da valorizagao de determinadas virtu-
des, o que confere a tais relatos caracteristicas padronizadas de perfeigao religiosa.'? A titulo de exemplo,
parece muito proficua a perspectiva da autora em distinguir trés momentos particulares em tais relatos
de conversao: os primeiros anos da infincia, em que surgem j4 anunciadas as excepcionais qualidades
espirituais das mulheres devotas; o momento de conversao, assinalado por doengas e tensdes familiares,
em que as devotas, afastando-se do nicleo doméstico, reorganizavam a sua vida espiritual em outro pata-
mar de devogao; e o momento da morte, que culminava com milagres e outros acontecimentos extraor-
dindrios, em um caminho espiritual caracterizado pela busca da perfeicao. A esse respeito, pode-se acres-
centar a percep¢ao de Maria de Lurdes Correia Fernandes, quando esta aproxima o género literdrio dos
escritos de vida a narrativa hagiogrdfica, em virtude da énfase nos modelos de conduta religiosa.'® Parece
ttil também aplicar 4 andlise das biografias e dos escritos de vida a abordagem que Certeau desenvolveu
para a narrativa hagiogréfica, segundo a qual “na hagiografia a individualidade conta menos que o perso-
nagem. Os mesmos tragos ou os mesmos episédios passam de um nome préprio a outro”.'* Em sintese,
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a partir das balizas historiogréficas mencionadas, e de outras que serdo referidas ao longo do trabalho,
a leitura das prdticas e dos modelos de santidade feminina presentes no Novo Orbe serafico serd obtida a
partir dos enfoques préprios da Histéria Cultural, da Histdria Social, da Histéria das relagoes de género,
bem como em uma andlise comparada dos géneros da literatura religiosa da época.

Focalizando em primeiro lugar o relato de Antonia de Pddua de Gdes, Jaboatao informa que des-
cendia pelo lado paterno de Gaspar de Aradjo, natural da Vila de Arcos, e pelo lado materno de Catha-
rina de Gdes, nascida em Lisboa.”” A filha do casal também tinha nascido na capital do Reino, junta-
mente com outro irmao, denominado Simao. O casal se fixara com os dois filhos na capitania de Sao
Jorge dos Ilhéus, por volta de 1563, onde tiveram mais quatro criangas: Francisca, Maria, Clara e Jorge.
Ap6s o falecimento da mulher, e jd tendo “acomodado” toda a prole — o que significou, para os filhos
homens, a conquista de algum tipo de ocupagio e, para as mulheres, a passagem para o estado de casada
— o patriarca Gaspar de Aratjo pediu para ser admitido & Companhia de Jesus no Colégio da Bahia,
tendo sido atendido pelos jesuitas. Esse ingresso foi também registrado na obra de Serafim Leite.'

Antonia de Pddua de Gdes, a filha mais velha, foi também a primeira a contrair casamento. O con-
juge, Domingos da Fonseca Saraiva, era neto de Francisco da Fonseca Saraiva, o senhor da vila de Tran-
coso em Portugal. Estabelecido na vila de Ilhéus com “Engenho real de d4gua, com grande niimero de
Escravos Pretos e muitos [ndios servigais”, o casal dera 2 luz dez filhos. Naquela localidade passaram
cerca de vinte anos, apds o que tiveram que se retirar, por for¢a das “continuas invasdes do gentio”, dei-
xando para trds o rico patriménio acumulado.!” Passaram entdo a localidade da terra firme do Cairu,
também situada na comarca de Ilhéus, onde outros moradores foram se estabelecendo, “assim por casa-
mento das filhas, como de outras Pessoas do Reino, que haviam passado 4 Bahia, a quem os Governado-
res foram fazendo datas e sesmarias de terras”. Na referida localidade, os moradores levantaram a matriz
de Nossa Senhora do Rosdrio do Cairu, cuja invocagao passou a denominar também a Vila, que foi fun-
dada em 1565." Além da matriz, os povoadores erigiram uma capela dedicada a Santo Anténio, que
em 1649 foi doada aos frades franciscanos para que estes tivessem na vila um hospicio ou pequeno esta-
belecimento conventual. Em 1654, Bento Salvador e sua mulher Isabel Gomes concederam por meio
de escritura uma data de terra para estabelecimento de um recolhimento para os frades menores, cuja
fundagdo utilizou o templo de Santo Anténio j4 existente.'” Em data incerta anterior a 1681, a referida
fundagao passou a categoria de convento.?

De certa maneira, a trajetdria de Antdnia parece seguir os passos do pai, pois depois da morte do
conjuge e do estabelecimento das filhas, pode, segundo Jaboatao, se empregar “sem embaragos” ao ser-
vi¢o de Deus: “se deu dali em diante a todo o género de mortificagdes, jejuns, cilicios e disciplinas, que
eram as suas melhores iguarias.” Essa passagem do relato de Antonia de Pddua de Gdes ¢ a tnica a fazer
referéncias as prdticas de ascetismo. Assim, devido ao cardter relativamente isolado que ocupa no con-
junto da narrativa, parece constituir um eco das virtudes convencionalmente associadas as mulheres
virtuosas nos relatos de devogio. Dentre todas as virtudes valorizadas pelo cronista franciscano, desta-
ca-se sem duvida a da caridade. Desde antes do casamento, Antonia parece ter se distinguido na prética
da ajuda aos necessitados. A este respeito, o texto do cronista faz referéncia a um episédio que tem o
sabor de um relato hagiogrifico. Em uma ocasido, o marido achara demasiadamente alto o valor de uma
esmola dada por Anténia, que se desculpou dizendo-lhe que nao fora tanto quanto imaginara. Sen-
tindo ainda a desconfianga do marido, ajoelhara-se diante do mesmo, e ordenara a uma serva da casa
que colocasse sobre as palmas das maos estendidas uma chapa de metal em brasa, dizendo “~ Senhor E
assim como o que dizeis é verdade, assim abrase estas maos este ardente ferro. E o teve nelas largo tempo”.*!
Ao presenciar tal cena, Domingos da Fonseca Saraiva prostrou-se também aos pés de Antonia, perdoan-
do-a e ficando convencido da verdade do que ela lhe dissera. Nesse relato, percebe-se que Antonia apli-
cara a si mesma um castigo que teria merecido por atrair as desconfiangas do marido. O lugar do corpo
escolhido parece também significativo, isto é, as maos que tinham feito o gesto de caridade.
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De fato, é provdvel que, nessa passagem, Jaboatao ou o informante em que se baseara tenham sido
influenciados por narrativas de cardter hagiogrdfico. No 4mbito da Ordem franciscana, pode ser citado
o famoso milagre das rosas, associado 4 legenda de Santa Isabel, rainha de Portugal (1271-1336). O epi-
sédio foi relatado, entre intimeros cronistas da Ordem dos frades menores, por frei Antonio Arbiol:

Levando um dia muita quantidade de dinheiro na extremidade ou fimbria de seu manto para reparti-lo
entre os pobres, como acostumava, acertou de encontrar-se com o Rei seu marido, e perguntando-lhe que
era o que levava, respondeu que levava rosas. Admirou-se o Rei, porque era tempo de Inverno; e olhando
com atengdo o que levava, achou que verdadeiramente eram rosas, verificando nosso Senhor com aquele
patente milagre o que havia dito a santa.”

Tanto o escrito da vida de Antonia de Pddua de Gées como o relato das atividades atribuidas 4 Santa
Isabel se constituem como relatos de mulheres casadas, cujo empenho nas prdticas de caridade atraiu
a desconfianga dos respectivos maridos. Enquanto no caso da primeira mulher o perdao do marido ¢
consequéncia do severo castigo fisico que Antdnia inflige a si mesma, em relago a santa portuguesa as
dividas sao dissipadas por meio de um milagre.” Nos dois relatos, é nitida a inten¢ao dos cronistas e
hagiégrafos no sentido da constitui¢io de um modelo ideal de esposa.

No estado de vitiva, e padecendo de grave doenga que a imobilizava abaixo da cintura, Antonia
de Pddua de Gdes intensificou as prdticas caritativas. Também a esse respeito, o paralelo com a legenda
de Santa Isabel é préximo.** Antdnia atendia a enfermos pobres, “para os quais tinha em sua casa recolhi-
mento separado”, pedintes e a pessoas particulares.” Sobre esse padrao caritativo, talvez caiba aqui sugerir
que a prépria enfermidade pode té-la deixado mais sensivel a caridade dirigida aos doentes. Assim, a viu-
vez e a enfermidade assinalam uma passagem importante na vida de Ant6nia, que se assemelha ao con-
flituoso momento da “conversao”, presente quer nos relatos hagiograficos, quer nas narrativas de mulhe-
res com reputagio de santidade. A esse propdsito, ¢ interessante assinalar também o comentdrio de Ligia
Bellini e Moreno Laborda Pacheco sobre a presenga de enfermidades, naquele tipo de narrativa feminina.
Nesse caso, suportar por anos a fio uma doenga, como foi o caso de Antdnia, pode também constituir
um indicio de virtudes.?® De forma andloga, Jacques Gélis analisou o lugar ocupado pelas doengas como
etapa de aperfeicoamento espiritual de homens e mulheres virtuosos. Os relatos valorizam ainda mais a
reputagao da santidade daqueles que sofriam em siléncio graves moléstias. Conclui o autor que “no com-
bate permanente travado entre alma e corpo, tudo o que enfraquece o corpo s6 pode elevar a alma”.

Além das obras corporais de misericérdia, Antdnia de Pddua de Gées destacou-se também no
exercicio das obras espirituais.”® Todos os dias de manha, despendia meia hora de ensino da doutrina
crista para a sua familia — que compreendia netos, escravos e netas — com vistas ao cumprimento das
trés virtudes teologais: Fé, Esperanga e Caridade. Sobre o desempenho dessa atividade, Jaboatao relata
que Antdnia permanecia ainda mais tempo com as suas netas, “umas a cozer, outras a fiar”, “postas em
seus trabalhos e almofadas”. Enquanto estavam assim ocupadas, a avé Antonia lia algumas partes do
livro Jardim espiritual,

De sorte que fosse ouvida de todas, e lhes explicava algumas passagens, que disso necessitavam. O tempo, que
destes espirituais empregos lhe sobrava, o ia ela divertindo tdo bem em cozer e remendar as camisas dos seus
Netinhos, contando histérias das vidas dos Santos, da Paixdo de Cristo e da Senhora, ensinando-lhes algumas
Oragoes particulares, das quais (diz 0 mesmo Autor, que era um daqueles seus Netos) me ensinou uma.”

Pelo que foi possivel descobrir, o titulo completo da obra referida por Jaboatdo era jardim espiri-
tual da doutrina dos santos vardes espirituais, publicada em 1632, na cidade de Lisboa, pelo frade fran-
ciscano Pedro de Santo Anténio.*® A passagem citada testemunha como as doutrinas e valores religiosos
eram transmitidos no decurso das atividades cotidianas, em meio as quais as mulheres ocupavam posi-
¢ao de destaque. Por fim, encontra-se aqui um esclarecimento parcial a respeito da identidade do autor
do manuscrito andnimo utilizado por Jaboatao.
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Além da caridade corporal e espiritual, o relato faz mengao de dons terapéuticos acionados por
Antdnia de Pddua de Gées com a intervencao de imagens sagradas. Uma mulher levou a presenga de
Antdnia um filho “quase moribundo, por causa da corrup¢io que tinha nas partes inferiores Secretas, e
jd lhe alcangava as Virilhas e barriga”. Deitando a crianga “naquele seu morto regago”, mandou que um
dos netos fosse a uma igreja préxima e trouxesse um pouco de pé que cafa de uma imagem carcomida
de Nossa Senhora. Os restos de madeira foram entio aplicados por Antdnia nas feridas da crianga, nio
sem antes invocar a graga da Virgem, dizendo “Senhora minha, curai este menino: porque nao v4 sua
Mae desconsolada”. Em poucos dias, informa o cronista, a crianga teve a sadide restabelecida. Nessa pas-
sagem, percebe-se a combinagio, no Ambito do culto 4 Virgem, de ideias defendidas pela Igreja — Nossa
Senhora como mediadora preferencial do sagrado, acima dos demais santos — e de préticas de cardter
popular toleradas pela instituigao, como a atribui¢ao de propriedades terapéuticas a residuos materiais
de uma imagem de Nossa Senhora.

Antbnia de Pddua de Gdes faleceu em 1643, aos 82 anos. Acompanhada dos frades franciscanos —
de quem era devota e protetora — da extensa familia e dos dltimos sacramentos, experimentou uma “boa
morte”, segundo os padroes devocionais da época. Mais uma vez, o relato se aproxima aqui do modelo
presente na vida dos santos, em que uma morte considerada exemplar culmina uma vida coroada de vir-
tudes. Foi sepultada na capela-mor da matriz de Nossa Senhora do Rosdrio de Cairu, acompanhada por
“cento e dezesseis Filhos, Netos e Bisnetos seus, que juntos com os de seus dois Irmaos e quatro Irmas
podem hoje povoar um novo Mundo”.?!

Tanto no relato de Jaboatao quanto no manuscrito anénimo em que dizia se basear, hd motivos que
levavam ambos os autores a exaltarem as virtudes de Antonia de Pddua de Gées. De fato, fora impor-
tante benfeitora dos religiosos franciscanos, além de figurar como ascendente do autor do manus-
crito. Parece correto dizer que tanto o erudito cronista franciscano, membro da Academia Brasilica dos
Renascidos, quanto o neto andnimo de Ant6nia — que no teve “outra Escola mais queado A, B, C” —
foram influenciados pelos modelos narrativos das vidas de santos.** No caso de Jaboatao, o uso deve ter
sido consciente, na medida em que ele préprio elaborou narrativas com aspectos semelhantes, e que se
encontram presentes em outras passagens do Novo Orbe serafico. Como letrado, certamente leu indme-
ras obras com esse perfil, em diferentes momentos de sua formagao e para finalidades variadas. No caso
do autor do manuscrito, esse contato deve ter sido mais difuso e indireto, constituindo um importante
comego as prelecoes sobre a vida de santos, da Virgem e da Paixdo de Cristo que ouvira supostamente
da avé ainda na infincia. Nesse sentido, Antonia parece figurar na posi¢ao de um intermedidrio cul-
tural, na medida em que adaptava 2 instrugao religiosa dos iletrados (principalmente criangas e escra-
vos) leituras extraidas dos manuais de devogio, cujas edi¢oes se multiplicaram no processo tridentino
de reconquista espiritual dos fiéis.”> Ainda com relagao 4 atividade de doutrinamento catélico desempe-
nhada pela biografada, pode-se aproximé-la do modelo de comportamento senhorial que importantes
clérigos coloniais julgavam desejével no Ambito da elite proprietdria de terras.** Nao obstante, o “pao
espiritual” administrado por Ant6nia de Pddua de Gées nio se destinava apenas aos escravos, mas tam-
bém aos seus préprios netos, o que tornava a matriarca uma referéncia espiritual para os membros de
sua extensa familia. Assim, modelo de mulher casada e de vitiva, Antonia de Pddua de Gées emerge
do Novo Orbe serafico como espelho de perfei¢ao para as mulheres da camada senhorial, promovendo a
caridade material e espiritual para os colonos pobres, para seus filhos e escravos, e beneficiando os reli-
giosos franciscanos com dotagdes materiais.

A hipétese aqui proposta € que tanto Jaboatdo quanto o neto de Antdnia de Pddua de Gées, suposto
autor do relato virtuoso, podem ter se inspirado em narrativas de vidas de santos, particularmente na de
Santa Isabel. Além do fato de estar incluida entre os santos da Ordem franciscana, a canonizagio apro-
vada pela Santa S¢ em 1625 pode ter contribuido para fortalecer muito o culto da santa, a julgar pela
publicacao imediata de narrativas acerca de sua vida.*> A santa franciscana também aparece com relativa
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importincia na parenética da Restauragdo, marcada pela exaltacio patridtica.’® Todas essas datas esta-
vam cronologicamente préximas da morte de Antonia de Pddua de Gées, ocorrida em 1643.

O outro relato virtuoso escolhido para anilise informa sobre a vida de Catharina Paes Landim,
natural da Vila das Alagoas, filha de Manoel Landim e de sua mulher Catharina Paes. Segundo Jaboa-
td0, o escrito de vida tinha sido fornecido pelo guardiao do Convento de Alagoas, em 1762. O cronista
franciscano, como j4 foi dito, publicou fielmente o manuscrito, que foi estampado no Novo Orbe sera-
fico em caracteres tipogrdficos mais diminutos, o que permite diferencid-lo do restante do texto do cro-
nista.”” Na medida em que o relato em questao dd continuidade as informagoes relativas as fundagoes
franciscanas na Vila de Alagoas, torna-se importante contextualizar a criagdo do convento dos frades
menores. Segundo informa o préprio Jaboatio, fr. Cosme de Sao Damiao havia se fixado naquela loca-
lidade em 1635, ao lado de outros religiosos que haviam saido de Pernambuco no contexto da guerra
contra os holandeses. Tal como sucedeu na Vila de Cairu, os frades se estabeleceram em um recolhi-
mento que possufa um oratério. Passada a ocasiao dos conflitos, os franciscanos deixaram a Vila, fato
que frustrou os moradores. Assim, em 1657, a CAmara e o Povo da Vila de Santa Maria Madalena da
Alagoa do Sul e Norte enviaram uma petigao ao prelado superior da Custédia de Santo Anténio, fr.
Pantaledo Batista, solicitando “os restituir a sua posse antiga, e dar cumprimento a palavra dada de seu
Antecessor de mandar levantar Mosteiro no lugar donde esteve, ou onde melhor lhe parecer para sua
consola¢ao”.*® Nos anos seguintes, foram enviados religiosos e recursos para a construgao de um novo
recolhimento, onde uma primeira missa foi celebrada em 1662. Tais providéncias foram ainda conside-
radas insuficientes, de modo que em 1684 se langou a primeira pedra do convento da Vila cuja cons-
trugio foi concluida em 1723. Tal como costumam praticar em diversas provincias, os religiosos de Sao
Francisco preocuparam-se em difundir a Ordem Terceira na Vila das Alagoas. Em 1719, foi nomeado
o primeiro comissdrio dos irmaos terceiros da referida localidade, escolhido entre os frades da provincia
para dirigir aqueles irmaos no plano espiritual.”’

Cerca de um ano depois, em 15 de julho de 1720, Catharina Paes Landim tomou o hdbito da
Ordem Terceira de Sao Francisco na Vila das Alagoas. Cumprido o periodo de noviciado, professou na
Ordem a 24 de agosto de 1721. Desde 1689 era casada com Antbnio de Azevedo Castro, natural do
arcebispado de Braga. O matriménio nio deu origem a prole. Nao obstante, segundo informa o cro-
nista, Catharina

teve uma Mulatinha, filha de uma sua Escrava, a quem criou com o recato de filha prépria, e quando teve
capacidade a forrou, e casou com um Pardo oficial de Alfaiate e Barbeiro, por nome Ant6nio dos Santos, que
ainda hoje vive mui honrada e Cristamente com a dita sua mulher, que se chama Margarida Rodrigues.®

Existe a possibilidade de que essa filha de criagdo tenha sido concebida por meio de contatos sexuais
adulterinos de seu marido com a escrava.’! A cronica é vaga a esse respeito, fazendo apenas referéncias
genéricas aos “desmanchos” e as “mundanas vaidades” de Antonio de Azevedo Castro. A tudo Catha-
rina suportara com extrema paciéncia, “e tanto que s6 lhe estranhava as ofensas de Deus, e nio a sua
prépria, sentindo mais a perdigao de sua alma do que a da fazenda”. A propésito, a irma terceira reve-
lou-se extremamente desapegada dos bens materiais, “despojando-se das roupas, que tinha mais lustro-
sas, e de prego, repartindo-as por algumas parentas pobres, ficando s6 com um manto de sarja e uma
saia de baeta”. O vestudrio exterior nao revelava apenas simplicidade, mas também a busca da penitén-
cia. Esse aspecto transparece pelo interesse da devota em vestir o hdbito descoberto da Ordem Terceira.
Esse desejo repugnara de inicio o marido, embora depois Catharina tenha conseguido convencé-lo.

As prdticas descritas por Jaboatao apontam para duas direcdes de certa forma complementares. Em
primeiro lugar, aparecem uma vez mais ecos do relato hagiogrdfico de Santa Isabel. Arbiol menciona
que a rainha de Portugal tolerara caridosamente as torpezas do marido D. Dinis, mandando trazer “a
sua presenca os filhos bastardos do Rei seu Esposo, e dava-os a criar com muito cuidado, providen-

ciando sua boa educagio e criagao, e mandando-os prover de todo o necessdrio com muita largueza”.**
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Por outro lado, o relato de Catharina Paes Landim constitui mais um testemunho de variedades
de vida espiritual que podem ser chamadas de intermedidrias, na medida em que se situavam a meio
caminho entre o mundo e o claustro. Existem vdrios detalhes na narrativa que permitem aproximar a
devota alagoana ao modo de vida das beatas. Desde a Baixa Idade Média, no norte e no sul da Cris-
tandade Ocidental, mulheres oriundas de diversos segmentos sociais abdicaram voluntariamente do
matrimoénio e das riquezas materiais, buscando viver na pobreza e guardar a castidade.” O desejo de
levar uma vida religiosa mais perfeita, nos moldes do Evangelho, indica que esse movimento peniten-
cial feminino estava inserido nas correntes de renovagio da espiritualidade daquele contexto.* Entre
os séculos XIII e XV, tais mulheres foram incorporadas as ordens de Sao Domingos, Sao Francisco e
do Carmo, entre outras congregacoes mendicantes. Por um lado, essa incorporagio se deu por meio da
imposi¢ao dos trés votos solenes que caracterizavam o clero regular, bem como a observancia da clau-
sura, tendéncia que foi reforgada apds o Concilio de Trento. Por outro lado, havia mulheres nio inte-
gradas formalmente na vida mondstica, e que prometiam manter simplesmente a castidade, vivendo
em grupos ou isoladas. Chamadas de beguinas na Baixa Idade Média, no inicio do periodo moderno
se tornaram mais conhecidas pela designagio de beatas.” Essas mulheres recebiam o hdbito inteiro ou
descoberto das ordens terceiras vinculadas aos frades mendicantes. As beatas utilizavam permanente-
mente esse vestudrio, o que as diferenciava dos demais irmaos terceiros seculares, cujas vestes sagradas
eram utilizadas apenas por ocasiao das ceriménias de culto nas ordens. Para receber o hdbito inteiro, a
irma terceira devia provar conduta moral irrepreensivel, ter mais de quarenta anos, possuir autorizagao
do marido ou do pai, e ter recursos que a poupasse de pedir esmolas pelos lugares publicos, “com des-
crédito do hdbito”.* A resisténcia do marido de Catharina Paes Landim em autorizd-la a pedir o hdbito
descoberto da Ordem Terceira de Sao Francisco se explica porque a decisao levaria a mulher a guardar
a castidade. Esse ponto é também evidenciado na andlise de um historiador que estudou as atividades
das beatas no México colonial:

Quase todas eram mulheres solitdrias, solteiras (donzelas), vidvas ou separadas de seus maridos, ainda
que houvesse vdrias que estavam casadas. Estas dltimas insistiam, entretanto, que se haviam obrigado
por um voto de castidade a nio ter relagdes sexuais com seus maridos, pois este era um requisito indis-
pensdvel para a santidade.”

A busca do hédbito descoberto pode ser considerada o ponto central no relato de Catharina Paes Lan-
dim, na medida em que indicava a passagem da terceira franciscana a um patamar superior de perfeigao
espiritual. Essa nova etapa foi assinalada pela mudanga do préprio nome, conforme era o uso das mulhe-
res que professavam solenemente nos conventos, “querendo ser tratada sé por Catharina das Chagas”.
Além disso, “nunca mais usou cal¢ado, e sé trazia uns tamancos’, sendo que na quaresma e em alguns
dia do ano “andava totalmente descal¢a”. Em uma ocasido, quando o marido ainda relutava em permi-
tir que usasse o hdbito, “ela lhe respondeu que ainda o havia ver feito ermitao; e assim o viu; porque
houve tempo em que o mesmo marido se vestiu de ermitio, e neste estado morreu”. Essa referéncia
indica mais uma modalidade de vida religiosa presente nos tempos coloniais entre os homens leigos.
Apesar da etimologia do nome, um estudioso mostrou que os eremitas nio viviam isolados do contato
com os demais fiéis. A responsabilidade da manutengio de um local de culto levava os ermitaes a pedir
esmolas nas moradias circunvizinhas.*® Assim, apds viver em estado de pecado, o marido de Catharina
teria mais tarde, em um momento nio especificado na narrativa, se arrependido de seus erros e se con-
vertido 2 vida eremftica.*’

O relato descreve de modo mais ou menos convencional as préticas virtuosas que Catharina apro-
fundara apéds a tomada do hdbito descoberto, tais como os jejuns, os flagelos e cilicios com os quais
mortificava o corpo, as oragdes, a posse de imagens piedosas e de “um painel bom do Senhor dos Pas-
sos, que mandou buscar 2 Bahia para armar um Passo no dia da Procissao que se faz na Vila”. Nao obs-
tante, a narrativa deixa em suspenso uma ddvida: apds a conversao, teria se afastado totalmente do con-
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tato com o marido? Jaboatdo informa apenas que “morava em uma Olaria, e nela trabalhava com umas
negras e velhas, fazendo tijolos por suas maos para ajuda de sustentar-se a si, e principalmente as mes-
mas Escravas”. O seu local de habita¢ao era de taipa coberta de palha, e no interior do mesmo mantinha
um oratério com diversas imagens sagradas. Nao se sabe se a referida moradia se localizava no interior
da propriedade do casal. De qualquer forma, a prdtica de trabalho bragal ao lado de mulheres cativas
indica também uma ruptura com a antiga condigio senhorial. Assim, diferentemente de Ant6nia de
Pddua de Gdes, modelo de matriarca virtuosa, que dispensava instrugao crista, esmolas e dons curati-
vos no interior da casa-grande, Catharina das Chagas exemplifica um modelo alternativo de virtude, em
que mulheres coloniais abandonavam voluntariamente o vinculo matrimonial para viver em castidade
e na pobreza. A narrativa se conclui com a morte piedosa da devota, em 1748.

A partir desse ponto, serd analisado o terceiro e dltimo relato do Novo Orbe serafico que, selecionado
entre outras passagens que davam testemunho das préticas religiosas de mulheres, trata da “Vida e morte
da Serva do Senhor Séror Maria da Soledade”.*® De acordo com o comentdrio inserido no inicio do tra-
balho, a narrativa fora elaborada por outra freira do Convento, Madre Margarida da Coluna, em cujo
texto Jaboatao declarou ter suprimido apenas algumas repetigoes e acrescentado subdivisdes.’ Antes de
considerar propriamente o relato, é necessdrio situar as duas freiras mencionadas no 4mbito do estabe-
lecimento de reclusio onde passaram a maior parte de suas vidas: o Convento de Santa Clara do Des-
terro da Bahia. Fundado em 1677 por um grupo de religiosas da Ordem de Santa Clara proveniente
de Evora, constituiu o primeiro estabelecimento religioso regular destinado a mulheres na Col6nia. A
CAmara e as outras autoridades locais foram as principais promotoras da fundagiao conventual, apds
superarem a relutincia da Coroa. O perfil das familias das primeiras freiras a efetuar os votos solenes
indica uma origem social predominantemente de senhores de engenho e de grandes comerciantes, que
compunham a elite socioecondmica colonial. O valor elevado dos dotes apresentados pelas religiosas no
momento de ingresso, que entre os séculos XVII e XVIII oscilou entre 600$000 e 2:000$000 réis, cons-
titui mais um indicador do perfil social seleto das que aspiravam ao noviciado. Assim, ao lado do fator
devocional, nio se pode ignorar que o Convento do Desterro tinha também um papel importante na
regulagao do mercado matrimonial do patriciado baiano, na medida em que garantia um destino hon-
rado e seguro as filhas que nio encontravam pretendentes masculinos do mesmo nivel social para casar.
Ao cabo, a referida prética tinha o efeito de manter o szatus das familias locais mais proeminentes.”

Segundo o Novo Orbe serafico, Maria da Soledade nascera em 1668 na freguesia da Sé da Bahia, filha
de Joao Borges de Macedo, natural da Vila de Cadaval, no Arcebispado de Lisboa, e de D. Maria de
Barros, nascida na cidade do Salvador. Os pais eram “pessoas nobres” e bem conhecidas na localidade.
O casal gerou nove filhos, dos quais apenas seis sobreviveram até a idade adulta. Na prole que restou,
Maria da Soledade tornara-se a dnica filha. Desde a infincia, segundo o cronista, “parecia ser a mais
observante Religiosa, e tdo bem inclinada que toda a sua ocupagao foi logo cozer e fazer rendas para
o concerto dos Altares”. Tensdes no 4mbito familiar apareceram por ocasido da morte do pai, quando
os irmaos quiseram casi-la “com um nobre cavaleiro vindo da India, chamado Christévio de Souza
Coutinho”.® A devota “resistiu grandemente” contra o projeto de seus parentes e, apoiando-se na mae,
tomou o estado de religiosa, entrando no Convento de Santa Clara do Desterro no dia 2 de fevereiro de
1687, festa da Purificagio de Nossa Senhora. Apés cumprir o periodo de noviciado, professou os votos
solenes em 15 de fevereiro do ano seguinte. Em diferentes narrativas de vidas de santos, o caminho da
vida religiosa quase sempre vinha acompanhado de obstdculos. No caso da santidade feminina, foram
constantes os conflitos entre a preferéncia da familia pelo matriménio e o desejo das devotas de bus-
car um estado de perfeigdo espiritual, guardando a castidade. Para ficar com um exemplo significativo,
pode-se referir o caso de Santa Clara de Assis, a fundadora da Ordem em que Maria da Soledade havia
ingressado, que rompeu com os lagos e projetos familiares para viver o ideal da pobreza evangglica.**
Assim, na terceira narrativa transcrita por Jaboatao, os relatos hagiogréﬁcos parecem também estar pre-
sentes como pano de fundo. No caso em questao, hd outro ponto a considerar a esse respeito: a ideali-
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zagao do periodo da infincia das biografadas. Tanto no Nove Orbe serafico quanto nos relatos de Tomds
Celano acerca da santa de Assis, a vocagao e os exercicios da vida religiosa aparecem cedo na vida das
biografadas, antecipando os rigores do claustro.

Assim, a hipétese a ser sustentada aqui ¢ que madre Margarida da Coluna, a suposta autora da nar-
rativa compilada por Jaboatao, inspirou-se nos escritos sobre a vida de Santa Clara para compor o seu
préprio relato. Este foi elaborado em data incerta, situada entre 1719, data da morte de Maria da Sole-
dade, e 1743, quando faleceu a bidgrafa. E quase certo que Margarida da Coluna nio se baseou dire-
tamente em Celano, que compds a primeira hagiografia de Santa Clara, mas em cronistas posteriores
da Ordem de S3o Francisco, como Damian Cornejo, que também retratou a santa de Assis na infAncia
como uma freira em miniatura.” Apés a profissao, Maria da Soledade restringiu a0 mdximo o seu con-
tato com o mundo exterior, admitindo apenas falar com a mae no parlatério conventual poucas vezes
a0 ano. D. Maria de Barros aparece descrita como “Santa Mulher e piedosa Matrona”, o que revela mais
uma coincidéncia desse relato com o de Celano, para quem o exemplo de Hortolana tinha sido decisivo
para a vocagio da filha Clara.>® Apéds o falecimento da mae, Maria da Soledade nio manteve comunica-
¢ao com sobrinhos e irmaos, talvez ressentida com estes por terem pretendido casd-la a contragosto.

A prética devocional de Maria da Soledade continha muitos elementos para tornd-la um exemplo
de perfeita religiosa: extrema regularidade no exercicio do coro, ao qual faltara apenas durante a prisao
e nos trés dias anteriores A sua morte; assisténcia frequente As missas; cuidado com os paramentos de
culto; observéncia estrita do siléncio e da obediéncia; pobreza material; sensivel devogao as representa-
¢oes de Cristo, seja no Santissimo Sacramento do altar, no crucifixo ou na imagem do Deus Menino.
Os cAnticos e as oragdes vocais que tinham lugar no coro constitufam a principal ocupagio das religio-
sas. Tanto a Segunda Regra de Santa Clara — que, aprovada pelo papa Urbano IV em 1263, foi mandada
observar com adapta¢des em 1726 no Convento do Desterro pelo arcebispo da Bahia D. Luis Alves de
Figueiredo — quanto as Constituigdes gerais para as freiras da familia franciscana estipulavam o exercicio
no coro para todas as religiosas nos conventos, durante as oito horas candnicas didrias. Aquelas que nio
soubessem ler deveriam rezar no mesmo coro pais-nossos, ave-marias e outras oragoes. O oficio deveria
ser rezado em cantochio, sem acompanhamento de érgao.”” Nao obstante as prescrigoes formais, a pra-
tica religiosa de Maria da Soledade continha um fervor que trazia estranhamento as demais religiosas:

As cinco horas da manha jd estava de pé, preparando-se para ir ao coro, e quando safa sempre era com tal
pressa, que era quase de carreira, como que lhe faltava o tempo, e quem assim a via cuidava ir fugindo de
alguma coisa, e sem falar as que encontrava, e da mesma sorte entrava pelo coro, e como uma esfaimada, jd
com os olhos no sacrdrio, ajoelhava com a sua costumada postura, com as mios levantadas.*®

As formas de devogio de Maria da Soledade eram centradas na figura de Cristo, em suas diver-
sas representagoes. A adoragio ao Santissimo Sacramento foi a mais exacerbada, conforme se apura no
seguinte trecho:

E foi muito para notar que em tantos anos, quantos sio os sobreditos, que habitou neste Convento, nunca se
abrisse o Sacrdrio, nem de dia, nem de noite, que ela se nao achasse presente; e isto, ou fosse para dar a comu-
nhio, ou safsse fora o Senhor por Vidtico, e ela sempre o ficava acompanhando de joelhos até tornar.”

A presenga real de Cristo na eucaristia, defendida pela Igreja desde a Baixa Idade Média, foi reafir-
mada com veeméncia em meio as controvérsias teolégicas com os protestantes, no século XVI.% Nio
obstante, além do aspecto dogmdtico que desempenhava para a Igreja e do cardter de preceito consti-
tuido para todos os fiéis, tendo em vista a obrigatoriedade da comunhio anual, em torno do Santis-
simo Sacramento floresceram préticas devocionais. Tais exercicios permitiam aos devotos um envolvi-
mento sagrado mais intenso com a eucaristia, para além da missa. Assim, multiplicaram-se no periodo
moderno, tanto na Europa quanto na Col6nia, as referidas préticas piedosas, como a adoragdo de qua-
renta horas do Santissimo Sacramento, a exposigao publica da eucaristia na Semana Santa, as visitas
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etc.’! As préticas de piedade de Maria da Soledade estavam inseridas aproximadamente nesse quadro.
Deste modo, ficava absorvida por horas a fio na adoragdo eucaristica. Durante a comunhio, a sua face se
ruborizava de jubilo. Chegou inclusive a mandar trazer de Portugal um sacrdrio de prata para a guarda
das hdstias, pois o de madeira que havia no Convento nao era tdo bom. Segundo o Novo Orbe serafico,
“costumava dizer que ela era cativa do seu Senhor Sacramentado”.%* A sua absoluta confianga na prote-
¢ao do sacramento eucaristico evidenciou-se ainda em outra oportunidade, em comentdrio que dirigiu
a uma irma no Convento: “diante do Santissimo Sacramento nao temo, porque ali estou capaz de bri-
gar com todo o Inferno”.® O culto 2 infincia de Cristo foi também significativo para Maria da Sole-
dade. Na sua cela, “fazia-lhe todos os anos a sua lapinha com muita perfei¢ao”. Além disso, “mandou
buscar umas Imagens muito perfeitas para fabricar uma capela do Nascimento para o que dava a sua
mesma cela, acomodando-se em uma antiga, se houvesse para isso licenga dos Prelados”. Nao se sabe se
esta proposta foi concretizada. Nao obstante, hd indicios aqui para inserir Maria da Soledade em uma
linhagem de mulheres piedosas que, desde a Baixa Idade Média, encontravam na eucaristia o cardter
material da humanidade de Cristo, com o qual literalmente alimentavam a sua devogao.*

Essa materialidade da devogao a Cristo evidenciava-se também na ateng¢ao dedicada por Maria da
Soledade aos paramentos do altar. Entre oito ou nove horas, quando se recolhia a cela apds as obrigacoes
do coro, até a meia noite, ocupava-se “em fazer rendas e costuras para os Altares e Igrejas (...) e se lhe
perguntavam para que cozia tanto, respondia: Estou fazendo rendas para os lengos de meu Esposo”. Em
outra passagem, fica reforcada a impressao de que a confecgio das alfaias litdrgicas assumia um cardter
de devogao pessoal de Maria da Soledade a Cristo: “nunca deu ponto que nao fosse para Deus, e para o
seu santo servigo, de sorte que as suas préprias camisas mandava fazer por qualquer Pessoa, ou bem ou
mal cozidas, por se nio tirar do seu frequente exercicio de cozer para Deus”.® Nesse ponto, surge outro
paralelo entre a hagiografia de Santa Clara reproduzida por Cornejo e a narrativa do Novo Orbe serafico.
O cronista franciscano, ao enfocar a “devogao ardente que teve Santa Clara ao Santissimo Sacramento
do Altar”, menciona que estando enferma na cama, dedicava-se a fiar corporais para as igrejas pobres
de Assis e das aldeias vizinhas.®® Nao obstante, se para a santa de Assis a devog¢o eucaristica nio tinha
uma importincia equivalente a valorizagao do trabalho manual, para Maria da Soledade, o Santissimo
Sacramento figurava no centro da prética devocional.”

O exercicio da pobreza ocupa um lugar reduzido na narrativa transcrita por Jaboatao. Maria da
Soledade atendia as necessidades corporais das pobres, “tirando muitas vezes da boca para dar-lhes”.
Além disso, provia-lhes alimento para o espirito, pois “as consolava, falando-lhes de Deus; e pela sua
boa prdtica e companhia, lhe rogavam, quando se apartava, que tornasse”. Assim, a narrativa faz refe-
réncias a mulheres pobres, cuja assisténcia era efetuada pela religiosa sem prejudicar os exercicios do
coro.® E evidente aqui certa distincia entre a prética da caridade empreendida por Maria da Soledade e
o ideal de partilha e identificagio com os pobres que moveu Santa Clara.”” Por vezes, entretanto, a pré-
tica do ideal de pobreza aparecia com mais for¢a. Quando os seus parentes lhe enviavam presentes, “na
mesma hora dava tudo, sem reservar para si coisa alguma”. A narrativa langa mais luz sobre a austeri-
dade colocada em prdtica pela freira baiana:

Nunca admitiu Serva para a servir em todo o tempo, que viveu neste Convento, e por sua mao varria a sua
cela, fazia a cama e todo o mais servigo, que lhe era necessdrio; e quando lhe diziam porque nao admitia, como
as mais, a sua Serva, respondia que nao; porque enquanto Deus lhe dava saide bem podia servir-se por si.”

A historiografia faz referéncia a significativa existéncia no claustro do Desterro de servas, uma cate-
goria de mulheres que nio se confundia com as escravas. Uma autora alude 2 presenca de servas parti-
culares e da comunidade. Estas, que tinham szazus superior as primeiras, eram em geral donzelas bran-
cas pobres ou 6rfas que encontravam no Convento uma forma segura de manter um estado honrado.
Segundo a mesma autora, o ndmero de servas cresceu de forma expressiva ao longo do século XVIII: em
1704, havia 80 religiosas e nenhuma serva ou escrava. Em 1745, para um total de 102 religiosas, havia
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28 servas da comunidade, 153 particulares e 140 escravas.”' De acordo com Soeiro, o niimero de servas
estava inicialmente limitado a 15 mulheres. A condi¢ao de liberdade as distinguia das demais escravas.
A partir da década de 1720, ingressaram as primeiras servas mulatas ou negras no Convento.”> Assim,
parece ter ocorrido um substancial aumento do niimero de servas no periodo em que medeia a morte
de Maria da Soledade (1719) e a de sua biégrafa, Margarida da Coluna (1743).

Dentro do referido intervalo, em 1726, o arcebispo da Bahia, D. Luis Alves de Figueiredo, sob cuja
jurisdi¢ao foi instituido o estabelecimento conventual, elaborou estatutos para as religiosas, tendo para isso
utilizado e mitigado a Segunda Regra de Santa Clara. Até aquela data, segundo a mesma autora, as claris-
sas do Convento do Desterro “guardavam os ditames da regra de S3o Bento, transferida a Bahia pelas reli-
giosas fundadoras, de Evora”.? E possivel que a atenuagio do regime de clausura, efetuada pelo prelado
baiano, tenha tido algum efeito sobre o aumento da quantidade de servas ingressantes no Convento.

Segundo o Novo Orbe serafico, Maria da Soledade se destacou ainda pela estrita observancia do silén-
cio, uma cldusula presente tanto na Segunda Regra de Santa Clara quanto nos estatutos conventuais de
1726.7* Nas horas em que se impunha o siléncio,

Fazia que o guardassem as que estavam com ela, e de continuo nio falava até o meio dia, porque estava sem-
pre assistindo no coro, e s6 falava para mandar tocar sino para as missas, dizendo assim: Toquem ld a missa
(...) e para dizer as tais palavras safa para fora do coro (sic); porque nele nunca falou, guardando ali perpé-
tuo siléncio, e se lhe perguntavam alguma coisa respondia por acenos, e se era forcoso falar, safa da porta do
coro para fora, e af dava a resposta.”

Evitava também murmuragbes, “nem consentia que em sua presenga o fizessem as mais” irmas de
hdbito. N2o obstante, acabou sendo punida com onze dias de prisio no Convento, onde

Foi incriminada por alguns génios discordes e mal afetos de que falava em as faltas comuns de pessoas par-
ticulares, e de serem pouco observantes de sua Regra, o que sendo assim sempre nela se devia entender zelo
da Religio, e ndo critica ou mal dizer, como o supuserdo.’®

Assim, de acordo com a bidgrafa Margarida da Coluna, a pena de confinamento imposta a sua com-
panheira teria sido tramada por religiosas que toleravam os desvios da Regra, e que se sentiam pouco a
vontade com as repreensoes publicas insinuadas por Maria da Soledade. Pode-se intuir aqui um conflito
entre dois grupos: um constituido pelas duas freiras supracitadas e, muito provavelmente, por outras
irmas de hdbito mais zelosas das observincias da vida no claustro; e outro formado por mulheres que,
acostumadas ao viver senhorial, nao faziam maiores esfor¢os para abandond-lo, em detrimento da pri-
tica da caridade, do voto de pobreza, da humildade e de outras obrigacoes préprias do seu estado. Nao
se pode excluir desse segundo grupo as vocagdes forgadas, isto ¢, mulheres encaminhadas a vida con-
ventual por conta dos arranjos familiares.”” Pode ser sugestivo indicar que a narrativa da vida de Maria
da Soledade pode ter constituido um espelho de perfei¢ao especialmente direcionado s irmis de hébito
pouco observantes, com as quais a freira entrou gravemente em conflito no Convento.

Sem entrar em detalhes a respeito da morte de Maria da Soledade, que reproduz os ropoi hagiogri-
ficos presentes nas vidas de santos e de outros relatos de exemplar virtude, cabem apenas mais alguns
comentdrios a respeito das relagoes entre a freira e os seus confessores e diretores espirituais.”® A reli-
giosa praticava os exercicios de Santo Indcio de Loyola, conforme alude expressamente a cronica.”
Entrou certamente em contato com os referidos ensinamentos junto aos jesuitas na capital da Colénia.
Em 1717, o padre Domingos Ramos praticou os exercicios espirituais com as religiosas do Convento,
por iniciativa do reitor do Colégio da Bahia.*® Logo apds a profissao solene, efetuada em 1688, Maria
da Soledade tomou como confessor o padre Estévao Gandulfi. Posteriormente, este foi substituido pelo
padre Antonio Maria Bonuci. Segundo o historiador da Companhia de Jesus, ambos estavam inscri-
tos entre os padres professos da Provincia do Brasil, em 1701.#" A mudanca dos confessores, segundo o
Novo Orbe serafico, constituiu mais uma demonstragao de humildade da religiosa. Assim, quando Gan-
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dulfi conheceu “o seu relevante espirito, ela o deixou”. Do mesmo modo, quando Bonuci disse a outras
religiosas que Maria da Soledade era “uma pedra preciosa lavrada e perfeita, fugiu também dele, e nunca
mais quis ter confessor certo. Entendiam as religiosas era isto por ocultar a sua virtude, como o fazia em
tudo o mais”.** Por fim, o vinculo com os religiosos jesuitas ficou uma vez mais evidenciado por oca-
sido da prépria morte, quando mandou chamar o padre mestre de novigos do Colégio da Bahia para
a ultima confissao. Enquanto aguardava a chegada do confessor, fez um ato de contrigao que lhe fora
ensinado pelo diretor das religiosas, o padre mestre Domingos Ramos, jd referido.*

Os trés relatos compilados por Jaboatao, que tratavam da vida e virtudes de Antonia de Pddua de
Goes, de Catharina Paes Landim e da séror Maria da Soledade, podem ser vistos como narrativas mode-
lares, em um duplo aspecto. Em primeiro lugar, ao fornecer exemplos de comportamento virtuoso para
mulheres situadas em diferentes estados, a saber: casadas, vitvas, beatas e freiras. Em segundo lugar, por
encontrar inspiragao em textos hagiogrdficos que retratavam santas que passaram pela experiéncia do
matrimonio, da viuvez e do ingresso na Ordem Terceira de Sao Francisco, como foi o caso de Santa Isa-
bel, e pela vida do claustro, como ocorreu com Santa Clara. No interior de cada relato, os modelos enfa-
tizavam comportamentos adequados a cada um dos estados das mulheres enfocadas: a tolerincia face
aos maridos, no caso de Antonia de Pddua de Gdes e de Catharina Paes Landim; o aprofundamento
da vida espiritual propiciado pela viuvez, por meio da prdtica da caridade e da intermediagao de curas
miraculosas — de que Antonia constitui exemplo — e uma “conversao” marcada pela busca da penitén-
cia por meio da pobreza, do trabalho manual e da rentdncia sexual, de que deu testemunho Catharina
Paes; a obediéncia, a humildade, a disciplina e a fervorosa devogao que acompanhavam a vida no claus-
tro, conforme se apurou no testemunho de Maria da Soledade.
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RESUMO

O artigo pretende analisar a construgdo de modelos de santidade feminina no Novo Orbe serafico brasilico, a obra mais
conbecida do frade franciscano Antonio de Santa Maria Jaboatio (1695-1779). No livro em pauta, sio analisados trés
relatos de vida: o da viviva Anténia de Pidua de Gées (11643), o da beata Catharina Paes Landim (11748) e o da
freira Maria da Soledade (1668-1719). A hipdtese sustentada é a de que as diferentes narrativas serviriam como mode-
los de virtude para as mulberes coloniais pertencentes aos estados de casada, viviva, beata e religiosa. Por outro lado, os
relatos transcritos e adaprados por Jaboatio provavelmente sofreram influéncias de modelos narrativos hagiogrificos,
particularmente aqueles inspirados nas vidas de Santa Isabel, rainha de Portugal, e Santa Clara de Assis.
Palavras-chave: santidade feminina, priticas devocionas, catolicismo colonial, Bahia, século XVIII.

ABSTRACT

The article intends to discuss the construction of models of womanly holiness in Novo Orbe serafico brasilico, the best-
known work of the Franciscan friar Anténio de Santa Maria Jaboatido (1695-1779). In the book under discussion,
are reviewed three reports of life: widow Antonia de Padua de Goes (1 1643), beata Catharina Paes Landim (T 1748)
and nun Maria da Soledade (1668-1719). The hypothesis is that the different narratives serve as models of virtue for
colonial women belonging to the states of married, widowed, beata and nun. On the other hand, reports transcribed
and adapted by Jaboatiio probably suffered influences of hagiographic narrative models, particularly those inspired by
the lives of Santa Isabel (1271-1336), Queen of Portugal, and St. Clara of Assisi (1194-1253).

Keywords: womanly holiness, devotional practices, colonial Catholicism, Bahia, XVIII” century.
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