Resposta a Paul Lovejoy

Jodo José Reis

Em artigo publicado no niimero 28 da 7opoi, intitulado “fihad na Africa Ocidental
durante a ‘Era das Revolugées™, Paul Lovejoy se propoe a criticar Eric Hobsbawm e Eugene
Genovese por nio terem incluido determinados eventos africanos em suas reflexoes a respei-
to da Era das Revolugées e das revoltas escravas nas Américas, e na Bahia em particular. No
caso de Hobsbawm, alega, inclusive, que j4 haveria bibliografia suficiente sobre o assunto na
época em que publicou (em 1962) sua obra 7he Age of Revolution, 1789-1848. No seu prefd-
cio, Hobsbawm, precavido, chamava a aten¢io que seu livro ndo era “narrativa detalhada”,
mas uma sintese interpretativa que tinha como alvo uma espécie de “leitor ideal” que seria
o “cidadio inteligente e educado”, nao o especialista. Ele ja previa “os inevitdveis escorgos de
que os especialistas lamentarao.”

O lamento publicado na 7opoi por Paul Lovejoy levou mais de 50 anos para ser feito. O
interessante ¢ que a Africa que este historiador tenta resgatar na critica a Hobsbawm nao se
encontra totalmente ausente de 7he Age of Revolution, o que Lovejoy negligencia informar ao
leitor de seu artigo. O tema é o mesmo, embora dentro daquele espirito de sintese anunciado

e executado por Hosbsbawm. Senzo, leiam:

Os comerciantes mugulmanos, que monopolizavam virtualmente o comércio do interior da
Africa com o mundo exterior e o multiplicou, ajudaram a trazer o Isla a aten¢ao de novos povos.
O tréfico de escravos, que destruiu a vida comunitdria, fé-lo atraente, pois o Isla é um poderoso
meio de reintegracio de estruturas sociais. Ao mesmo tempo a religido maometana era atraente
para sociedades semifeudais e militaristas do Sudio, e seu senso de independéncia, militincia e
superioridade a transformou num Util contrapeso a escravidao. Negros mugulmanos se fizeram
maus escravos: os haussds (e outros sudaneses) que foram importados para a Bahia (Brasil)
se revoltaram nove vezes entre 1807 e o grande levante de 1835, até que, com efeito, foram
na sua maioria mortos ou deportados de volta & Africa. Os escravistas aprenderam a evitar a

importagao dessas dreas, que tinham sido abertas apenas recentemente para o tréfico.?
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O historiador inglés enfatiza o protagonismo haussd, o que nao é correto para todo o
ciclo de revoltas baianas, haja vista a atividade dos nagos islamizados — e nio s6 destes —
nos mais de 30 levantes e conspiragdes do periodo; nem foram os rebeldes “na sua maioria
mortos ou deportados [da Bahia] de volta a Africa”; nem os escravistas baianos deixaram de
importar escravos “dessas dreas” apds 1835, pois compravam o que o mercado lhes oferecia.
Mas nio é o caso de corrigir Hobsbawm a essa altura. A questéo ¢é corrigir Lovejoy. Pois ele
escreve que tanto Hobsbawm como Genovese “tiveram papel fundamental na inclusao das
revoltas escravas como parte da ‘era das revolu¢des™”, mas que sua “inten¢do [de Lovejoy] é
enfatizar o papel do jihad da Africa Ocidental nesse contexto” (p. 26). O leitor terd perce-
bido que hd em Hobsbawm pelo menos uma dose de Lovejoy, em particular sua énfase na
militAncia e inadaptabilidade de escravos muculmanos a escravidio na Bahia. Hobsbawm
retirou sua informagao sobre as revoltas baianas da obra de Artur Ramos, As culturas negras
no Novo Mundo. E aqui hd mais coisa ao gosto de Lovejoy porque Ramos, seguindo Nina
Rodrigues, escreveu: “Na Bahia, essas insurrei¢oes foram nada mais, nada menos, do que
a continuagdo das longas e repetidas lutas religiosas e de conquista levadas a efeito pelos
negros islamizados no Sudao”.? Isso indica que a tese geral de Lovejoy nao é bem uma novi-
dade e que sua exegese de Hobsbawm leva o leitor a pensar que a Africa dos haussés estava
ausente do autor que ele critica. Nao s6 estava presente como estava, de algum jeito, do lado
do critico!

Quanto a Eugene Genovese, estamos em face de um autor que escreveu um livro espe-
cificamente sobre revoltas escravas nas Américas, publicado 35 anos atrds.* Em resumo, a
tese de Genovese é que essas revoltas se dividem em duas fases, uma antes, outra depois da
Revolucao do Haiti (1791-1804). Antes, elas buscavam a restauracio de modos de vida afri-
canos, depois seriam abolicionistas, na trilha do Haiti, que por sua vez teria se inspirado nos
ideais libertdrios da Revolugao Francesa. J4 indiquei hd muito tempo a insuficiéncia dessa
tese — e antes de mim Stuart Schwartz — no que diz respeito as revoltas escravas baia-
nas.’ Lovejoy chega a escrever, numa ligeira nota de seu artigo da 7opoi (p. 25, nota 5), que
Genovese relacionou-as diretamente aos mesmos episédios de que é acusado de desprezar
na histéria africana. Cito Genovese, que nio ¢ tao ligeiro: “Por todas as Américas, escravos

mugulmanos ganharam a reputagao por serem especialmente rebeldes. A ideologia politico-

3 RAMOS, Artur. As culturas negras no Novo Mundo. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1979 [orig. 1937]
p 214; e RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. 4 ed. Sio Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976, p. 38.
“ GENOVESE, Eugene D. From Rebellion to Revolution: Afro-American Slave Revolts in the Making of the
New World. Nova York: Vintage, 1979.

> REIS, Jodo José. Um balanco dos estudos sobre as revoltas escravas da Bahia. In: REIS, Joao José (Ed.). Es-
craviddo e invengio da liberdade: estudos sobre o negro no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988. p. 128-129; ¢
SCHWARTZ, Stuart. Sugar Plantations in the Formation of Brazilian Society: Bahia, 1550-1835. Cambridge:
Cambridge University Press, 1985. p. 473. Minha afinidade com as ideias de Genovese estd noutra parte: seu
conceito de paternalismo enquanto ideologia de dominagio de classe. Ver, entre vdrias obras em que aquele
autor trata do assunto, Roll Jordan Roll: The World the Slaves Made. Nova York: Pantheon, 1974.
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-religiosa que trouxeram da Africa Ocidental mal prepararam a eles para a escravizagio sob
os infiéis, a cujo poder eles eram supostos de resistir.” Mais adiante, apés mencionar o jihad
fulani iniciado em 1804, Genovese afirma que haussds e iorubds®, embora hostis na Africa,
teriam se unido na Bahia por questdes que “provavelmente inclufam um condicionamento
psicoldgico de seu passado e presente urbano em combinagao com o atrativo do Isla como
uma forg¢a organizacional”’ Entao nao é verdade que Genovese “ignora qualquer perspectiva
de fundo religioso influenciada pelo Isla” (p. 63), segundo escreve Lovejoy, a essa altura jd
esquecido da nota 5 no inicio do artigo da Zopos.

Esquecimento é o que nio falta no texto de Lovejoy, que solicita especificidade mas olvi-
da invocar ou despreza os momentos especificos em que os dois autores criticados invocam
processos e eventos que ele diz estarem ausentes de suas obras. Pode ser pouco, pode ser
insuficiente, até equivocado, no entanto estao l4.

Paul Lovejoy gasta muitas palavras de seu artigo a desacreditar minha interpretacao — e
secundariamente a de distintos estudiosos — da Revolta dos Malés em 1835, além de outros
temas ancilares de que tratei. Mas nesse esforco, ele também distorce ou omite o que escrevi
porque me leu mal, ou sequer leu, embora referencie em suas notas de rodapé titulos que ale-
ga ter consultado, e muitos, inclusive escritos em portugués, lingua que, tem-se a impressao,
ainda nio aprendeu a ler direito.

Vamos seguir a ordem em que os assuntos aparecem no texto as vezes tortuoso de Lovejoy.
Na pédgina 27 ele retine um grupo de historiadores que escreveram, uns mais do que outros,
sobre as revoltas baianas (Jodo Reis, Stuart Schwartz, Michael Gomez e Sylviane Douf),
concluindo: “Porém essas contribui¢gbes nio inserem os eventos nas Américas no contexto
dos jihad e, particularmente, nas transformacoes do Sudio Central.” Nao vou comentar
os demais autores maltratados: falo por mim.® Escrevi sobre essas “transformagoes” — e se
trata do jihad em territério haussd e seus desdobramentos em territério iorubd e na Bahia —
em diversas edi¢oes de meu livro Rebelido escrava no Brasil, mais longamente na edigao revis-
ta e ampliada de 2003, que Lovejoy afirma ter consultado. Numa conta talvez conservadora,
dedico pelo menos 10% do meu livro ao background africano dos malés, a maior parte (mas
nao so) aos eventos que produziram a macica presenca de mugulmanos na Bahia. Somente
no inicio do sexto capitulo, 17 paginas sio destinadas aos acontecimentos no Sudio central
e no territorio iorubd, especificamente; ao longo do livro o vocdbulo jihad aparece muitas

vezes em 34 pdginas; referéncia as agdes do lider do jihad de 1804, Usuman dan Fodio, em

¢ Uso o termo iorubd ao longo deste artigo, mas esclareco que na Africa do tempo dos malés ndo existia uma

7

identidade “iorub4d” como tal para o conjunto da popula¢io hoje assim considerada.

7" GENOVESE, Eugene D., op. cit., 1979, p. 29 e 30.

$ Mas, a propésito, ver SCHWARTZ, op. cit., p. 474; DIOUF, Sylviane. Servants of Allah: African
Muslims Enslaved in the Americas. Nova York e Londres: New York University Press, 1998. p. 158-
163; GOMEZ, Michael A. Black Crescent: The Experience and Legacy of African Muslims in the
Americas. Cambridge: Cambridge University Press, 2005. p. 110-113.
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24 péginas, que inclui muitas referéncias a seu manual de como fazer a guerra santa segundo
os mais rigorosos preceitos islamicos; o lider dos mugulmanos iorubds, Solagberu é men-
cionado em oito pdginas; o Califado de Sokoto emerge em 18 pdginas; a cidade iorubd de
Ilorin, onde vou buscar a origem dos malés na Africa (dica primeiramente sugerida por Nina
Rodrigues),” é aludida em 30 pdginas do livro; o historiador iorubd Samuel Johnson (que
Lovejoy apresenta como novidade!, p. 57), é mencionado em 13 pdginas; o viajante britdnico
Hugh Clapperton, em 15 pdginas, e seu assistente Richard Lander, em 13 — cujos relatos
sdo também recomendados por Lovejoy para que se conhega a Africa dos malés e mussulmis.
Contei aqui apenas paginas que contém referéncias diretas feitas a esses assuntos e autores,
e me reporto a elas apenas a titulo de exemplo. Entre fontes primdrias e secunddrias africa-
nistas sobre temas relacionados com a Africa mugulmana e o pais iorubd, consultei, e cito
sempre de modo especifico, em torno de 100 titulos, devidamente listados na bibliografia
do livro. Chega a ser divertido ler em Lovejoy que diversos autores, com destaque para ele
préprio, claro, mas nio eu, “analisaram a origem africana dos participantes do levante dos
malés” (p. 56-57).

Quem me ler encontrard, a cada passo da narrativa, nos momentos que considero perti-
nentes, a presenca da Africa como possibilidade interpretativa para os eventos baianos. E na
tltima edi¢do do livro, de 2003, me empenho ainda mais nesse sentido do que nas anterio-
res, se comparada, por exemplo, a edi¢ao em inglés, sobre a qual, alids, Lovejoy, apesar de
“reservas sobre minhas conclusoes”, escreveu: “Ao contrdrio de virtualmente todo o género
de estudos da escravidao, Reis leva a histéria africana a sério.”"! Esquegam, porém, o que ele
escreveu. A questio agora nio é, como Lovejoy pretende, que eu desconhega a Africa dos
malés ou deixe de interpretd-la como fator ponderdvel em minha narrativa da revolta de
1835; o problema ¢ seu desejo de se impor como a tltima palavra sobre o tema, ndo importa
se para isso precise desobedecer procedimento elementar da critica intelectual, que é reco-
nhecer e expor honestamente os dados e interpretagdes do oponente.'?

Sobre o tema geral proposto por Lovejoy em seu artigo, transcrevo trecho de um capi-
tulo que recentemente publiquei, em parceria com Laura de Mello e Souza, no qual resumo

o que, com palavras diferentes, jd venho dizendo hd muito tempo:

? RODRIGUES, Nina, op. cit., p. 40.

! Um autor que Lovejoy reconhece estar no caminho justo é Manuel Barcia. Sobre ele, escreve: “Como
Barcia observa, o jihad teve um impacto dramdtico sobre Cuba e Bahia, embora o autor nao documente esse
impacto” (p. 64). Se nao documenta, como aprovar a conclusio de que o impacto foi de fato “dramdtico”
Nio percebo — e nio cabe aqui entrar no mérito do trabalho de Barcia.

! Paul Lovejoy em resenha de Jodo José Reis, Slave Rebellion in Brazil: The Muslim Uprising of 1835 in Bahia.
Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1993. In: The International Journal of African Historical
Studies, v. 30, n. 1, p. 183, 1997. No original: “Unlike virtually the whole genre of slave studies, Reis takes
African history seriously.”

'2 Uma critica de bom leitor — que me levou a burilar meus argumentos, nio a mudé-los fundamentalmente
— de duas edicoes anteriores de meu livro é a de COSTA e SILVA, Alberto da. Sobre a rebelido de 1835 na
Bahia. Revista Brasileira, ano viii, n. 31, p. 9-33, 2002.
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Se a Era da Revolugao foi principalmente um fenémeno atlantico originado na Europa, na
América do Norte e no Caribe, as ideologias de protesto das rebelides escravas baianas vieram,
sobretudo, da Africa Ocidental. A maioria dos escravos rebeldes na regido [Bahia] era de
falantes de haussd e iorubd que tinham experimentado conflitos devastadores em suas terras,
particularmente as guerras civis que levaram a queda do poderoso reino de Oyo e o jihad
liderado pelos fulanis, iniciado em 1804 no territério haussd, que levou a criagio do califado
de Sokoto em 1809. Indisputavelmente uma Era da Revolugio nesta parte da Africa Ocidental,
essas guerras levaram ao colapso de reinos centendrios e  formagdo de novos estados, um deles
uma poderosa federagio mugulmana. Elas tiveram repercussées no Brasil, particularmente
na Bahia, [...] porque os conflitos africanos, que se prolongaram por décadas, ocasionaram
a morte, a migragdo, o deslocamento e a escravizagio de milhares de pessoas capturadas nas
batalhas ou sequestradas de suas cidades, muitas das quais eram vendidas a negociantes de

escravos nos portos do golfo de Benim na costa atlantica.”

Eu jd percebera, sem entrar em detalhes, o aborrecimento de Lovejoy neste artigo (p.
35, 63). Mesmo sem nunca ter lido o trecho acima, seria ainda impréprio ele incluir meu
nome na seguinte frase: “O envolvimento [dos iorubds] em eventos [rebeldes] nas Américas
foi mais do que uma extensdo da resisténcia escrava associada a ‘era das revolug¢oes’, como
descrito por estudiosos influenciados pela tradi¢ao inaugurada por Hobsbawm e Genove-
se, a exemplo dos historiadores Jane Landers, Matt Childs e Jodo Reis” (p. 40). E conclui
retoricamente: “Como podemos compreender como os africanos pensavam sobre seu envol-
vimento nesses eventos se nao levarmos em consideragao suas experiéncias prévias?” (p. 40)
Nio podemos, concordo, embora sem me deixar possuir por uma monomania afrocéntrica,
mas compreendendo que também se deva considerar, e fundamentalmente, as experiéncias
do tréfico, da escravidao, da formagao pelos africanos de novas redes de sociabilidade, estra-
tégias politicas e ressignificacées culturais deste lado do Atlantico. E o que busco fazer em
Rebelido escrava no Brasil. Nesse livro, em nenhum momento me reporto a Hobsbawm ou
Genovese na acepgao atribuida por Lovejoy, mas digo, quanto a revolta de 1835: “Ao contra-
rio do que ocorrera no Haiti quarenta anos antes, as ideologias revoluciondrias europeias que
proclamavam o direito universal a liberdade e a cidadania passavam ao largo da mentalidade
desses homens [os malés] formados na Africa e na Bahia.”'* E me remeto ao Isla, mas nio s6

a este, para entender aquela mentalidade.

3 MELLO e SOUZA, Laura de; REIS, Joao José. Popular Movements in Colonial Brazil. In: CANNY,
Nicholas; MORGAN, Philip (Orgs.). The Oxford Handbook of the Atlantic World, 1450-1850. Oxford e Nova
York: Oxford University Press, 2011. p. 563-564. Naturalmente, a parte sobre as revoltas baianas foi escrita
por mim.

" REIS, Jodo José. Rebelido escrava. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 268. O leitor perdoard a
insisténcia em referir-me a este livro ao longo deste texto, mas espero que entenda por que o fao.
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Seguindo uma tradigao que remonta a Nina Rodrigues e passa por Pierre Verger, ji de-
monstrei que o grande influxo de escravos mugulmanos para a Bahia aconteceu na virada
do século XIX em decorréncia do jihad de 1804 e seus desdobramentos entre vizinhos do
pais haussd, que foi seu epicentro. Antes do jihad a presenca de africanos traficados para a
Bahia dessa regiao através do Atlantico era insignificante, ou seja, os estados haussds contra
os quais Usuman dan Fodio e seus sucessores lutaram, estes sim forneceram pouca gente
para o tréfico transatlantico, o que estd implicito na andlise de Lovejoy (p. 52). Os conflitos
deslanchados e o regime fundado por Dan Fodio foram responséveis pelo incremento do
tréfico do Sudio Central para o litoral. Lovejoy acha que o “Isla era um fator que desencora-
java a venda de escravos para as Américas”, e pouco adiante: “Fatores religiosos e ideolégicos
impediam que os mugulmanos vendessem escravos para os europeus ou para comerciantes
associados aos mercados transatlanticos” (p. 49). Ele trabalha com a hipétese de que a de-
portacao de tao grande nimero de mugulmanos para a Bahia seria uma exce¢ao, mas nao
explica o porqué da excepcionalidade (p. 49).

Segundo Lovejoy o jihad e a pressao da Inglaterra, combinados, seriam responsdveis
pela retragio do tréfico na Costa da Mina (golfo do Benim) em favor do trifico na Africa
Centro-Ocidental. Ele joga com nimeros, entio me permitam entrar nesse jogo. O tréfico
da Costa da Mina (golfo do Benim), somado ao da Africa Centro-Ocidental, vitimou, na
segunda metade do século XVIII, cerca de 2 milhées e 27 mil africanos, dos quais ape-
nas 27% foram embarcados em entrepostos da primeira regiao para as Américas. J4 entre
1801 e 1850, em torno de 2 milhées 331 mil cativos foram embarcados nas duas regioes,
e da Costa da Mina nio mais que 18% destes. No entanto, o cdlculo a ser feito é se houve
uma redugdo considerdvel de embarques na Costa da Mina entre um e outro periodo, e o
resultado ¢ que houve uma redugao, que nao se pode definir como alentada, de cerca de
550 mil para cerca de 411 mil. Ou seja, dos estimados 960.520 cativos transportados da
Costa da Mina através do Atlantico entre 1750 e 1850, 43% o foram entre 1801 e 1850,
uma desvantagem de 7% em relacio aos 50 anos anteriores. Isso sugere que o tréfico
transatlintico da Costa da Mina, onde embarcavam cativos da regiao afetada pelo jihad,
nao declinou substantivamente, mesmo tendo diminuido as regides consumidoras desses
cativos nas Américas, agora praticamente reduzidas ao Brasil e o Caribe espanhol (com
destaque para Cuba) ao longo da primeira metade do Oitocentos.” Retirados do banco
de dados online Slave Voyages, esses dados, no entanto, subestimam o intenso tréfico bra-
sileiro — sobretudo para a Bahia, o maior consumidor de escravos da Costa da Mina —
porque, para o periodo que vai de 1817-1818 (proibi¢ao do trdfico luso-brasileiro acima da

linha do Equador) a 1831 (proibigao total do trifico brasileiro), os negreiros declaravam

5 Ver os nimeros em ELTIS, David e RICHARDSON, David. A New Assessment of the Transatlantic
Slave Trade. In: ELTIS, David; RICHARDSON, David (Orgs.). Extending the Frontiers: Essays on the New
Transatlantic Slave Trade Database. New Haven e Londres: Yale University Press, 2008. p. 46-47.
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a alfandega como destino portos na costa de Angola, mas de fato seguiam para a Costa
da Mina. Parte dos dados do Slave Voyages se baseia, entdo, em declara¢oes fraudulentas
registradas nos passaportes emitidos na Bahia. Alexandre Ribeiro encontrou que 74% dos
navios apresados pelos ingleses nas dguas do golfo do Benim entre 1822 e 1830 tiveram
seus passaportes emitidos para os entrepostos de Molembo e Cabinda, no litoral ango-
lano.!® Eu calculo, por baixo, que devamos por isso acrescentar aos nimeros do trfico
oriundos da Costa da Mina pelo menos 100 mil cativos que foram parar na conta do
tréfico angolano, o que reduz bastante, para apenas 2%, a diferenga entre os nimeros do
século XVIII e os do século XIX apontados acima para a exportagao de gente da Costa da
Mina. Lovejoy prega que o comércio de escravos na Africa Ocidental “perdeu importancia
devido as mudangas internas associadas a4 consolida¢ao de governos de cardter islamico
que condenavam a venda de mugulmanos” (p. 44), o que nao é verdade, pelo menos para o
comércio brasileiro. O comércio diminuiu alguma coisa, mas nao “perdeu a importincia”.
No que Lovejoy pode estar correto é que esses nimeros pudessem ser bem maiores, diante
do aumento da produgio de escravos pelos regimes do jihad e que nio foram destinados
ao trdfico transatlintico, mas usados internamente (Lovejoy, p. 47-48). Decisivo para a
auséncia de Sokoto no trafico transatlantico talvez fosse — talvez! — que seus dirigentes
nao conseguiram conquistar o litoral da Costa da Mina, onde estavam os entrepostos
negreiros. Tentaram, via Ilorin, mas nao conseguiram.17

A segao sobre biografias é outro momento curioso de Lovejoy nas paginas da Zopoi. Ali
um pardgrafo aponta, como se fora novidade, nomes e fontes presentes — a excegao de uma
— em Rebelido escrava (Samuel Crowther, Ali Eisami, Francis de Castelnau, ‘Abdurrahman
al-Baghdddi); ou se refere a informagoes exaustivamente usadas por mim da documentagio
primdria relativa as revoltas baianas. Para escrever biografias, Lovejoy aconselha: “Hd tam-
bém numerosos testemunhos dos envolvidos no levante dos malés de 1835 e de alguns mu-
culmanos que ndo fizeram parte nesse movimento” (p. 58). Nao diga! Como compus todo
um capitulo com minibiografias de malés, baseado em grande parte nesses testemunhos,
corri meus olhos para a nota 65 do artigo de Lovejoy, e nada de Joao Reis. O primeiro pa-
ragrafo daquele meu capitulo termina assim: “Seguem entdo minibiografias desses alufds”, e
me estendo por 21 pdginas a tragar perfis desses lideres mu¢ulmanos.”® O primeiro trabalho
citado por Lovejoy na nota 65 ¢ uma dissertacao de mestrado sobre a revolta baiana de 1835,
de uma aluna de sua universidade, talvez orientanda dele, cujo subtitulo, por acaso, é “mini-

-biographies of leaders and others accused” (p. 58, nota 65). Interessante!

16 RIBEIRO, Alexandre Vieira. The Transatlantic Slave Trade to Bahia, 1582-1851. In: ELTIS, David;
RICHARDSON, David. (Orgs.). Extending the Frontiers. New Haven: Yale University Press, 2008. p. 139,
e p. 141 (Tabela 4.4).

7 REIS, Jodo José, op. cit., 2003, p. 172-173, e bibliografia ali indicada.

18 REIS, Jodo José, ibidem, cap. 9 (citagdo p. 283). Esse capitulo, mais reduzido, se encontra também na edi-
¢ao em inglés, Slave Rebellion, cap. 7.
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Mais adiante Lovejoy escreve uma frase sobre um personagem a respeito de quem escrevi
um livro todo (em coautoria com Fldvio Gomes e Marcus Carvalho). Ele ensina: “Rufino
José Maria, cujo nome africano, Abuncare, provavelmente indica Abu, abreviagao de Abu-
bakar, e ‘Ncare’, contragido de Birnin Konni (N’Care = N’Konni), uma cidade fortificada
no norte de Sokoto, ndo estava envolvido na revolta na Bahia porque ele estava no sul do
Brasil na época” (p. 59). O autor estd tratando de identidade, de origem, quis dizer que Ru-
fino seria de Birnin Konni, e garante que se ele estivesse na Bahia em 1835 teria participado
da revolta. Nao vou entrar no mérito da adivinhac¢do etimoldgica do autor (N’Koni vem a
dar N’Care!), nem da adivinhagao sobre o que teria feito Rufino em 1835 se estivesse na
Bahia."” Sobre este dltimo ponto, basta lembrar que nem todo mugulmano se envolveu na
revolta, inclusive entre os malés como ele. Fico na sua douta proposta sobre a origem do per-
sonagem, porque ¢ disso que se trata. Ora, sob interrogatério da policia recifense, em 1853,
Rufino disse ser “natural de Oi4”, o reino iorubd, onde tinha mae e pai cujos nomes iorubds
declinou; em outros documentos sua nagdo é descrita ora como mina, ora, e mais especifi-
camente, como nagd (que seria a na¢ao de alguém de Oyo); e quando ele visitou Serra Leoa
se estabeleceu em Fourah Bay, o distrito iorubd-aku-nag6-malé da colonia inglesa sobre o
qual existe um capitulo inteiro em O alufd Rufino, além de um outro sobre Serra Leoa no
tempo da visita de Rufino.”® Lovejoy pensa saber mais sobre de onde viera Rufino do que
este proprio. Embora referencie o livro em suas notas, ele demonstra nao ter lido O alufi
Rufino, dai nio perceber nele a inevitdvel presenga da Africa na biografia atlantica que Reis,
Gomes e Carvalho tragam do personagem. Neste livro alguns capitulos sao especificamente
dedicados 4 Africa, mas Lovejoy ndo inclui seus autores entre outros — inclusive ele préprio,
naturalmente — que “colocam a Africa no centro de seus estudos e seguem biografias de in-
dividuos em contextos histéricos especificos, da melhor forma que podem ser reconstruidas”
(p- 66). Quando algum dia conseguir ler O alufid Rufino, o historiador provavelmente achard
que nossa “reconstrugao” da vida de Rufino terd sido inadequada.

Quem jd me leu sabe que enfatizo a dimensio étnica da Revolta dos Malés sem negli-
genciar o enorme peso da questio religiosa, inclusive de como o Isla teria funcionado para
moldar a identidade nagd na Bahia. Em Rebelido escrava escrevi quatro capitulos especifica-
mente sobre a religiao dos malés, seus lideres e seu papel na revolta (capitulos 6 a 9). Encerro

o capitulo 8 assim: “Para eles [os malés] ..., além da dimensao religiosa, que certamente teve,

1 Outra coisa: na nota 66 referente a este trecho, o historiador escreve: “Um problema similar é encontrado
em REIS”, e cita um artigo meu, Domingos Pereira Sodré, un prétre africain dans la Bahia du XIXe si¢cle.
In: HEBRARD Jean (Org.). Brésil; quatre siécles d'esclavage. Paris: Karthala, 2012. p. 165-215. Qual “proble-
ma similar” exatamente? Nenhum esclarecimento.

2 REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos; CARVALHO, Marcus J. M. de. O alufi Rufino: trfico,
escravidio e liberdade no Atlantico negro (c. 1822-c. 1853). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, passim
(ver por exemplo a transcri¢do do interrogatério na p. 367) e capitulos 14 e 15 sobre Serra Leoa. Quanto ao
nome mugulmano de Rufino, referido na imprensa como Abuncare, estaria mais préximo, por exemplo, de

Abdul ou Abu Karin (O alufd, p. 9).
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a rebelido se caracterizou por outros importantes fatores que se entrelagaram com o religioso.
O fator étnico foi um deles.” O préprio termo malé é etnicamente especifico, derivado de
imale (ou imale, imole, imonle), mugulmano em lingua iorubd; o grito de guerra ouvido nas
ruas no momento do levante foi “Viva nag6”; a maioria esmagadora dos membros dos circu-
los mugulmanos envolvidos na conspira¢io era nagd; os mestres mugulmanos identificados
como protagonistas da revolta eram, na sua quase totalidade, nagds; entre os presos, 149
(83%) dos escravos e 60 (53,6%) dos libertos (a0 todo 72,6%) eram nagos.

Muitos contemporaneos inflacionaram a participagio dos haussds em 1835, e eu dis-
cuto suas razdes. Em resumo, os haussis compunham 10,5% dos prisioneiros, eram es-
magadoramente libertos (23 em comparagio com oito escravos), a quem as autoridades
quiseram atingir com prioridade pelo perigo potencial que representavam na organizacio
de revoltas (podiam se deslocar mais livremente, possuiam ou alugavam casas onde reu-
nir conspiradores etc.). Acrescente-se que as autoridades tinham a lembranca de revoltas
anteriores levadas a cabo pelos haussis, e que eles eram considerados os tipicos mugul-
manos, inclusive pelo conhecido letramento de alguns. Mas no decorrer do inquérito o
quadro de militincia haussd se desfez: dos 31 presos dessa nagdo, apenas trés foram no
final sentenciados. O Gnico mestre haussd, Elesbdo do Carmo, ou Dandar4, que declarou
ter sido malam em sua terra, foi preso, interrogado, pronunciado, mas nio teve seu nome
incluido no libelo acusatério, nem foi sentenciado. Suspeito que, ao contririo de outros
mestres muculmanos, conseguiu provar sua inocéncia; ou, se participou da conspiragao,
seria exce¢do e nao regra quanto ao envolvimento haussd no movimento. O Gnico mestre
claramente envolvido que nao era nago, Luis Sanim, presidia um nucleo conspiratério in-
teiramente nagd, disse falar fluentemente a lingua dos nag6s, mas (atentem!) declarou ser
tapa e nao nagd. Nao apenas nagds fizeram o levante — e entre estes, ndo apenas nagos
islamizados —, o que afirmo é que a participagao haussd, a maior nagao mugulmana na
época na Bahia, foi desconcertantemente pequena no levante. Escrevi: “A identidade malé
era uma identidade islimica nagd. Haussd? Haussd era mussulmi.” Segundo Castelnau —
fonte que Lovejoy gosta de usar e confia — os haussds que ele entrevistou na Bahia no
final da década de 1840 tinham os malés como infiéis. * Alids, ndo disputo que os haussds
fossem melhor treinados na crenga mugulmana do que os nagds, questiono que tivessem
emprestado dire¢ao intelectual e politica a0 movimento de 1835, como haviam feito em
movimentos anteriores, em 1807 e 1814, por exemplo. Isso estd discutido, com detalhes e
nuances, em Rebelido escrava.

Lovejoy evita o debate direto sobre este assunto. Propée que, no contexto da revolta de
1835, haussa era nago, e por extensao malé era o mesmo que mussulmi, o que nao encontra

sustenta¢ao nos documentos baianos, nem na histéria africana. Se aqueles que se declara-

2 REIS, Jodo José, op. cit., 2003, p. 282 (a énfase nio estd no original).
22 Para detalhes, REIS, Jodo José, ibidem, cap. 10 (citagdo p. 349) e a referéncia a Castelnau na p. 177.
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ram nagds durante a devassa podiam também ser haussds, quem seriam os haussds que se
declararam haussds?

Na prépria Ilorin — onde foram ora aliados, ora adversdrios, ora aliados novamente
— haussds e iorubds/nag6s viviam em quarteirdes separados, nao importa que um falasse a
lingua do outro, nao se sabe com que destreza, ou que comungassem a mesma religido. Alia-
dos aos fulanis, os haussds sufocaram os mugulmanos iorubds liderados por Solagberu apés
terem derrotado o partido do pagao Afonjd e eliminado a este. As clivagens étnicas foram,
em grande parte, trazidas da Africa dos malés para a Bahia.” Na Africa elas se encontram,
por exemplo, nas lembrancas de Samuel Crowther, uma fonte que Lovejoy distorce. Ele diz
que o futuro bispo anglicano, natural da cidade de Osogun, na periferia do reino de Oyo,
“atribuiu a destrui¢do de muitas cidades de Oyo na década de 1820 a mugulmanos de Oyo, a
quem ele chamou de fulanis, embora muitos falassem iorubd” (p. 54). Infelizmente, Lovejoy
nao remete a uma pdgina especifica da obra de Crowther citada para sustentar sua ideia.
Ocorre que Crowther distinguiu os “maometanos de Oyo” dos “Foulahs” (fulanis) — e
chega a narrar um episédio nada amistoso entre individuos de um e outro grupo® —, mas
também, num outro momento, acrescentaria a lista dos seus “inimigos” mais um persona-
gem coletivo: “os escravos estrangeiros’, se referindo aos escravos de Oyo que se levantaram
em 1817 e eram na sua maioria haussds, embora nao s6. Ou seja, Crowther distingue mu-
culmanos iorubds, fulanis e haussds.”

O alufd Rufino também disse ter sido capturado por haussds, ele que era mugulma-
no nagd, ou seja, malé. Segundo uma testemunha a seu interrogatério de 1853, ele disse
ter “sido aprisionado na guerra pelos Ussds [...]”, decerto referindo-se aos mesmos “escravos
estrangeiros” de Crowther.?® Enquanto os nativos sabiam distinguir quem era quem nos
conflitos em curso naquela regiao, o viajante estrangeiro capitao Hugh Clapperton, ele sim,
desavisadamente chamaria de “Fellatas”, ou fulanis, aos mugulmanos em geral (iorubds, fu-
lanis, haussds) que pilhavam Oyo naquela altura (Lovejoy, p. 54). Ainda assim, Clapperton
escreveu que aos “escravos haussds” rebeldes “se reuniram muitos Fellatas” — ambos os
grupos aderentes do Isla, uns mais que outros —, dando a entender que aprendeu alguma
coisa com os nativos sobre as diferencas étnicas, apesar do manto da religido comum, no

conflagrado territério de Oyo e em Ilorin.*” Ou seja, dois testemunhos desse conflito — o

# REIS, Jodo José, ibidem, cap. 6, e bibliografia ali referida.

2 Ver REIS, Jodo José, ibidem, p. 169.

» Palavras de Crowther: “Os inimigos que levaram a cabo essas guerras eram principalmente os maometanos
de Oyo, os quais abundam em meu pais — se uniram com os Foulahs e aqueles escravos estrangeiros que es-
caparam de seus senhores, formando uma for¢a de cerca de 20.000 que perturbaram todo o pais.” Ver Letter
of Mr. Samuel Crowther to the Rev. William Jowett, in 1837. In: Journals of the Rev. James Frederick Schin
and Mr Samuel Crowther. 2. ed. Londres: Frank Cass, 1970 [orig. 1842]. p. 372.

26 REIS, Jodo José; GOMES, Fldvio dos Santos; CARVALHO, Marcus J. M. de, op. cit., p. 372.

? CLAPPERTON, Hugh. Journal of a Second Expedition into the Interior of Africa from the Bight of Benin
to Soccatoo. Londres: Frank Cass, 1966 [orig. 1829]. p. 61, 62, por exemplo, e cita¢io p. 18. O assistente
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de Crowther e o de Clapperton — que Lovejoy usa para fazer convergir uma identidade
étnica radicada na religido, a identidade fulani, na verdade distinguiram os fulanis de outros
grupos locais, sobretudo de iorubds e haussds, apesar de poderem supostamente falar uns as
linguas dos outros e comungar da mesma religiao.

Ao desembarcarem na Bahia, entre 1817 e 1835, os haussds vindos de Oyo e llorin
tinham como se integrar as redes sociais dos haussds chegados em levas anteriores muito
mais volumosas. Os haussds como um todo, na altura de 1835, nio formavam uma nagao
pequena, eram relativamente numerosos (estimei-os em mais de 2 mil almas, entre escra-
vos e libertos, cerca de 10% dos africanos em Salvador),?® tinham, além de uma comuni-
dade linguistica, sentimento de origem e religiao (embora nem todos fossem mugulmanos
e, destes, nem todos jihadistas) que os congregavam, apesar de, quanto ao ultimo item,
numerosos terem se convertido ao catolicismo, sendo preciso investigar se isso os apartou
radicalmente de seus irmaos islamitas. Entdo, a exce¢ao de um ou outro com problemas
de identidade — eu encontrei um que se dizia ora mina, ora haussd —, os africanos nao
se confundiam quanto a serem nagd ou haussd no ambiente baiano dos malés.*

Nao déd para negligenciar o peso da identidade étnica — ou da identidade de nagao
— na concepg¢ao, mobiliza¢ao e execu¢ao do movimento de 1835. E nao existia exata con-
vergéncia entre religido islimica e nagéo africana, pois mesmo entre os haussds havia gente
paga, gente aderente ao bori e gente que trocara o islamismo pelo catolicismo, e mesmo, é
provével, quem circulasse entre as diversas crengas. Majoritariamente nio mugulmana, a
na¢io nagd tinha um setor mugulmano, portanto nagao nio equivalia a religiao, com o que
quero dizer que mulgumanas ou nio as pessoas “iorubds” se diziam nagos.

Minha metodologia para estabelecer pertencimento as nagées africanas em 1835 foi
analisar as declaragdes dos préprios acusados durante os interrogatérios. Autoidentificagio,
identidade émica. Embora os termos étnicos das nagoes tivessem sido criados no circuito
do trdfico, por um processo de ladinizagdio — que muitos preferem chamar crioulizagao
—, os africanos terminaram por adotd-los, uma complexa operagio de etnogénese que
nao cabe aqui detalhar. Basta lembrar que a na¢ao nag6, por exemplo, era uma espécie de

federagdo que servia de guarda-chuva identitdrio a individuos e grupos oriundos dos qua-

de Clapperton, Richard Lander, também aprendeu que “Falatah” e haussd eram grupos diferentes. Ver
LANDER, Richard. Records of Captain’s Clapperton Last Expedition to Africa. Londres: Frank Cass, 1967
[orig. 1830], v. 1, p. 96-97, 290, apenas a titulo de exemplo.

8 REIS, Jodo José, op. cit., 2003, p. 327.

# REIS, Jodo José, ibidem, p. 585, n. 74.

3% Evito aqui debater as revoltas haussds das primeiras décadas do século XIX, assunto de que trato desde
minha tese de doutorado de 1982, e antes de mim outros autores o fizeram, inclusive Nina Rodrigues, Os
africanos no Brasil, cap. 2, que escreveu na virada do século XX. No entanto, Lovejoy escreve que “Schwartz
foi pioneiro em enfatizar a ligacio entre as revoltas na Bahia e a migracao hausa (sic)” (p. 64). J4 que ele nao o
abona em nota, imagino que se refira ao livro de Schwartz, Sugar Plantations, publicado em 1985 (e em cujas
referéncias estd a minha tese, por ele orientada), e desconheco autor com este nome que tivesse escrito sobre
as revoltas baianas antes de Nina.
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tro cantos da iorubaldndia, que falavam idioma comum, embora com sotaques diferentes,
e tinham outros tragos culturais a uni-los, entre os quais mitos de criagao do povo iorubd.
Seus membros, entretanto, guardavam a memdria de origens e identidades especificas e,
por isso, alguns deles, ao serem interrogados, se disseram nag6-ba (de Egba), nag6-jexd
(de Ilesha), nag6-jabu (de Ijebu). Mas nao encontrei nenhum nagd-u¢d na documentagao
da devassa ou fora dela. Assim falou o escravo nagd Antonio: “Ainda que todos sao nagos,
cada um tem sua terra.””' Individuos pertencentes a algumas nagdes pouco numerosas —
que nio era o caso dos haussds — podiam participar das redes sociais e religiosas nagos
ou haussds. Encontrei um nag6-tapa, por exemplo; mas um sé, pois tapa, termo como
os iorubds chamavam aos vizinhos nupes, era uma identidade distinta adotada por estes
africanos na Bahia.”

As identidades em torno da no¢io de nagio eram amitde fluidas, contextuais, rela-
cionais, estratégicas, mas nao arbitrdrias. Assim, quer pela experiéncia africana, quer pela
baiana, é arbitrdrio atribuir identidade nagd (ou “iorubd”) a individuos que se identificavam
como haussds na Africa. Os haussds permaneciam haussés na Bahia, apesar de — como os
nagds — oriundos de reinos os mais diversos e de muitos terem vivido as vezes longos anos
em territério iorubd (leia-se, sobretudo, Oyd). Que haussds falassem a lingua iorubd nao re-
solve a questdo, como quer Lovejoy (p. 62), porque, na mesma conjuntura de 1835, africanos
houve — e até crioulos — que declararam falar aquela lingua a0 mesmo tempo que diziam
pertencer a nagdes que nao a nagd. Falar a lingua do outro, ou abragar a mesma religido, nao
torna alguém o outro. Isso ¢ elementar.

Nao me reconhego embarcado em “tentativa simplista de associar a etnia exclusivamente
com a lingua” (p. 62), Lovejoy pode dormir tranquilo quanto a isso. A identidade étnica
era amitde acompanhada de outros sinais diacriticos, alids apontados por Lovejoy, mas que
também explorei em Rebelido escrava e outros trabalhos meus, a exemplo do inventdrio de
nomes préprios que arrolei e busco interpretar.> Também fago um esfor¢o para tentar deco-
dificar, como sinais de pertencimento étnico, as escarificagoes faciais descritas nos autos de
prisao dos suspeitos de 1835.

Sobre este tltimo tema, Lovejoy escreve em seu artigo na 7opoi: “Escarificagdes faciais
e corporais eram praticadas como um meio de identificagao, inclusive como protegio con-
tra a escravidao, além de representarem rituais de solidariedade da comunidade” (p. 61).
Lovejoy estava nesse momento dando uma volta pela Africa antes de chegar 2 Bahia de 1835,
mas achei essa frase familiar porque penso o mesmo desde pelo menos 2003, quando tam-
bém fiz meu passeio pela Africa para escrever umas quatro paginas sobre escarificagoes entre

os suspeitos de rebeldia.** Achei estranho que, na referéncia em nota, Lovejoy assumisse a

3 REIS, Jodo José, op. cit., 2003, p. 307.

32 REIS, Jodo José, ibidem, p. 339 e bibliografia ali indicada.

3 REIS, Jodo José, ibidem, p. 315-319, e bibliografia ali indicada.
3 Ver REIS, Jodo José, ibidem, p. 311-315.
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ideia como inteiramente sua, pois cita como fonte um trabalho seu. Este trabalho, no en-
tanto, plagia (com alguma paréfrase), qui¢d por displicéncia, dois pardgrafos de um capitulo
que escrevi em parceria com Beatriz Mamigonian. Essa é uma acusagao tao grave que, para
dissolver davidas, ofereco imediatamente a prova ao leitor nas imagens que seguem. > Em

primeiro lugar, Lovejoy:

110 Chapter Four

pele, ture, keke, or combo, with or without ibamu. Osifekunde told
d’Avezac-Macaya (1967:257) that:

the badge of the great Oyo nation is four horizontal cuts on either side of
the mouth [while] Igbomina (or “Kakanda™), which is a dependency of
Oyo, has the same marks, but deeper and prolonged to the ear.

Castelnau drew the markings of Joaquim Nago, whose Yoruba name was
“Aboumassou.” The reference to the man as “Nago” establishes his
Yoruba identity, “Nago” being the word used in Brazil for Yoruba. He was
a Muslim, as can be recognized from his Yoruba name, and from his
markings, he came from Oyo. His markings are similar to the ones
recorded by Johnson as variations of markings in sets of four, According
1o Osifekunde, the “national scarification” of the ljebu was:

m:dg up of six vertical lines beginning from the lower stomach and
coming up to the breast, where the two middle lines stop, while the others
spread out symmetrically and tum under the armpits. Idoko, a tributary of
Ijebu, has a double row of small oblique nicks made around the neck, those
of each row being parallel with one another, but inclined in the opposite
directions in altemate rows, “Eggwa,” another tributary of Ijebu, is
distinguished by five or six long vertical incisions on each cheek from the
temple to the lower jaw (d’ Avezac-Macaya 1967:256).

There are other examples of scarification used in the interior of the Bight
of Benin, specifically in the drawings by Rugendas from the early 1820s
and Castelnau from 1849, both in Brazil. As Castelnau (1851:7) observed:

Les Nagos, nom sous lequel on réunit une foule de tribus qui semblent
liées par une sorte de pacte fédéral. Ces ndgres forment probablement les
neuf dixiémes des esclaves de Bahia, ¢t se reconnaissent A trois profonds
sillons transversaux tatoués sur chaque joue; ils habitent toute Ia région qui
s'étend entre le Dahomey et I'embouchure de Quarah [Niger].

While not visible in his portraits, Samuel Ajayi Crowther had facial
markings of the Osogun Yoruba. In 1859, an unnamed convert brought a
slave boy named Ope to the Hinderers, and facial markings were used to
try to locate his mother. A slave woman searching for her children looked
at him, and “she thought by the marks on his face that she knew something
of him (and] she called him by a certain name,” but unfortunately the little
boy did not respond (Hinderer 1872:202).

When still a child, abaja facial scarifications were inscribed on the
body, particularly the face, with very sharp metal instruments manipulated

E agora, Reis e Mamigonian:
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by specialists, usually a devotee of Ogin (ibid.2259, Oroge 1971:253).
Among the Ijebu the operation was conducted when children reached the
age of six or seven and was performed by a priest known as the alakila,
meaning the master of scarification. The imprint of the abaja represenied
an essential-stage in the process of the child’s socialization in the family
and his or her further integration within a particular ethnic group. The
mark had so much importance as a sign of belonging to a group, that,

ding 1o the 1820s i of Richard Lander (1832, 2:217-18),
when someone was expelled from the group—he was probably referring to
the Oyo—for a serious crime, the abaja was mutilated using the same
method employed to create it. Whoever was thus punished would become
a renegade in his or her own group.

The descriptions of the abaja of the Yoruba arrested in Bahia in 1835
establish the immediacy of scarification as an expression of identity.
Police records and advertisements of fugitive slaves included descriptions
of scarification, or at least its presence. While most references are only to
“marks of his or her nation,” or “marks of his or her homeland on the
face,” the free woman Agostinha, who was accused of conspiracy in 1835,
was described as having “many long marks” on her face. Another
defendant, Tereza, had “many marks from her homeland and some on the
forehead,” suggesting that the “many” were on her body. Jorge da Cruz
Barbosa had “three marks from his homeland on each side of his face.”
And Licutan, probably from Oyo as well, and reputedly one of the leaders,
had “perpendicular marks, others horizontal on his face.” In 1859 a young
woman named Raquel, apparently also from Oyo, was advertised as a
fugitive, and described as having “five marks on each side of the face, and
one across it.” These marks resemble the keke or gombo with the ibamu
line. Not all “Nagos” had alaba; several were described as having none
in the documents. In 1847 it was advertised that Vitoria was “a Nago but
has no signs on his face, only a few scratches on the belly,” As this
announcement demonstrates, it was widely recognized that Yoruba usually
had body markings, especially on the face, but the slave owners knew the
ways of identifying who was Nago and who was not. Nagos usually had
facial marks, and thus he wished to emphasize that this one did not carry
them (this paragraph draws on Drewal 1997).

Slave owners could decipher the cultural code inscribed in the facial
markings. The distinctions could be sublle, s in the notice on the fugitive,
twenty-year-old Luiza, who was “a Nago with signs of the Jeje” (Reis and
Mamigonian 2004:82-83). Except for some Fulani, virtually everyone in
the central Sudan, like the Yoruba, had facial scarifications and sometimes
other body markings as well, and in many places the Fulani (or Fulbe) also

% Imagens reproduzidas de, respectivamente, LOVEJOY, Paul. Scarification and the Loss of History in the
African Diaspora. In: APTER, Andrew; DERBY, Lauren (Orgs.). Activating the Past Historical memory in the
Black Atlantic. Newcastle: Cambridge Scholarly Publishing, 2010. p. 99-138 (o pldgio estd na p. 110-111);
e REIS, Joao José; MAMIGONIAN, Beatriz Gallotti. Nag6 and Mina: The Yoruba Diaspora in Brazil. In:
FALOLA, Toyin; Childs, Matt (Orgs.). The Yoruba Diaspora in the Atlantic World. Bloomington: Indiana
University Press, 2004. p. 77-110 (trechos plagiados na p. 82-83).
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deavors. All these previous, common experiences contributed to the formation
of a Nagd identity in the New World. It should be added that the majority of
the Yoruba-speaking slaves of Bahia had come from the Oyo ]:ing_dum, and
therefore they were the most important Yoruba subgroup in creating a local
Nagd identity.'® : y
Nevertheless, much of the former more specific and older African identi-
ties continued to make sense in the new Brazilian context. The Nagds knew one
anather by names given by their families in their ‘homeland, which mmnst‘cd
with what they called their “whiteman’s land [or Christian] names,” used to in-
teract with Brazilian masters and other free people, except African freedmen
and women, African names rarely appear in the Bahian documents. One uf !he
few sources to mention them are the trial records related to the 1835 uprising
in Salvador. There we find names such as Ajayi, Alade, Dada, and Ojo, as
well as Muslim names they had also brought from Africa such as Sule, Bilal
and Ahuna."! !
. Another importantsign of identity, one that could link individuals to specific
| Yoruba ethnic groups, was the abaja or facial scarifications. \!fhen the person
| was still a child, these marks were inscribed on the body, particularly the face,
with very sharp metal instri ipulated by specialists, usually a devo-
tee of Ogun. Among the Ijebu the operation was conducted when children
| reached the age of six or seven and was performed by a priest known as the
alakila, meaning the master of scarification. The imprint of the abaja repre-
sented an essential stage in the process of the child's socialization in the fam-
‘ ily and his or her further ion within a particular ethnic group 'T'h:_nmrk
| had so much importance as a sign of belonging to a group that, according to
| the 1820s testimony of Richard Lander, when someone was expelled from lh_e
group—he was probably referring to the Oyo—for a serious crime, the abaja
was mutilated using the same method employed to create it. Whoever was thus
punished would become a renegade in his or her own ngp.‘z s /
Nagds arrested in 1835 often had their abaja described in the police |
| records, and advertisements of fugitive slaves published in newspapers also of-
| fered this information. The majority, however, were only vaguely mentioned
as having “signs of his or her nation,” or “signs of his or her homeland on the
| face.” Accused of conspiracy in 1835, the freed woman by the name of
i Agostinha carried “many long signs” on her face, and on hers Tereza displayed
' “many signs from her homeland and some on the forehead.” Sometimes the
: description could be more detailed. The Nagd freedman named Jorge da Cf\u.
| Barbosa had been marked with “three signs from his homeland on each side
' of his face,” and Licutan, a slave probably from Oyo and one of the leaders in

NAGD AND MINA

I iy

with the abaja, several having without it in the documents, One |
newspaper ad in 1847 stated that Vitoria was “a Nagd but has no signs on his
face, onlya few scratches on the belly.” The owner of this slave knew that Bahi-
ans were more familiar with Nagds who had facial marks, and thus he wished
to emphasize that this one did not carry them. Another evidence that masters
could, to some extent, decipher the cultural code inscribed in the facial marks |

isgiven by an ad about twenty-year-old Luiza, who was said to be “a Nagd with \

signs of the Jeje.” One possible explanation for this woman’s marks, which are
ot described, is that she was taken to Dahomey when still a child and ended
up being marked aceording to the local custom, but for some reason retained
her Nagd identity.”*

Osifekunde, an ljebu enslaved in Rio de Janeiro for many years and liber-
ated in France in the 18205, told his French interviewer, ethnologue Marie Ar-
mand d’Avezac, that in Yorubaland only individuals from Kuramo and Itsekiri
did not use scarifications. The Bahian data are not detailed enough to confirm
this information. We doubt that among Bahian Nagts only individuals from
these two areas had bare faces. Eastern Yoruba groups such as ljesa, Efon, Igbo-
mina, Yagba, and Ondo apparently only adopted the abaja when the civil wars
associated with the collapse of Oyo engulfed the whole region, and they did so
because an old, pre-1820s treaty engineered by Oyo protected the alabaja from

| Clearly facial scarification was a typical though not exclusive Oyo
trait. That so many alabaja ended up as slaves in Bahia confirms the role of
the Oyos in the invention of the Nagd nation.'®

It can be said that the Nagé nation was a confederation of different Yoruba-
speaking ethnic subgroups living in Bahia, but the notion of nation could some-
times be expanded to include non-Yorubas or, conversely, could be reduced to
specify Yoruba subgroups. Identity in this case was highly fluid and strategically
employed, according to the situation. Individuals belonging to non-Yoruba
groups could participate in Nagd networks and become Nagds by association.
For example, when interrogated by the police in 1835, a Nupe man said that
his nation was Nag6-Tapa, and an African woman declared that “she was Jeje
but only spoke Nagé.™” Jejes, Tapas, and Nagds, for example, were neighbors
in Africa in a proximity that allowed for cultural exchanges and circulation of
individuals from ane place to the other as merchants, soldiers, or slaves. In the
Bahian records lted, not one of the Angolans had a relationshi

with Nagfs similar to that of the Tapa man and the Jeje woman just mentioned.

On the other hand, even for the Yoruba speakers, “Nagd” could be too large

aterm to define ethnic affiliation. A slave by the name of Anténio interrogated
by the police in 1835 said that “although we are all Nagds, each one has his
own homeland.”** The man who pronounced these words was trying to tell the

1835, displayed “perp lar signs, others 1 on his face."!* Appar-
 ently also from Oyo, a Nagd young woman by the name of Raquel was a_dver—
tised in 1859 as a fugitive, and described as having “five signs on each side of

with the
l marked

B a

police that he did not belong to the Nagé faction that had produced the re-
bellion. He was from Egba, whereas the majority of the rebellious Nagds were |
probably natives of Oyo. Nevertheless, in spite of Antonio’s strategy to save his |
skin, Nagé i ) ism of solidarity within

the face, and one across it.” These marks
ibamu line." Not all Nags, on the other

Vejam s6 que ironia, Lovejoy a plagiar trechos africanistas do cara que nio entende de
Africa! Ele [é com desleixo — quando 1é — nio apenas outros autores, 1é assim a si préprio!
Senio como entender que nio consiga distinguir o que escreve do que escrevem os outros?
Lovejoy chega a citar nosso artigo a certa altura, mas sem dar o devido crédito da autoria
desses dois pardgrafos. Valerd a pena o leitor consultar ambos os artigos, ou capitulos de
coletineas, porque o pldgio se estende as notas. A esse propdsito, no final do segundo pari-
grafo plagiado, Lovejoy ainda escreve: “este pardgrafo recorre a Drewal 1997.” O historiador
da arte africana Henry Drewal ¢, na verdade, fonte devidamente citada na nota 12 de nosso
artigo. Mesmo se tivesse escrito, “este pardgrafo recorre a Reis e Mamigonian”, o trecho de-
veria ser acompanhado de algumas aspas de atribui¢io autoral. Espero que sejamos os tinicos
autores assim predados pelo versitil africanista, até porque tenho utilizado seus escritos para
compor minhas impressoes sobre alguns aspectos da histéria da Africa.*

Qualquer leitor do artigo de Paul Lovejoy na 7opoi ficard impressionado com a longa
lista de titulos que compoem suas notas de rodapé. Mas o leitor especializado amitde encon-
trard desajuste entre o que ¢ discutido no texto e o que é referenciado em nota, entre outros

desvios do protocolo académico.” As vezes se afigura um exercicio algo desorganizado de

3¢ Sete titulos dele estdo listados em REIS, Jodo José, op. cit., 2003, p. 629.
%7 Ver, por exemplo, texto e nota 57 na p. 56 do artigo de Lovejoy. Ainda sobre o que Lovejoy escreve nesta
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engordar notas. Consideremos, s6 por hipétese, que as obras citadas tenham sido “lidas” do
jeito que foram as minhas e as de alguns autores mal lidos que me dei ao trabalho de checar
— a conclusao seria que ali estdo em grande parte referenciadas com o intuito de demonstrar
erudigao bibliogréfica para estabelecer autoridade académica e impor poder intelectual. Se-
ria este o segredo do “método” erudito pregado por Paul Lovejoy (“incluir mais bibliografia
nas nossas andlises”, p. 59) e empregado ao longo de seu artigo?

Eu poderia me estender muito mais sobre outros pontos inconsequentes do artigo de

Lovejoy, mas acho que o recado estd dado.
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