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RESUMO

Para além dos aspectos climdticos ¢ ambientais, o Antropoceno configura também uma
época de esgotamento dos modelos cldssicos de imaginagao politica do Ocidente. O objetivo
do presente artigo é apresentar um panorama da produgao intelectual contemporinea sobre
o Antropoceno e as Ciéncias Humanas e, nessa perspectiva, analisar as potencialidades do
regime de historicidade cosmo-histérico para a produgao de uma histéria mais centrifuga,
multipla e atenta aos silenciamentos impostos pela modernidade ocidental. Nesse sentido,
corroboramos o argumento de que a Cosmo-histdria é capaz nao apenas de dar voz a outras
subjetividades, mas de incorporar principios epistemoldgicos nido antropocéntricos a sua
prética metodoldgica, configurando uma teoria simétrica da histéria, que reconhece uma
pluralidade irredutivel de experiéncias de historicidade enquanto parte ativa da produ¢io do
conhecimento.
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A Shamanic Historical Construction: The Cosmobhistorical Potential of
Reconnecting Territories in the Anthropocene

ABSTRACT
In addition to its climatic and environmental features, the Anthropocene is also a time
characterized by an exhaustion of classical models of Western political imagination. This

article presents an overview of the contemporary scholarship on the Anthropocene and the
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Human Sciences, and analyzes the potentialities of a cosmohistorical regime of historicity
for producing historical narratives that are more centrifugal, multiple, and attentive to the
silences imposed by Western modernity. In this sense, this article supports the argument
that Cosmo History is capable not only of giving voice to other subjectivities, but also of
incorporating non-anthropocentric epistemological principles into its methodological prac-
tice, configuring a symmetrical theory of history that recognizes an irreducible plurality of
experiences of historicity as an active part of the production of knowledge.

Keywords: Anthropocene; Cosmo History; Cosmo Politics; Indigenous Epistemologies;

Shamanic Knowledge

Un hacer histérico chamdnico: el potencial cosmo-histérico de reconectar
territories en el Antropoceno

RESUMEN

Mis alld de los aspectos climdticos, el Antropoceno configura también una época de ago-
tamiento de los modelos cldsicos de imaginacién politica de Occidente. El objetivo del pre-
sente articulo es presentar un panorama de produccién intelectual contempordnea sobre el
Antropoceno y las Ciencias Humanas, y, en esa perspectiva analizar las potencialidades del
régimen de historicidad cosmo-histérico para la produccién de una historia més centrifuga,
multiple y atenta a los silencios impuestos por la modernidad occidental. En este sentido,
corroboramos el argumento de que la cosmohistoria es capaz no sélo de dar voz a otras sub-
jetividades, pero también de incorporar principios epistemoldgicos no antropocéntricos a su
préctica metodoldgica, configurando una teorfa simétrica de la historia, que reconoce una
pluralidad irreductible de experiencias de historicidad como parte activa de la produccién
del conocimiento.

Palabras Clave: Antropoceno; Cosmohistoria; cosmopolitica; epistemologias indigenas; co-

nocimiento chamdnico

O Antropoceno e os silenciamentos da modernidade ocidental

Vivemos uma época de profundas crises e perturbagoes no sistema terrestre. Mesmo
os negacionistas, adeptos obstinados da globalizacao, estao convencidos de que, diante da
relevancia do problema que enfrentamos, nao haverd vida futura para todos: rejeitam a im-
portancia das mutagoes climdticas como forma de tentar escapar das suas consequéncias.
Portanto, parece evidente para a maior parte de nds que, se persistirmos neste caminho de

destruicao, as fundacées do cosmos ruirdo e o céu desabard sobre todos os viventes, confir-
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mando assim as previsoes do xama Davi Kopenawa Yanomami. A narrativa apocaliptica de
Kopenawa e de outras liderangas indigenas que anunciam a possibilidade da nao existéncia
de um mundo em devir, embora devastadora, revela a urgéncia de reescrevermos os ter-
mos do contrato com este planeta. Como nos orientar? Como encontrar um solo habitdvel?
Como aterrar? Esses questionamentos, lancados pelo fildsofo francés Bruno Latour (2020),
fazem parte da pauta de reflexoes daqueles que buscam pensar formas de sobrevivéncia no
Antropoceno e maneiras de adiar o fim do mundo.

Muito se discute sobre a pertinéncia do conceito “Antropoceno”, termo que se difun-
diu a partir da publica¢io, no ano 2000, de um artigo na newsletter do Programa Interna-
cional Geosfera-Biosfera (International Geosphere Biosphere Programme), assinado pelo
quimico Paul Crutzen e pelo limnologista Eugene Stoermer. A partir de entdo, o Antro-
poceno passaria a designar o periodo geoldgico mais recente do planeta, no qual os efeitos
da atividade humana adquiriram a dimensio de uma forga fisica dominante, impactando
e deteriorando ecossistemas e o clima em uma magnitude compardvel ao vulcanismo e aos
movimentos tectdnicos (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). O uso do termo é, contudo,
palco de inflamadas contendas. Alguns criticos acusam-no de naturalizar a agao huma-
na, acentuando as visées de mundo antropocéntricas em detrimento do respeito ao valor
moral e intrinseco da natureza; outros argumentam que a nomenclatura nio estimula as
mudangas sociais e polfticas urgentemente necessarias, uma vez que nao leva em consi-
deragio as escolhas dos agentes econdmicos capitalistas responsdveis pela erosao do equi-
librio planetdrio. Bruno Latour, por sua vez, considera que o Antropoceno “oferece um
modo poderoso, se usado de maneira sensata, de evitar o perigo da naturaliza¢io & medida
que permite reconfigurar o antigo dominio do social — ou ‘humano’ — em dominio dos
Terrdqueos ou dos Terranos” (2014, p. 12). Nesse sentido, Latour defende o emprego do
conceito como forma de demarcar a aparigdo do Terrestre como novo ator politico. O
Terrestre em questdao nio ¢ a matéria inerte, o plano de fundo inanimado das a¢oes hu-
manas ou a Natureza distante, constituida por objetos desprovidos da poténcia de agir e
indiferentes as preocupagdes dos humanos. Ele é um agente que participa plenamente da
vida puablica; nas palavras de Donna Haraway (2016), é uma forma de mundificagdo, que
transborda fronteiras e coloca em didlogo diferentes maneiras de organizar o cosmos que,
juntas, vao tecer a materialidade do mundo.

A materialidade que fundou o mundo moderno foi sustentada pela crenga em uma se-
paracio total entre a Natureza inata e a Cultura construida (WAGNER, 2017), o que jus-
tificou a criagio de zonas ontoldgicas distintas — a dos humanos ¢ nao humanos. Por sua
vez, o Antropoceno chama a atengdo para a recusa decisiva das dicotomias tradicionais e
para a necessidade de retomada do né gérdio entre Natureza e Cultura. Em outros termos,
langa luz sobre o pluralismo ontolégico que orienta os processos de produ¢io do coletivo;

sobre as complexas e multifacetadas interacoes que unem agentes humanos e nao humanos
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em uma mesma rede e um mesmo ecossistema; sobre a relacio inextricdvel entre ambiente
e sociedade. Por essas razoes, orientar-se, encontrar um solo habitdvel e aterrar no Antro-
poceno requerem “uma multiplicagao dos pontos de vista; o registro de um niimero maior
de variedades, a consideracio de um ntimero maior de seres, de culturas, de fenémenos, de
organismos e de pessoas” (LATOUR, 2020, [s.p.]). Logo, o desafio que se imp6e para nds
¢, também, aquele de complexificar toda visao provinciana ou fechada, de direcionar nosso
olhar para novas formas de agenciamento e de retomar a proximidade com as posi¢oes sub-
jetivas e sensibilidades.

O Antropoceno, portanto, parece nao constituir apenas uma nova época geolédgica. Além
do seu sentido cientifico, o conceito possui uma acepgao cultural, apontando para o fato de
que os aspectos climdticos e ambientais nio sio alheios as questoes politicas, ontoldgicas,
epistemoldgicas e civilizacionais. O conceito vem sendo apropriado por outros campos do
saber, entre eles as Ciéncias Humanas, como chave para pensar a crise do paradigma cultural
da modernidade e o esgotamento dos modelos cldssicos de imaginagao politica do Ocidente.

A virada antropocénica, em suas repercussoes filoséficas, éticas e politicas, obriga-nos
também a problematizar a devastagao ontoldgica e os epistemicidios empreendidos em nome
de uma modernidade pensada para sufocar a diferenga, e a considerar os impactos da colo-
nialidade na produgio do conhecimento. E assim colocada em xeque a narrativa de triunfo
do cronotopo histérico ocidental, baseado no tempo singular e linear de uma humanidade
que pretende subordinar outras formas de existéncia a sua hegemonia. Nesse interim, come-
¢a a ser reconhecido o potencial das muitas narrativas que pensam o mundo em termos de
uma pluralidade de historicidades e de agenciamentos que coexistem e convivem em rela-
¢oes de cunho cosmodiplomdtico. As epistemologias que celebram a diversidade e escapam
a l6gica dicotdmica da modernidade parecem capazes de reconectar territdrios, propagar
uma escuta subjetiva e sensivel e fazer nés, ocidentais, enxergarmos com os olhos que, de tao
automatizados, atualmente nada veem.

Para os historiadores, em especial, o debate sobre o Antropoceno significa enfrentar o
desafio de examinar criticamente os discursos historicos estabelecidos e os fundamentos
teéricos, metodoldgicos e conceituais da disciplina (TRISCHLER, 2017, p. 52). Para além
dos questionamentos langados por Bruno Latour, este é 0 momento também de pensar as
formas de conhecimento histérico mais apropriadas as demandas do Antropoceno. Quais
narrativas histéricas sao capazes de entender melhor o papel planetirio dos seres humanos
e nao humanos que afetam todo o sistema terrestre? Quais regimes de historicidade estao
em consonincia com as ontologias que nao sio pautadas por uma abordagem dualista da
natureza? Como (re)escrever a histéria em termos plurais?

O ponto fundamental, no contexto do presente artigo, é apresentar um panorama
da producao intelectual contemporinea sobre o Antropoceno e as Ciéncias Humanas e,

nessa perspectiva, analisar as potencialidades do regime de historicidade cosmo-histérico

Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v. 24, n. 54, p. 725-740, set./dez. 2023 | www.revistatopoi.org 728



UM FAZER HISTORICO XAMANICO: O POTENCIAL COSMO-HISTORICO DE RECONECTAR TERRITORIOS NO ANTROPOCENO

Alessandra Gonzalez de Carvalho Seixlack

para a producao de uma histéria mais centrifuga, multipla e atenta aos silenciamentos
impostos pela modernidade ocidental. Nesse sentido, corroboramos o argumento de que a
Cosmo-histéria é capaz nio apenas de dar voz a outras subjetividades, mas de incorporar
principios epistemolégicos nao antropocéntricos a sua pratica metodolégica, configurando
uma teoria simétrica da histéria, que reconhece uma pluralidade irredutivel de experién-
cias de historicidade enquanto parte ativa da produgio do conhecimento. Para possibilitar
essa compreensao, nosso artigo serd dividido em trés momentos. No primeiro, realizare-
mos uma breve andlise dos limites da decolonialidade em termos da desconstrucio da nar-
rativa ocidental da modernidade. No segundo, apresentaremos as bases da Cosmo-histéria
e suas possiveis aproximagoes com principios epistemoldgicos indigenas, confirmando o
potencial descolonizador desse ideal de conhecimento xaménico e oferecendo um novo
ponto de partida para futuros estudos académicos sobre a temdtica no Brasil. Por fim, com
base no pensamento amerindio de Silvia Rivera Cusicanqui, Davi Kopenawa Yanomami e
Ailton Krenak, apresentaremos formas indigenas de narrar o maltiplo, as subjetividades e as
sensibilidades no Antropoceno, buscando vincular teoria e prdtica por meio dos principios

cosmo-histdricos e cosmopoliticos.

A perspectiva analitica decolonial: uma tendéncia mainstream de reprodugao de
discursos coloniais?

E verdade que, no campo da historiografia, ¢ possivel identificar desde os anos 1970
manifestacoes intelectuais que protagonizaram interessantes projetos direcionados a critica
a histéria universal. O Grupo de Estudos Subalternos Indianos (Subaltern Studies), cujos
membros em sua maioria pertenciam a elite bengali formada na Universidade de Calcutd',
encontrou no resgate das vozes nativas silenciadas o caminho para reescrever criticamente a
histéria colonial da India. A transformagio da consciéncia dos grupos sociais marginalizados
no principal pilar da narrativa histérica possibilitou que estes contassem suas experiéncias a
partir de relagdes nio modernas com o passado, revelando, assim, os limites da historiciza-
¢ao feita a partir de um tempo histérico dnico, secular e homogéneo (CHAKRABARTY,
2005, p. 215).

O Grupo Modernidade/Colonialidade, por sua vez, foi concebido na década de 1990
enquanto rede transdisciplinar e multigeracional, agregando pesquisadores, sobretudo la-

tino-americanos’, que compreendiam a subalternidade e a colonialidade como fendémenos

' O Grupo de Estudos Subalternos Indiano foi organizado a partir dos anos 1970 sob a lideranca de Ranajit
Guha. A ele se juntaram nomes de destaque como Gayatri Spivak e Dipesh Chakrabarty.

2 O Grupo Modernidade/Colonialidade foi constituido a partir do didlogo entre intelectuais como Enrique
Dussel, Edgardo Lander, Anibal Quijano e Walter Mignolo.
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constitutivos do sistema-mundo moderno’. Diferentemente do Grupo de Estudos Subalter-
nos Indianos, que vinculava a modernidade ao neocolonialismo sobre a Africa e a Asia no
século XIX, o Grupo Modernidade/Colonialidade associou a formagao do sistema-mundo
moderno ao século X VI, mais precisamente ao contexto de colonizagao das Américas. Para o
semidlogo argentino Walter Mignolo, um de seus integrantes de maior projecio académica,
a colonialidade consiste no lado mais escuro da modernidade (2017, p. 1). Em suas reflexdes,
Mignolo destaca o papel exercido pela modernidade tanto na introdugao da colonialidade
no campo dos saberes e subjetividades quanto na constru¢io da epistemologia ocidental, ba-
seada em um modo de produc¢io do conhecimento pautado pela quantificagio, objetificagao
e universalizagao (2017, p. 8).

Ainda segundo Mignolo, a lgica opressiva da colonialidade produz necessariamente uma
energia de descontentamento e de desconfianga entre aqueles que foram humilhados, despreza-
dos, ocultados e marginalizados pelo sistema colonial. Essa energia nao submetida corresponde
a prética epistémica decolonial. Nesse sentido, o “pensamento decolonial”, conceito central
para o Grupo Modernidade/Colonialidade, surge dos rastros da ferida colonial e pressupoe a
diferenca epistémica a gnosis totalizante do Ocidente (MIGNOLO, 2007, p. 29).

As reflexées do Grupo Modernidade/Colonialidade, que reiteram a critica ao projeto
modernizador europeu e pretendem dar voz a diferenca colonial, tiveram grande impacto
no meio historiogréfico, sobretudo na andlise sobre o continente americano. A proposta do
“giro decolonial” — um novo olhar sobre 0 mundo, partindo de um quadro referencial dis-
tinto, que rompe com a epistemologia ocidental ao revelar saberes que, embora silenciados
pelas estruturas colonizadoras, existiam entre os povos nativos antes mesmo da instauragio
do dominio colonial — é considerada ainda hoje uma das principais bases tedricas para a
desconstrugdo da narrativa ocidental da modernidade, que naturaliza as relagées de poder e
o apagamento de outras histdrias e sensibilidades.

Contudo, questionamentos e desconfiancas comegam a surgir em relagao a perspectiva
analitica decolonial. E se ela consistir, digamos, apenas em uma tendéncia mainstream de
reproduzir discursos coloniais? E certo que o projeto da decolonialidade reivindica, em sua
esséncia, uma radicalidade ainda maior na critica antieurocéntrica e o distanciamento em
relagdo a elaboracao de novos paradigmas enclausurados no meio académico. Como vimos,
a proposta original seria justamente afastar-se dos discursos criados pelo ambiente univer-
sitdrio e tornar conhecidas visdes de mundo que foram historicamente eclipsadas ao serem
categorizadas como crenga, magia, idolatria, entendimento subjetivo, conhecimento inco-
mensurdvel e incompreensivel. Mas a validade desse projeto nio é um consenso nem mesmo

entre os préprios grupos nativos aos quais ele pretende dar voz.

* O conceito de colonialidade confere um novo sentido ao legado do termo colonialismo, na medida em que
implica a classificacdo hierdrquica das pessoas em termos de raca, género e classe e atua no nivel da corpora-
lidade, Ambito primordial do ser, o que torna possivel a naturalizacio das relagoes de exploragio e opressio

(QUIJANO, 2014, p. 285).
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Ao refletir sobre préticas e discursos descolonizadores, a intelectual aymara Silvia Rivera
Cusicanqui (2021) direciona criticas contundentes a “Mignolo e companhia™. Segundo ela,
além de afastarem os debates académicos dos compromissos e didlogos com as forgas sociais
insurgentes’, os estudos decoloniais constroem estruturas piramidais de poder e de capital
cultural e simbélico, formando redes clientelares entre intelectuais indigenas, universidades
da América Latina e dos Estados Unidos. Nessa perspectiva, o “império dentro do império”
erguido por Mignolo estaria baseado em uma teatralizagao da condi¢ao origindria e em
uma negac¢do da coetaneidade (FABIAN, 2013), que desloca os grupos nativos para fora do
tempo, os exclui das disputas da modernidade e neutraliza a poténcia de suas demandas.

Para Cusicanqui, o reconhecimento do decolonial enquanto cidnone académico levaria a
um eterno jogo de “quem cita quem”, a “um mundo de referéncias e contrarreferéncias” e a
entronizagio de gurus da intelectualidade. Em contrapartida, os indigenas e suas produgoes
intelectuais continuariam relegados ao exotismo e as sombras. Ao fim e ao cabo, o pensa-
mento descolonizador auténtico e independente seria digerido e suavizado pelas geracoes
decoloniais das universidades do norte. Para os decoloniais, a fama e a gléria. Para os grupos

colonizados, os restos, as migalhas e o regurgito.

A estrutura ramificada do colonialismo interno-externo possui centros e subcentros, que
conectam certas universidades, correntes disciplindrias e modas académicas do norte com seus
equivalentes no sul. Tomemos o caso da Universidade de Duke. O departamento de estudos
culturais de Duke acolhe em seu seio um emigrado argentino dos anos 1980 que passou
sua juventude marxista na Franga e sua maturidade pds-colonial e culturalista nos Estados
Unidos. Dr. Mignolo, numa determinada época, pos-se a me elogiar, talvez colocando em
pratica um ditado do sul da Bolivia que diz: ‘Elogiem o tonto que o verio trabalhar’. Retomava
ideias minhas sobre o colonialismo interno e a epistemologia da histéria oral e as regurgitava
entramadas em um discurso da alteridade profundamente despolitizado (CUSICANQUI,
2021, p. 103).

As consideragdes criticas de Cusicanqui “a academia gringa e seus seguidores” apontam
possiveis lacunas no pensamento decolonial, a despeito da profundidade tedrica de suas

conceituagdes. Se a descolonizagao deve ser concebida como um didlogo proficuo entre dis-

% As criticas ao pensamento decolonial nio se restringem as andlises de Cusicanqui. Marisol de la Cadena
(2015) destaca a incapacidade de Anibal Quijano de reconhecer a atividade politica de lideres indigenas, per-
petuando assim a hegemonia da formagio epistémica ocidental. Marfa Lugones (2014), por sua vez, ressalta
a importdncia tanto da nogio de sexualidade para o aprofundamento do conceito de colonialidade de género
proposto por Quijano, como do nivel intersubjetivo para pensar a categoria de diferenca colonial proposta
por Walter Mignolo.

> Cusicanqui (2021, p. 95) resguarda o Grupo de Estudos Subalternos Indianos de uma critica tio categérica
como aquela direcionada ao Grupo Modernidade/Colonialidade, pois o considera capaz de preservar em suas
reflexdes o sentido de urgéncia politica e de alteridade.
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curso e pritica, a denuncia de que intelectuais indigenas (e, consequentemente, suas praticas
epistemoldgicas) permanecem invisibilizados e preteridos pelos centros académicos do norte
talvez seja um indicio de que a perspectiva analitica decolonial pode dissimular novas formas
de dominagao cultural, colonizagao e subalternizacao. Ao que parece, a proposta do “giro
decolonial” nao foi capaz de romper com a relagdo sujeito-objeto, antropocéntrica, assimé-
trica e de dominac¢do que prevalece na civilizagao ocidental.

Sendo a nossa preocupagao neste artigo pensar formas de conhecimento histérico atentas
as demandas do Antropoceno, consideramos que a Cosmo-histéria, definidora de uma nova
postura ética e epistemolégica, consiste em uma forma de reconectar territérios e compreen-
der o mundo em termos de uma multiplicidade de historicidades e agenciamentos, huma-
nos e nao humanos. Corroboramos assim o argumento de que a proposta cosmo-histérica
baseia-se em uma teoria simétrica da histéria, onde prevalecem relagoes de reciprocidade,
troca, simetria e dialogia entre diferentes realidades, estilos de ser, de viver e de conceber o
mundo, que permaneceram ocultos ante fendémenos derivados do colonialismo. Nesse sen-
tido, buscaremos apresentar a seguir como esse paradigma historiografico, em sua possivel
aproximagio com principios epistemoldégicos do pensamento amerindio, indica caminhos

para pensar a histéria em termos contrahegemoénicos.

A Cosmo-histéria: um conhecimento xaménico nas antipodas da epistemologia
ocidental

A crise da modernidade e o esgotamento dos modelos cldssicos de imaginacao politica
do Ocidente fazem do Antropoceno um momento de redefini¢io das bases que, ao longo
dos dois tltimos séculos, orientaram as Ciéncias Humanas. No campo da ciéncia histérica,
autores como Francois Hartog (2014), Hans Ulrich Gumbrecht (2014) e Reinhart Koselleck
(2007) dedicaram-se ao estudo das fragilidades da natureza linear do tempo, da separacio
absoluta entre passado e presente e da crenga em um progresso fruto da agao humana, ele-
mentos que serviram de base para a definicao da nogdo moderna de histéria. No 4mbito da
Antropologia, os intelectuais da chamada “virada ontolégica”, como Eduardo Viveiros de
Castro (2018), Philippe Descola (2016), Martin Holbraad (2017) e Marisol de la Cadena
(2015, 2020), se contrapuseram as divisdes arbitrarias instituidas pela modernidade, entre
elas Natureza e Cultura, argumentando que os diferentes mundos socionaturais constroem
suas préprias ontologias ou formas de ser, que nao podem ser subordinadas a ideia de uma
verdade Gnica definida arbitrariamente pelos antropblogos. Em face a existéncia de multi-
plos marcadores temporais, de diferentes formas de futuros possiveis, de um Terrestre com-

posto por uma sobreposicio de agenciamentos, da importancia do didlogo entre diferentes
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tradicoes de pensamento, o regime de historicidade monohistérico® perde a confiabilidade e
a legitimidade uma vez logradas.

Como forma de suplantar a monohistéria ocidental moderna, o historiador mexicano
Federico Navarrete Linares vem se dedicando em seus tltimos trabalhos a conceitualizagao
de um novo regime de historicidade: a Cosmo-histéria. Segundo ele, a Cosmo-histéria con-
siste em “uma forma de conceber as historicidades humanas como um conjunto de realida-
des plurais e irredutivelmente diversas que se unem e se combinam, dialogam e entram em
conflito, mas nao se integram em um unico conjunto”” (NAVARRETE LINARES, 2016, p.
1). Nesse sentido, o regime de historicidade cosmo-histérico é aquele capaz de reconhecer a
existéncia das diversas historicidades, que produzem cronotopos distintos, incluem diversos
protagonistas (muitos deles nao humanos) e concebem formas alternativas do devir histé-
rico. E aquele que assume o compromisso de compreender as interagées sempre complexas,
multifacetadas e frdgeis entre mundos histéricos cuja totalidade é desconhecida, para poder
construir verdades histéricas parciais e negociadas.

Navarrete Linares (2020) afirma que a proposta cosmo-histérica é tentar reconstruir
os terrenos comuns, sempre precarios e mutdveis, que os mundos histdricos estabelecem
por meio de enfrentamentos, didlogos ambiguos e negociagoes intrincadas, situagoes por
definigao cosmopoliticas. Portanto, a Cosmo-histéria torna-se companheira inseparavel do
novo tipo cientifico elaborado pela fildsofa belga Isabelle Stengers na série Cosmopolitiques,
de 1997, em interlocuc¢io com intelectuais como Alfred Whitehead, Gilles Deleuze, Félix
Guattari e o jd referido Bruno Latour. Na realidade, o cinico Didgenes de Sinope foi o pri-
meiro a empregar o termo ®OCMOTTOMTLRY] (cosmopolita, cidaddo do mundo), no século
IX a.C. Posteriormente, o vocdbulo 7us cosmopoliticum (lei cosmopolita) foi retomado por
Immanuel Kant, que o direcionou ao projeto politico de uma paz perpétua entre as nagoes,
decorrente da possibilidade de unificagao de todo o género humano sob certas leis univer-
sais. Contudo, Stengers (2005, p. 994) elucida que sua proposta cosmopolitica, a despeito
do emprego do mesmo vocédbulo, distancia-se do cosmopolitismo kantiano e dialoga com o
conceito de “idiota” formulado por Gilles Deleuze®.

Segundo Stengers, o “idiota” de Deleuze a fez perceber o quao préxima estava da pos-

sibilidade, ainda que de boa-fé, de reproduzir a maior fragilidade inerente a tradigio das

¢ Decorrente da légica cognitiva da colonialidade, o regime de historicidade mono-histérico parte da pre-
missa de que existe um dnico mundo, natural e humano, com um sé cronotopo orientado pelo referencial
espago-temporal europeu.

7 Trad. livre da autora: “una forma de concebir las historicidades humanas como un conjunto de realidades
plurales e irreductiblemente diversas que se suman y combinan, dialogan y entran en conflicto, pero no se
integran en un solo conjunto”.

8 Inspirado pela obra homé6nima de Fiddor Dostoiévski, o “idiota” de Gilles Deleuze ¢ aquele que se recusa
a aceitar as teorias e generalizacdes que pretendem dar inteligibilidade a realidade e unificar apressadamente
o mundo. Sua presenca, que produz um intersticio, evoca a necessidade de desacelera¢io, isto ¢, de que nio
acreditemos que possuimos o significado daquilo que sabemos (STENGERS, 2005, p. 995).
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ciéncias modernas: a elaborag¢io de explicagdes de cunho totalizante, dotadas de um alcance
supostamente universal. Nasce, dessa forma, sua proposta cosmopolitica, disposta a retardar
a construgao de um tGnico mundo comum para criar um espago de hesitagio que expresse o
multiplo e o didlogo com outras préticas, normalmente desqualificadas pela ciéncia moder-
na (STENGERS, 2005, p. 995).

A cosmopolitica busca dar conta das divergéncias, incertezas, friccoes e disputas entre
a multiplicidade dos mundos pela defini¢io do real. Nesse sentido, refere-se ao trabalho
politico de construgao de relagdes entre mundos diferentes, tanto no interior de cada socie-
dade como entre grupos humanos distintos. Parte da premissa de que fazer ciéncia ¢ fazer
mundos, ¢ registrar a polifonia, sem medo da dissonancia. Longe de estabelecer um regime
de verdade, visto como representagio do mundo que pode ser acessada apenas por determi-
nadas formas de conhecimento, a cosmopolitica stengeriana aproxima-se de um “nao saber”.
Aponta para as constantes bifurcagdes e para a impossibilidade de alcangar uma sintese.
Demarca, por conseguinte, um limite ético importante para o conhecimento, ressaltando
que algumas verdades histéricas permanecem inalcangéveis.

Fica evidente que a prética cosmo-histérica de Navarrete Linares ndo pode prescindir
da proposta cosmopolitica’. Sao projetos complementares, que rechacam toda e qualquer
tentativa de reduzir as multiplicidades a um principio englobante: “Seu objetivo nao é
criar uma narrativa unificadora, nem definir um destino comum para a humanidade, mas
sim compreender as divergéncias, buscar a pluralidade, resgatar as diversidades do passado
para construir a pluralidade do futuro™® (NAVARRETE LINARES, 2020, [s.p.]). Para
a Cosmo-histéria, trata-se, ao fim e ao cabo, de estabelecer uma posi¢ao de equivaléncia,
mas nunca de igualdade, entre as distintas visoes histéricas existentes; de guiar-se pelo
principio da simetria, que “nos obriga a reconhecer que estamos diante de duas visoes que
podem ser igualmente vilidas em seus préprios mundos, mas que sao igualmente incapa-
zes de abarcar plenamente o mundo do outro”' (NAVARRETE LINARES, 2016, p. 26).
A simetria evidencia a incapacidade por parte de qualquer histéria particular de assimilar
realidades que lhe sao alheias, de abarcar alteridades e de originar uma histéria universal.
Diante de visoes histéricas subjetivas, que interpretam a sua prépria maneira o mundo ao
redor e sua relagdo com os outros existentes fora dele, ndo podemos esperar nada além de
relagoes marcadas por desacordos profundos, mal-entendidos deliberados ou involunta-

rios, mas interpretagdes e omissoes.

? Para um estudo de caso sobre as relacoes cosmopoliticas nos Andes, ver De La Cadena (2020). Para pensar o
surgimento na cena publica de novos atores e os desacordos no campo da ontologia politica, ver Blaser (2009).
10 Trad. livre da autora: “Su objetivo no es crear una narrativa unificadora, ni definir un destino comtn a la
humanidad, sino comprender las divergencias, buscar la pluralidad, rescatar las diversidades del pasado para
construir la pluralidad del futuro”.

" Trad. livre da autora: “nos obliga a reconocer que estamos ante dos visiones que pueden ser igualmente va-
lidas en sus propios mundos, pero que son igualmente incapaces de abarcar plenamente al mundo del outro”.
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Acreditamos que o potencial cosmo-histérico de reconectar territérios, de propagar uma
escuta sensivel e de narrar a pluralidade de historicidades no Antropoceno deve-se tam-
bém ao fato de que essa perspectiva historiografica nao se restringe as formulagoes tedricas
cunhadas no meio académico, apartadas do didlogo intersubjetivo. Ela envolve uma nova
prética do conhecimento, que se distancia da representagio absolutamente objetiva do mun-
do perseguida pela epistemologia ocidental. Propomos entao que o regime de historicidade
cosmo-histérico seja compreendido, em didlogo com o conceito de perspectivismo amerin-
dio proposto por Eduardo Viveiros de Castro (2018) e T4nia Stolze Lima (1996), como um
“fazer histdérico xaminico”.

Em linhas gerais, o perspectivismo amerindio consiste na sistematizagao de diversas
elaboragdes encontradas em etnografias da América indigena, as quais fazem referéncia a
uma teoria cosmopolitica que imagina um universo povoado por diferentes tipos de agén-
cias ou agentes subjetivos, humanos e nao humanos, providos de uma alma semelhante. A
concepgao de um mundo que é habitado por diferentes espécies de sujeitos, dotados de um
mesmo conjunto basico de disposigées apetitivas, cognitivas e perceptivas, comporta uma
multiplicidade de pontos de vista. Todos eles sao um centro potencial de intencionalidade,
que apreende os demais segundo suas proprias caracteristicas (VIVEIROS DE CASTRO,
2018, [s.p.]). Portanto, o perspectivismo aqui nao ¢ entendido 4 maneira nietzscheana, isto
¢, como uma prova da impossibilidade de compatibilizar perspectivas dissimiles, em virtude
da existéncia de formas de ver as coisas que dependem das estruturas sensitivas dos sujeitos.

Em face da “qualidade perspectiva” manifestada pelo pensamento amerindio, apenas
um individuo seria capaz de transitar entre os diversos pontos de vista, fazé-los se comunicar
e voltar para o seu ponto de vista original, sem perder sua prépria “humanidade™ o xama.
Nesses termos, o xamanismo consiste na habilidade de certos individuos em cruzar delibe-
radamente as barreiras corporais entre as espécies e adotar a perspectiva de outras subjetivi-
dades, de modo a administrar as relagdes entre estas e os humanos. Nele, “a experiéncia do
outro ¢ fagocitada para que o eu sofra uma profunda alteragao. Um canibalismo simbélico
ou intelectual, baseado em uma antropofagia real, fisica”* (ESPINOSA PROA, 2021, p.
73). Arte politica, diplomacia, politica césmica: o xamanismo promove o intercAmbio entre
diferentes perspectivas tendo em vista nao a sua homogeneizacao, mas sim o didlogo inter-
subjetivo e a adogao da dtica da alteridade (VILLEGAS MARISCAL, 2021, p. 48). Des-
tarte, 0 xamanismo equivale a um outro modo de olhar e de aproximar-se do mundo, cujo

sucesso depende da revelagao do méximo de intencionalidade possivel:

O xamanismo ¢ um modo de agir que implica um modo de conhecer, ou antes, um certo ideal

de conhecimento. Tal ideal est4, sob certos aspectos, nas antipodas da epistemologia objetivista

12 Trad. livre da autora: “la experiencia del otro es fagocitada para que el si mismo experimente una profunda
alteracion. Un canibalismo simbélico, o intelectual, fundado en una antropofagia real, fisica”.
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favorecida pela modernidade ocidental. Nesta dltima, a categoria do objeto fornece o telos:
conhecer é “objetivar”; é poder distinguir no objeto o que lhe é intrinseco do que pertence ao
sujeito cognoscente, e que, como tal, foi indevida e/ou inevitavelmente projetado no objeto.
Conhecer, assim, ¢ dessubjetivar, explicitar a parte do sujeito presente no objeto, de modo a
reduzi-la a um minimo ideal (ou amplid-la demonstrativamente em vista da obtengao de efeitos
criticos espetaculares). Os sujeitos, tanto quanto os objetos, sdo concebidos como resultantes
de processos de objetivacdo: o sujeito se constitui ou reconhece a si mesmo nos objetos que
produz, e se reconhece objetivamente quando consegue ver “de fora”, como um “isso”. Nosso
jogo epistemoldgico se chama objetivacio; o que nio foi objetivado permanece irreal e abstrato.
A forma do Outro ¢ a coisa. O xamanismo amerindio ¢ guiado pelo ideal inverso: conhecer
¢ “personificar”, tomar o ponto de vista daquilo que é conhecido. Ou antes, daquele; pois a
questdo ¢ a de saber “o guem das coisas” (Guimaraes Rosa), saber indispensdvel para responder
com inteligéncia a questao do “por qué¢” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, [s.p.]).

O ideal de conhecimento xamanico corresponde a uma epistemologia estético-politica,
que atribui subjetividade ou agéncia ao objeto do conhecimento e compreende Natureza
e Cultura como dimensées relacionais, perspectivas, mdveis e imprecisas. O xamanismo
indigena seria, nesses termos, uma entre as muitas praticas intelectuais marginalizadas e
silenciadas pela modernidade ocidental: “O equivalente funcional do xamanismo indige-
na é a ciéncia. F o cientista, é o laboratério de fisica de altas energias, é o acelerador de par-
ticulas. O chocalho do xama é um acelerador de particulas” (VIVEIROS DE CASTRO,
2008, p. 45).

Consideramos que a Cosmo-histdria pode ser interpretada como um “um fazer histérico
xaménico” na medida em que nega a representagao absolutamente objetiva do mundo no
intuito de revelar as intencionalidades dos agentes, personifici-los, respeitar suas subjetivi-
dades e colocd-las em interlocugao, sem, contudo, almejar a homogeneidade e a estabilidade.
Ela revela a existéncia de didlogos cosmopoliticos que “permitiram aos habitantes dos dife-
rentes mundos histéricos passar de um para outro, ou seja, viver em ambos a0 mesmo tem-
po, mas também demarcar as diferencas a fim de proteger certas dreas desta interpenetrago”
(NAVARRETE LINARES, 2020, [s.p.]). Ao p6r em didlogo os terrenos comuns, sempre
precdrios e mutdveis, que os mundos histdricos estabelecem por meio de enfrentamentos vio-
lentos, comunicag6es ambiguas e negociacoes intrincadas, o regime de historicidade cosmo-
-histérico suplanta a ideia de uma verdade histérica tinica ou de uma histéria global, ja que
imagina a existéncia de um espago intermedidrio entre um mundo unico e singular e dois
universos independentes (DE LA CADENA, 2020).

Por fim, é importante ressaltar um Gltimo aspecto da Cosmo-histdria que, ao nosso ver,
a faz suplantar o paradigma historiogréfico decolonial em termos da desconstru¢io da nar-

rativa ocidental da modernidade. Navarrete Linares foi responsdvel pela sistematizagio do
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conceito no meio académico, mas nao por sua génese. Se observarmos cuidadosamente, per-
ceberemos que a Cosmo-histéria nio consiste em uma invengao da modernidade em crise: as
préticas cosmo-histéricas e cosmopoliticas estao presentes nas tradi¢des de pensamento dos
povos indigenas. Nesse sentido, a Cosmo-histéria de Navarrete Linares d4 um passo além ao
incorporar a sua metodologia principios epistemoldgicos nao antropocéntricos, onde prevale-
cem as relagdes intersubjetivas. Portanto, se o esgotamento do paradigma monohistérico nao
¢ a condigao de existéncia da Cosmo-histdria, parece ser imprescindivel a nés, historiadores,
recorrer as epistemologias indigenas para nos reconectarmos a formas originais de narrar
o multiplo, de valorizar subjetividades e de propagar sensibilidades. Essa reflexao propor-
cionada pela Cosmo-histéria, que possibilita trazer para o centro do debate as tradicoes de
pensamento amerindias, ¢ um forte indicio da poténcia efetivamente descolonizadora desse
fazer histdrico xamanico. Analisaremos a seguir produgées intelectuais indigenas buscando

reconhecer como estas se relacionam com principios cosmo-histéricos e cosmopoliticos.

Palavras que produzem florestas: formas indigenas de narrar o mdaltiplo, as
subjetividades e as sensibilidades no Antropoceno

A compreensio do pensamento amerindio pressupoe a desconfianga em relagao as cons-
trugdes simbdlicas que classificam a realidade a partir do dualismo metafisico e de principios
universais, bases sobre as quais se funda a ciéncia moderna (NEURATH, 2021, p. 16). As
ontologias dos povos indigenas possuem a capacidade de mover-se em uma diversidade de
mundos, tornando possivel a intersubjetividade que envolve até as esferas consideradas, do
ponto de vista racionalista, como niao humanas (VILLEGAS MARISCAL, 2021, p. 39). A
plausibilidade do nexo comunicativo entre os diversos mundos subjetivos e a potencialida-
de de sair de si a partir da assungao do ponto de vista do outro nao implicam, contudo, o
consenso, a sintese e a racionalizagdo da contradigo. Isso porque a humanidade dos seres
(humanity) niao é uma condigio consumada ou finalizada: eles sio instdveis, complexos,
enviesados, multiplos. Por isso, negociar com o Ambito do Outro nio é apenas um desejo;
em certa medida, é também uma obrigagao. O ser amerindio é um “vir a ser”, um “tornar-se
outro’. Para os indigenas, consequentemente, a modalidade da escuta torna-se mais sensivel
e distante do olhar automatizado propagado pelo antropocentrismo. Falamos aqui de uma
escuta radical do Outro e para o Outro, mesmo quando ele ¢ um “eu” diferente de mim
(VERUNSCHLK, 2022, [s.p.]).

O pensamento amerindio assume os termos de uma “metafisica canibal” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2018), que faz proliferar as pequenas multiplicidades, as varia¢oes continuas,
as imprecisoes, as tensoes que adiam resolugoes. Aproxima-se da obviagio (WAGNER,

2017), légica que opera sob a 6tica de uma “dialética sem sintese”, que nao visa a um estado
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transitdrio a ser superado. De um modo geral, ao interpretarem o funcionamento do cosmos,
os indigenas nao assumem a homogeneizacio como o horizonte para a interagdo entre as
diferencas, muito pelo contrdrio: concebem-no através de dimensées que conformam uma
sinfonia desarmoénica e descompassada; tendem a rechagar o Uno e a enfatizar a constincia
da diferenciagao (CLASTRES, 2017). Nesse sentido, o “universo” indigena assemelha-se a
um pluriverso, guiado por principios cosmo-histéricos e cosmopoliticos.

Logo, temos muito a aprender com (e ndo sobre) as epistemologias indigenas se qui-
sermos compreender a pluralidade de historicidades e agenciamentos que conformam esse
novo ator-politico chamado Terrestre. Estas podem nos guiar por caminhos que permitem
reconectar os territdrios, retomar posigoes subjetivas, reconhecer multiplas sensibilidades e
equilibrar for¢as da natureza que foram desorientadas pelo mundo moderno e sua predilegao
por espelhos e hierarquias.

Refletir sobre a complexidade das interacoes entre diferentes representacoes de mundo
estd no cerne da andlise realizada por Silvia Rivera Cusicanqui (2015; 2021) sobre as socie-
dades abigarradas®, na qual a intelectual aymara pensa o conceito de ¢/’ixi em oposicio as
ideias de sincretismo, hibridismo e dialética da sintese. Em linhas gerais, o ¢/ ’ixi refere-se
is diferengas que nio se fundem, mas se antagonizam e complementam. E um conceito
formulado em didlogo com categorias do universo andino, como a Pacha, totalidade indife-
renciada que abarca o encontro de duas energias antagdnicas que se conjugam e produzem
0 espago-tempo, ¢ o Taypi, lugar onde convivem as forcas distintas que compoem o espago
universal. No pensamento andino, as for¢as que se opéem nunca se excluem mutuamente,
pois nio sao contraditérias em um sentido absoluto: hd sempre um espago para a convivéncia
das diferencas (MAMANI, 2021, p.88).

Distanciando-se das mesclas harmonicas que escapam a contenciosidade, o ¢/ ixi ¢ uma
perspectiva cosmo-histdrica que revela rastros da coexisténcia de elementos heterogéneos,
que nao podem ser subsumidos um ao outro e, por conseguinte, nao produzem um terceiro

elemento novo, neutro, estéril e completo em si mesmo.

A palavra ch’ixi tem diversas conotagoes: é uma cor produzida pela justaposi¢io, em pequenos
pontos ou manchas, de duas cores opostas ou contrastantes: o branco e o preto, o vermelho e o
verde etc. E um cinza matizado, resultante da mistura imperceptivel do branco e do preto, que
se confundem na percep¢do sem nunca se misturar por completo. A nogao ¢/ ’ixi, como muitas
outras (a/lga, ayni), obedece a ideia aymara de algo que é e nio é ao mesmo tempo, ou seja, a
l6gica do terceiro incluido. Uma cor cinza ¢/’ixi é e ndo é branca ao mesmo tempo; ¢ branca e
também ¢ negra, seu contrdrio (CUSICANQUI, 2021, p. 110-111).

'3 Termo cunhado pelo soci6logo boliviano René Zavaleta Mercado para se referir as sociedades atravessadas
por processos coloniais, que demandam explicagdes e andlises atentas & complexa trama de diversidades so-
ciais, juridicas e histéricas que as compdem.
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O ch’ixi afasta-se das explicagdes de cunho universal da modernidade ocidental, apon-
tando para as intrincadas redes de convivéncia que atravessam as sociedades coloniais. Nao ¢é
apenas um novo conceito; ¢ uma forma de pensar, falar e perceber que aposta na articulagao
das contradigoes e na recombinagao de opostos para fortalecer a capacidade de reflexao e
acio. A epistemologia chixi engendra uma forga explosiva e potente, entrelagando mundos
diversos em uma trama dinimica na qual ambos se interpenetram sem nunca se fundirem
ou hibridizarem (CUSICANQUI, 2015, p. 302). Nesse sentido, permite que se torne visivel e
compreensivel uma outra modernidade — em consonéncia com as ontologias indigenas —, que
nio se baseia em esquemas de cooptagio e subalternizagio, mas sim em auténticos processos
de troca de saberes, estéticas e éticas. A inser¢do no espago social de uma arena comum para
praticar formas outras de democracia, cidadania e resisténcia as forgas coercitivas do Estado
(muitas das quais sdo trazidas pelas pautas politicas indigenas, como o Buen Vivir'® e a Auto-
ridade Indigena®) fortalece outros horizontes de sobrevivéncia no Antropoceno.

O pensamento indigena dialoga com as demandas de um sistema terrestre cujo funcio-
namento nao pode ser reduzido aos termos universais e antropocéntricos dos debates episte-
moldgicos ocidentais. Segundo o xama Davi Kopenawa Yanomami, os indigenas carregam
as palavras de seus antepassados no mais fundo de si, sem precisar desenhd-las em papéis
para tornd-las imemoriais. Diferentemente dos brancos, que nio sabem sonhar, nao pensam
muito no futuro e estao sempre preocupados com as coisas do momento (KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p. 64), possuem um conhecimento que nio escapa a mente, pois é constru-
ido através da vivéncia, do enraizamento e do didlogo intersubjetivo com os seres que com-
poem a floresta. Nesse sentido, os indigenas ndo apenas vivem na natureza, considerando-a
um reino isolado e externo a servico do utilitarismo humano. Eles estao imersos na natureza,
eles s20 a natureza: “Eu nao aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles
de papel. Vi-as de verdade, bebendo o sopro de vida de meus antigos com o pé de yikoana
que me deram” (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 76).

A escuta sensivel que Kopenawa pretende ensinar aos brancos é aquela que pode nos
libertar de ideias sombrias e distorcidas, da vontade de destruicio e do esquecimento. Alheio
a objetificacio do mundo, o pensamento indigena leva em consideragio o ponto de vista
daquilo que deve ser conhecido, estabelecendo relagoes cosmopoliticas, éticas e poéticas
entre sujeitos. Esse processo de por-se (ou achar-se posto) no lugar do outro, de considerar
o protagonismo de todo e qualquer ser pensante (seja ele humano ou nao) gera uma sensi-
bilidade empdtica que possibilita a todo momento aprender com o Outro, que transforma a
alteridade em elemento constitutivo da identidade. Para Kopenawa, é justamente essa falta
de sensibilidade dos brancos que os impede de reconhecer a importincia do trabalho dos

seres da floresta, sem os quais o céu iria cair e arremessar todos os viventes para o mundo

1 Ver Acosta (2016).
1 Ver Mamani (2021, p. 87).
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subterrineo: “Um dia, porém, daqui a muito tempo, talvez [o céu] acabe mesmo despencan-
do em cima de ndés. Mas enquanto houver xamas vivos para seguré—lo, 1ss0 nao vai acontecer.
Ele vai s6 balangar e estalar muito, mas nao vai quebrar” (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p.
194). Viver com a floresta, estar com a floresta, ser floresta seria o caminho para a amplia¢ao

de nossos horizontes existenciais e de nossas poéticas de existéncia:

Os xamas yanomami nio trabalham por dinheiro, como os médicos dos brancos. Trabalham
unicamente para o céu ficar no lugar, para podermos cagar, plantar nossas rogas e viver com
saude. Nossos maiores nio conheciam o dinheiro. Omama nio lhes deu nenhuma palavra
desse tipo. O dinheiro ndo nos protege, nio enche o estdbmago, nao faz nossa alegria. Para os
brancos, é diferente. Eles ndo sabem sonhar com os espiritos como nés. Preferem nio saber que

o trabalho dos xamas é proteger a terra, tanto para nds e nossos filhos como para eles e os seus

(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 216-217).

Pensando nos termos de nossa sobrevivéncia no Antropoceno, Ailton Krenak nos ensina
que “se hd um futuro a ser cogitado, esse futuro é ancestral, porque jd estava aqui” (KRE-
NAK, 2022, [s.p.]). Para Krenak, a ancestralidade nao significa a ilusao do retorno a um pas-
sado idilico capaz de nos salvar de um futuro ameagador. Ela remete a retomada de valores
que foram descartados pela modernidade ocidental. A construgio de um futuro passivel de
adiar o fim do mundo requer, portanto, o resgate da criatividade e da poesia que inspiram a
continua resisténcia dos povos que guardam a memdria profunda da terra (KRENAK, 2019,
p- 29). Acessar o futuro ancestral, por sua vez, significa reconhecer as complexas negociagoes
cosmo-histdricas e cosmopoliticas que conformam as diferentes camadas de mundos, a plu-
ralidade de narrativas, a diversidade de tradi¢oes que se afetam na convivéncia. Portanto, no
lugar das aliancas politicas, que nos impelem a uma igualdade opressora, Krenak propoe o
estabelecimento de aliancas afetivas, as quais pressupoem um fluxo de afetos e sentidos entre
mundos nao iguais: “Esse movimento nao reclama por igualdade, ao contrério, reconhece
uma intrinseca alteridade em cada pessoa, em cada ser, introduz uma desigualdade radical
da qual a gente se obriga a uma pausa antes de entrar” (KRENAK, 2022, [s.p.]). Nesse sen-
tido, é o agenciamento dos encontros afetivos entre subjetividades que permite aumentar a
intensidade e a poténcia da vida.

Ainda segundo Krenak, o futuro possivel nao poderd existir sem repensarmos as ba-
ses sobre as quais a modernidade ocidental construiu a ideia de humanidade, entre elas a
universalidade e o antropocentrismo. Essa percepcao de humanidade, que postula a ideia
de igualdade entre todos, legitima a existéncia de uma sub-humanidade, que ¢ alienada do
minimo exercicio de ser e transformada em alvo do aparelho do Estado (KRENAK, 2019,
p. 16). Para os povos indigenas, a humanidade nio existe descolada do Terrestre, em uma

abstracao civilizatéria que nega a pluralidade de formas de vida. A humanidade significa
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descentralizar o humano e reconhecer a importincia de uma imensidao de seres que foram

excluidos e subalternizados pelo ideal utilitarista da vida:

Fomos, durante muito tempo, embalados com a histéria de que somos a humanidade e nos
alienamos desse organismo de que somos parte, a Terra, passando a pensar que ele ¢ uma coisa
e nds, outra: a Terra e a humanidade. Eu nio percebo que exista algo que nio seja natureza.
Tudo ¢ natureza. O cosmos ¢ natureza. Tudo em que consigo pensar ¢ natureza (KRENAK,
2020, [s.p.]).

Sendo assim, combater os silenciamentos impostos pela modernidade ocidental e abra-
car as potencialidades de novas formas de produgao do conhecimento sio pressupostos nao
apenas para encontrarmos um solo habitdvel e aterrarmos no Antropoceno, mas também
para repensarmos a nés mesmos enquanto antropos e reformularmos paradigmas historiogra-
ficos. As epistemologias nao ocidentalizadas, entre elas o pensamento amerindio, conectam
Natureza e Cultura em uma eterna danga césmica, que permite transitar por mundos de
modo sensivel e subjetivo e apreciar a convivéncia entre diferengas em seu cardter conflituoso
e cadtico. Para Krenak, se hd um caminho para equilibrar as forgas da natureza diante do
estrago causado pelo Antropoceno, este consiste em produzir florestas, sem necessariamente
plantar drvores: “Comecem a produzir floresta como subjetividade, como uma poética de
vida, cultivem essa légica dentro de vocés, diminuindo a velocidade, essa tensao que a vida
implica, e criem uma esséncia afetiva, colaborativa, que é a natureza da floresta” (REIS,
2021). Segundo a reflexdo do lider indigena, a floresta nao equivale a um objeto de determi-
nada relagao de conhecimento e poder. Concebida como sujeito, a floresta distancia-se da
defini¢ao que lhe é atribuida pela metafisica ocidental ao ser considerada um ser pensante,
matéria em movimento, transformaco incessante, imanéncia, devir, palco de redes de pen-
samento, comunicagio e interpretagao cosmo-histéricas e cosmopoliticas entre entes fisicos e
espirituais'®. A floresta nio tem origem ou fim; ela é, de uma s6 vez, nosso passado, presente
e futuro. Consideramos que essa abordagem relacional, pés-humanista, que desafia o antro-

pocentrismo, é a nossa chance de sobrevivéncia frente a iminéncia de uma tragédia global.
Notas finais
Sobreviver no Antropoceno nao ¢ uma tarefa simples. Junto a crise climdtica e am-

biental, enfrentamos as consequéncias nefastas da devastagao epistemoldgica produzida pela

modernidade ocidental. Os modelos de imaginacao politica do Ocidente por séculos nos

16 Para reflexdes sobre as redes de pensamento, comunicacio e interpretagio estabelecidas no interior das
florestas, ver Cabral (2014) e Kohn (2021).

Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v. 24, n. 54, p. 725-740, set./dez. 2023 | www.revistatopoi.org 741



UM FAZER HISTORICO XAMANICO: O POTENCIAL COSMO-HISTORICO DE RECONECTAR TERRITORIOS NO ANTROPOCENO

Alessandra Gonzalez de Carvalho Seixlack

afastaram das visoes organicistas da natureza e negaram a existéncia de outras ontologias e
racionalidades, originando um mundo destinado a sufocar a diferenga e a renunciar ao exer-
cicio da alteridade e da horizontalidade. As exclusoes, os silenciamentos e as demais formas
de rejeicao do Outro nio ocidental impactaram todos os 4mbitos da nossa existéncia, entre
eles o campo da produgio do conhecimento, imprimindo o ritmo do préprio pensamento
historiografico. O regime de historicidade monohistérico, pautado pela ideia de uma verda-
de universal e de um tdnico cronotopo, foi incapaz de pensar o cosmos em termos de uma
pluralidade de historicidades e de agenciamentos — humanos e nao humanos —, assim como
de se libertar do dominio da objetividade que apartou a Natureza da Cultura.

As epistemologias que escapam a l6gica bindria ocidental, entre elas as narrativas produ-
zidas pelos povos indigenas, nos trazem chaves de interpreta¢io importantes para que pos-
samos pensar solugdes para os aspectos climdticos, ambientais, politicos, epistemoldgicos e
civilizacionais da modernidade em crise, todos eles inextricavelmente relacionados. Guiado
por principios cosmo-histéricos e cosmopoliticos, o pensamento indigena nos ensina a rele-
vancia da retomada do né gérdio entre Natureza e Cultura, do estabelecimento de didlogos
intersubjetivos, da propagacio de uma escuta sensivel, da imaginagao de sujeitos humanos e
nao humanos. Esses principios epistemoldgicos podem servir de base para a escrita de uma
histéria mais centrifuga, multipla e polifénica do que a histéria universal.

Ao longo do artigo, buscamos nao apenas apresentar um panorama da produgio inte-
lectual contemporinea sobre o Antropoceno e as Ciéncias Humanas, mas também enfatizar
que, diferentemente da perspectiva analitica decolonial, pautada pela relacao sujeito-objeto,
a Cosmo-histéria, um fazer histérico xaménico, baseia-se na relagdo entre sujeitos e in-
corpora a sua metodologia principios epistemoldgicos nao antropocéntricos. Compreende
a existéncia de mundos que nao compartilham exatamente o mesmo universo e que se
relacionam através da diferenciagao e do conflito, mas também da negociagao e do entendi-
mento. A impossibilidade de sintese, as bifurcagoes constantes, os espacos inacessiveis criam
ferramentas para a multiplicagio de agéncias e para a compreensio do funcionamento das
diferentes historicidades, a partir de conceitos préprios as culturas que as fundamentam.
A Cosmo-histéria ndo postula a existéncia de uma alteridade radical ou de algum tipo de
incomensurabilidade: a comunicagao sempre ¢ possivel, na medida em que hd mais de um
mundo, mas o nimero de mundos nunca chega a dois.

Consideramos que a poténcia da Cosmo-histéria enquanto paradigma historiogrifico
atento as demandas do Antropoceno e aos limites da modernidade ocidental estd em sua
possivel aproximagio com o pensamento indigena e na transformacio deste em condigao
relevante para solucionar as perturbagbes no sistema terrestre. Atestar a importncia te-
6rica e prdtica do pensamento amerindio — produzir conhecimento com, e nao sobre os
indigenas — significa corroborar a premissa de que os indigenas sao intelectuais por direito,

que produzem ciéncia e apresentam uma alternativa a perspectiva cognitiva que por sécu-

Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v. 24, n. 54, p. 725-740, set./dez. 2023 | www.revistatopoi.org 742



UM FAZER HISTORICO XAMANICO: O POTENCIAL COSMO-HISTORICO DE RECONECTAR TERRITORIOS NO ANTROPOCENO

Alessandra Gonzalez de Carvalho Seixlack

los naturalizou o silenciamento de outras histérias, sensibilidades e epistemologias, assim
como concebeu os seres humanos separados da Natureza. O pensamento indigena é aquele
que nos permite experimentar novos mundos comuns, novas formas de subjetiva¢io, novos
horizontes — mais inclusivos e empéticos — por onde possamos nos guiar. E aquele que nos
movimenta e nos faz caminhar préximos a terra, para conceber a vida como uma poténcia

incontroldvel, que nos orienta e encoraja a enfrentar a destrui¢ao global anunciada.
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