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Resumo

Abordamos a poética filoséfica de Marcia Kambeba como um instrumento de insubordinagao indigena em
primeira pessoa contra as narrativas juridico-legais formalistas, dicotomicas e segregacionistas no contexto do
Estado-nagdo brasileiro. Para tanto, adotamos a perspectiva decolonial para analisar o discurso da filésofa no
poema Ay kakuyri tama (Eu moro na cidade), em didlogo com autoras(es) que, tal qual ela, compreendem o corpo
como territério do politico e, seu transito, um lécus de enunciagéo contra as opressdes. Assim, tomando como
texto guia as estrofes do poema, o artigo se divide em trés se¢Ges: na primeira, a autora convida o mundo néo
indigena para sua danga ritual, um convite simbdlico que remete o leitor aos primérdios da invasao dos europeus
nas terras dos povos originarios; na segunda, ao tempo que a poeta faz um relato saudoso dos tempos de infancia,
compreende que a luta e a guerra sdo uma constante em sua existéncia, analogia que propomos em relacdo ao
processo de resisténcia dos povos indigenas, forcados a se conformar a 16gica moderno-colonial estatal; e, por fim,
a guisa de conclusdo, a poeta reivindica seu lugar no mundo ndo indigena, compreendendo que as tensoes
inerentes a esse estar sdo proprias do seu transito e parte da propria resisténcia de uma identidade que a
colonialidade insiste em apagar.

Palavras-chave: poética filosofica, poesia indigena, Mércia Kambeba, 16cus de enunciagao.

Abstract

We approach the philosophical poetics of Marcia
Kambeba as an instrument of first-person indigenous
insubordination against the formalistic judicial-legal,
dichotomous and segregationist narratives in the
context of the Brazilian Nation-State. In order to it, we
adopt the decolonial analysis of the philosopher’s
discuss in the poem Ay kakuyri tama (1 live in the city),
in dialogue with authors(s) who, like her, understand
the body as territory of politics and its transit as a
locus of enunciation against oppression. Thus, taking
the verses of the poem as the guide text, the essay is
divided into three sections: in the first, the author
invites the non-indigenous world to her ritual dance,
a symbolic invitation that guides the reader to the
beginnings of the invasion of Europeans in the lands
of the original peoples; in the second, as the poet
makes a nostalgic narrative of her childhood times,
understands that the struggle and the war are a
constant in her existence, analogy that we propose in

Resumen

Abordamos la poética filoséfica de Marcia Kambeba
como un instrumento de insubordinacién indigena en
primera persona contra las narrativas juridico-legales
formalistas, dicotémicas y segregacionistas en el
contexto del Estado-Nacién brasilefio. Nos valemos,
para tanto, del analisis decolonial del discurso de la
filésofa en el poema Ay kakuyri Tama (Yo vivo en la
ciudad), en didlogo con autoras(es) que, tal cual ella,
comprenden el cuerpo como territorio del politico y,
su transito, un loto de enunciacién contra las
opresiones. Asi, tomando como texto guia las estrofas
del poema, el ensayo se divide en tres secciones: en el
primero, la autora invita al mundo no indigena para
su danza ritual. Una invitacién simbolica que remite
al lector a los inicios de la invasién de los europeos en
las tierras de los pueblos originarios; en el segundo,
como el poeta hace una narrativa nostalgica de sus
tiempos de infancia, entiende que la lucha y la guerra
son una constante en su existencia, analogia que
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relation to the process of resistance of the indigenous
peoples, forced to be conformed to the state-colonial-
modern logic; and, finally, as a conclusion, the poet
claims her place in the non-indigenous world,
understanding that the tensions inherent to this state
are unique and that this transit is part of the very
resistance of an identity that coloniality insists on
erasing.

proponemos en relacién con el proceso de resistencia
de los pueblos indigenas, constantemente obligados a
conformarse a la logica moderno-colonial estatal; y,
por tltimo, a modo de conclusién, la poeta reivindica
su lugar en el mundo no-indigena, comprendiendo
que las tensiones inherentes a ese estar son propias de
su transito y parte de la propia resistencia de una
identidad que la colonialidad insiste en borrar.

Keywords:  philosophical  poetics, indigenous
poetry, Marcia Kambeba, 16cus of enunciation.

Palabras-clave: poética filosofica, poesia indigena,
Mércia Kambeba, 16cus de enunciacion.

Nos estamos em guerra... Eu ndo sei porque vocé estd me olhando
com essa cara tdo simpdtica. Nos estamos em guerra. O seu mundo
e 0 meu mundo estdo em guerra.

Ailton Krenak

Primeiras linhas: o literario nao é apenas literario

Ay kakuyri tama. Ynua tama verano y tana rytama. Ruaia manuta
tana cultura ymimiua, Sany may-tini, iapd iapuraxi tanu ritual.
Eu moro na cidade. Esta cidade também é nossa aldeia. Ndo
apagamos nossa cultura ancestral. Vem homem branco, vamos
dangar nosso ritual.

Mircia Kambeba

O campo do literario néo é apenas literario. E também filoséfico e politico. E, sobretudo, da
ordem do humano. O epistemicidio resultante da violenta investida dos europeus aos povos
amerindios comprometeu severamente as linguas por eles faladas, bem como a tradi¢do oral de
suas cosmovisdes. Estima-se que, em 1500, nas terras que os invasores europeus convencionaram
chamar de Brasil, viviam cerca de mil diferentes povos, falantes de diferentes linguas, as quais
foram, paulatinamente, sucumbindo ao projeto de poder que impos como modelo de racionalidade
o idioma tnico falado pelo invasor. Passados quase cinco séculos da intrusdo, a Constituicdo
Federal, lei méxima do Pafs, assegurou aos povos originarios, ao menos no plano formal, a
utilizacdo de suas linguas maternas e de seus processos proprios de aprendizagem (Brasil, 1988), a
despeito de serem desconhecidas politicas que incentivem a sua difusédo e perpetuacdo, a excegdo
de alguns ntcleos de estudos de linguas indigenas junto as Universidades ptblicas.

A invengdo do Estado-nagdo e do outro como racializado a partir do empreendimento colonial
moderno deixou marcas indeléveis nas diversas civilizagdes que ancestralmente habitam o
territério nacional. Algumas delas ndo conseguiram sobreviver ao projeto pretensamente
civilizatério para (re)contar sua versdo dos fatos. Outras, a exemplo do povo Omagua-Kambeba,
resistem e passam a reivindicar, ndo apenas o direito de (re)contar, mas também de escrever sua
histéria e reescrever a Histdria,! através dos olhares e das vozes poético-filoséficas dos
subjugados. Marcia Kambeba é uma dessas vozes.

Ocupando, por direito ancestral e por direito civil, a dicotomia aldeia-cidade, Marcia Kambeba
é um corpo politico em transito. Um transito que é marca de seu povo Omadgua, originado da
migragdo dos Tupi em terras amazonicas (Kambeba, 2013), na busca pela Terra sem males.2 Omagua,
o povo das aguas. Assim como as dguas dos rios correm para o mar, Kambeba flui através de sua
poética da margem para o centro (e do centro para a margem), reivindicando o espago urbano como

1 Gerda Lerner (2019) afirma que é uma estratégia do patriarcado interditar as mulheres de narrar a Histéria - aquela vivida
e registrada, a despeito de elas terem papel fundamental em sua construcdo, sendo-lhes permitido, no maximo tecer suas
histérias - aqui tomada apenas no sentido de experiéncia. O patriarcado dita quem pode escrever e interpretar a Histéria.

2 Na cosmogonia dos povos Guarani, o mito da Terra sem Males ou Guajupia (Paraiso) faz referéncia a uma terra onde
ndo haveria fome, guerras ou doencas (Rocha, 2010).
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seu também, falando em linguas, a partir de um lécus de enunciagdo fraturado,® sobre um
humanismo pujante e ainda ignorado pelo Estado-nacdo: o humanismo da Terra sem males.

Cotejando, através da andlise decolonial do discurso, o poema Ay kakuyri tama (Eu moro na
cidade), de Marcia Kambeba, com as teorias do mundo-Estado e o mundo-aldeia, de Rita Segato,
e da experiéncia de conhecer com o corpo, de Silvia Cusicanqui, este artigo tem por objetivo
questionar o papel do Estado-nagdo e suas narrativas juridico-legais em face dos povos indigenas
no Brasil, os quais, transitando por territérios, tensionam linguas e linguagens - historicamente
abafadas pela colonialidade do poder e do ser -, e fazem filosofia e literatura, a exemplo de Marcia
Kambeba, guerreando contra os formalismos, os binarismos e as segregacdes de uma (i)légica
legal-nacionalista que os expurga e elimina, malgrado o que estatui a Constitui¢do Federal.

Afinal, o campo do literario no é apenas literario. E também filoséfico e politico. E, sobretudo,
da ordem do humano. De todos os humanos.

Entrelugares no Estado-na¢ao: o mundo-aldeia convida o mundo-estado para sua danga ritual

Nasci na Uka sagrada, na mata por tempos vivi, na terra dos povos
indigenas, sou Wayna, filha da mde Aracy.

Minha casa era feita de palha, simples, na aldeia cresci, na
lembranga que trago agora, de um lugar que eu nunca esqueci.
Meu canto era bem diferente, cantava na lingua Tupi, hoje, meu
canto guerreiro, se une aos Kambeba, aos Tembé, aos Guarani.

Mircia Kambeba

Em 1988, quando a pequena Marcia alcancava seus 9 anos de idade, a Constituicdo Federal do
Brasil foi promulgada, passando a reconhecer aos povos indigenas “sua organizagdo social,
costumes, linguas, crengas e tradicdes, e os direitos originérios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Brasil,
1988, s.p.). Embalada pelas histérias do seu avo Daniel (Giacomo, 2021), que se dizia neto de boto,*
a menina Marcia - que nessa época ja havia se mudado da Aldeia Tikuna, onde nasceu, para a
pequena Sao Paulo de Olivenga, no Alto do Rio Solimdes -, ainda nao era capaz de atinar que, a
partir da assinatura daquela importante lei, restaria revogada a legislacdo que antes situava os
indios® como tutelados do Estado brasileiro, situacdao que lhes derrogava a plena capacidade para
realizar, ainda que ndo condigdo de povo, os atos da vida civil.6

Ailton Krenak (Guerras..., 2009) - cujo pronunciamento/manifesto’ em nome dos povos
indigenas foi um dos pontos altos da Assembleia Nacional Constituinte -, conta que, ao chegarem
as terras onde acharam por bem inventar o Brasil, os portugueses fediam, estavam famélicos e
doentes, resultado de mais de quarenta dias entre o céu e o mar do Atlantico. Os tupinambds® que os

3 Categoria desenvolvida por Maria Lugones (2014), a partir do conceito de pensamento de fronteira, de Walter Mignolo
(2017). Trata-se da adaptagdo concreta que as sujeitas racializadas fazem, negociando, de dentro desse 16cus fraturado
pela diferenca colonial, formas de resisténcia e de resposta a colonialidade de género.

4 A lenda do boto-cor-de-rosa, origindria dos povos indigenas amazoénicos, é contada para justificar a gravidez de uma
mulher solteira. Disponivel em: http:/ /www.sohistoria.com.br/lendasemitos/boto/. Acesso em: 31 dez. 2021.

5 A despeito de seu carater pejorativo, o termo indio é comumente utilizado na legislagdo patria para se referir aos povos
indigenas no Brasil, a exemplo da prépria Constitui¢do Federal, o que inclusive representou, a época, um certo avanco em
relagdo ao Cédigo Civil entdo em vigor, que os denominava de silvicolas (Brasil, 1916). Os termos posse e tutela fizeram
parte da politica do Estado para configurar a identidade indigena como transitdria, jd que se supunha e planejava que, ao
longo da integracio a civilizagdo, os indigenas desapareceriam (Aldeados..., 2020). Neste artigo, usamos o termo indio em
itdlico para demarcar o modo como o Estado-nacao brasileiro denomina os indigenas, contra o qual nos insurgimos.

¢ Disponivel em: https:/ www.youtube.com/watch?v=ildN6lyXDNE. Acesso em: 31 dez. 2021.

7 O Estado-nacdo, por meio de seus sistemas de justica, pressiona sistematicamente os indigenas a adotarem a cartilha da
integracdo como forma de, em troca, lhes fazer experimentar a cidadania plena, ao mesmo tempo que, uma vez integrados,
continuam a padecer dos racismos da sociedade ndo indigena e do préprio Estado.

8 Tupinambds, denominagdo atribuida de forma genérica aos diversos povos que habitavam o litoral Brasileiro (Gandavo,
2008), o que também é marca da colonialidade homogeneizante de poder. Durante os séculos XVI e XVII, a lingua falada
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receberam nao hesitaram em ajudé-los, alimenta-los e cura-los de suas chagas, de sorte que, durante
os primeiros anos de convivéncia, os portugueses s6 conseguiram sobreviver gracas a alteridade
indigena, pois foram aqui admitidos como mais um grupo na diferenca. Em troca, os povos nativos
receberam, além de espelhinhos e outras bugigangas, a escravizacdo de seus corpos, a subjugacao
de suas mentes e a espoliacdo de seu ambiente. Onde os indigenas viam diversidade, os portugueses
viam matérias-primas e méo de obra a custo zero.? Desde entdo, restou declarada a guerra entre o
mundo-Estado e o mundo-aldeia.l?

Guerra e paz. Mundo-Estado e mundo-aldeia. Branco e indio. Cidade e aldeia. Indio aldeado e indio
desaldeado. ! Eis algumas das categorias dicotémicas (ou binarismos) que integram o espdlio da
colonizagdo, marcas que se fazem sentir nos campos epistémico, tedrico, ético, estético e politico,
mesmo apds a descolonizagdo, as quais Anibal Quijano (2005) convencionou chamar de
colonialidade do poder. Rita Segato (2021) afirma que a dualidade tipica dos povos indigenas se
expressa como uma das formas do multiplo, capturada a partir da entrada da frente colonial
ultramar e, continuada, mais tarde, pela frente colonial-estatal. O dual, segundo a antropéloga,
pressupde o transito, a possibilidade de movimento - caracteristica identificada por ela ao enfrentar
a existéncia de papéis de género no mundo pré-intrusdo'? - e marca a poética de Marcia Kambeba
no seu transito entre o mundo-Estado e o mundo-aldeia.

Maércia Wayna Kambeba é indigena do povo Omagua/Kambeba, parida na aldeia Tikuna e
trineta de boto. E, a0 mesmo tempo, cidada Brasileira, civilmente registrada como Mércia Vieira da
Silva, natural do Amazonas, e também poeta, artista plastica, cantora, locutora, mestre em
Geografia pela Universidade Federal do Amazonas e, atualmente, ouvidora-geral da Prefeitura de
Belém, no Para (Giacomo,2021). Mércia é o transito em profusdo. Ela transita, conhecendo com seu
corpo indigena (Cusicanqui, 2018), o entre-mundo aldeia/cidade e compreende que sua inser¢do no
l6cus fraturado de uma ordem hegemonica, inclusive através de seu discurso poético, é a melhor
forma de fazer valer a sua voz e dizer da importancia dos povos indigenas na ordem global, pois
que “tanto o mundo-aldeia quanto o mundo-Estado se infiltram um no outro de maneiras deletérias
e benéficas” (Segato, 2021, p. 96). No entanto, no que concerne a intrusdo dos ndo indigenas no
mundo-aldeia, o resultado, para os indigenas, é muito mais deletério que benéfico. Ainda assim,
Davi Kopenawa, ao justificar aos seus parentes Yanomami a necessidade de transitar nesse entre-
mundo, declara: “Preciso ensinar os meus pensamentos para eles” (A tltima..., 2021), reivindicando
assim sua capacidade de fala e demonstrando, ao mesmo tempo, a alteridade tipica de seu povo,
ainda que, para tanto, tenha que adotar o idioma nacional.’3

Noutro giro, existir em sua lingua materna é ato politico de suma importancia aos povos
indigenas. Ao apresentar as primeiras linhas de seu poema Ay kakuyri tama em seu idioma de

pelos tupinambds, o tupi, foi chamada pelos portugueses de lingua brasilica (os indigenas também eram chamados de
brasis) e teve sua primeira representacao escrita pelo padre jesuita José de Anchieta (Navarro, 2005).

9 Contrariamente a narrativa corrente de que os indigenas ndo serviam a escravizagdo porque eram preguicosos, eles foram
massivamente escravizados, foram torturados e assassinados quando resistiam aos trabalhos forgados. Somente em 1600,
com o infcio de outra lucrativa atividade econdmica as metrépoles europeias, o trafico de pessoas da Africa, foi que o
ndmero de escravizados indigenas passou a ser menor que o de negras e negros africanos (Guerras..., 2009).

10 As categorias mundo-Estado e mundo-aldeia sdo apresentadas por Rita Segato (2021) para representar a dicotomia
Estado-nagdo (neste artigo, o Brasil) e o mundo pré-intrusdo colonial.

11 A dicotomia indios aldeados e indios desaldeados foi cunhada pelos ndo indigenas para diferenciar indigenas que vivem
nas terras indigenas que vivem fora dessas terras. Trata-se de distingdo segregacionista e racista, pois se baseia em critério
puramente material, sobrepujando a ligacdo de ordem ignorada pelo mundo-Estado do individuo indigena com seu
territorio e com seu povo. A mais recente violéncia perpetrada pelo Estado-nacao veio através da publicagdo da Resolugdo
Funai n° 4/2021, publicada em 22/01/2021, ocasido em que o 6rgdo indigenista, contrariando a Constituicdo Federal e a
Convencdo n° 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, inova nos critérios para heteroidentificagdo dos indigenas,
restringindo, desse modo o acesso das populagdes as politicas publicas, sobretudo para excluir aqueles discriminados
como desaldeados do Plano Nacional de Operacionalizacdo de Vacinagdo (Aldeados..., 2020).

12 A partir de estudos etnograficos que precedem, inclusive, a literatura decolonial, a autora identifica posi¢des
semelhantes ao que chamamos relacdes de género, entretanto, “o mundo tribal permite mais transito e circulagdo entre
as posicdes do que o género ocidental moderno” (Segato, 2021, p. 100).

13 No mesmo sentido, diante do pouco caso dos estadunidenses em aprender a linguagem mestica, Gloria Anzaldda se
tornou especialista em inglés, “para irritar, para desafiar os professores arrogantes e racistas que pensavam que todas as
criancas chicanas eram esttpidas e sujas”. (Anzaldua, 2000, p. 230).

4  estud. lit. bras. contemp., Brasilia, n. 65, 6510, 2022.
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nascenca, Kambeba reafirma ao leitor a existéncia (e a resisténcia) de sua lingua e de sua linguagem,
as quais tém papel fundamental na preservagdo da memoria, tdo cara aos povos indigenas, ja que a
memoria, tanto subjetiva quanto coletiva, se constitui um dos alvos primeiros do racismo
moderno/colonial, que considerou as linguas nativas como inaptas ao pensamento racional -
teologico ou secular - eram “linguas que revelavam a inferioridade dos seres humanos que as
falavam” (Mignolo, 2017, p. 18). Avocar essa vocalidade é ao mesmo tempo marca identitaria e sinal
de desobediéncia e de insubmissdo a episteme hegemoénica e homogeneizante. Por outro lado,
prosseguir a narrativa poética valendo-se do idioma nacional é um ato simbélico de demarcacao de
seu territério - categoria juridica quase quimérica aos indigenas atualmente - no pais da lingua
portuguesa hegemonica e excludente (e para os ndo indigenas, exclusivo). Noutro excerto poético,
Marcia reafirma esse pensamento:
Nao se pode dizer que os Kambeba, Esqueceram a lingua Tupi, Ainda existem alguns
falantes, Que nao deixam o dialeto sumir, No ensinamento dos que sabem, Memorizo o que
aprendi. Kumica yuria! kumiga ypagu! Tradugdo: Fala mata! Fala lago! May-tini na sua
grandeza, Por ndo conseguir entender, Viu nossa fala com estranheza, Portugués fez o povo
aprender (Kambeba, 2013, p. 37).

Conviver em um espago em que a homogeneizagao se impos por meio do conflito inspirou Silvia
Cusicanqui (2015) a desenvolver um modo de (sobre)vida mimético, mualtiplo e,
concomitantemente, contraditério, compreendido como um estado transitério e superdvel: o
conhecer com o corpo. A experiéncia de pensar e falar desde uma zona cinzenta - o ch’ixi -,14 que ao
mesmo tempo que reconhece a existéncia das diferencas (o que é indizivel ao Estado-nagdo),
compreende que a unificacdo, muito comumente manejada sob o discurso de um pretenso
nacionalismo, a hibridez e o sincretismo sdo formas de reverenciar o Estado uno, que disfarca o
segregacionismo inerente aos espagos marginalizados por meio de um discurso juridico igualmente
homogeneizante e higienizado. Desse modo, conviver num espaco onde a(o) outra(o),
discursivamente inventado(a)'® e continuamente reinventado pela colonial/ modernidade, é vitima
de sufocamento em suas diferencas é ao mesmo tempo danca e luta, uma zona onde a
(ndo)conformidade - muitas vezes disfargada de interagdo cultural - se aproxima, se tensiona, se
choca, se afasta e segue no embate de uma dialética cuja sintese é o sobreviver. Para o poeta
martinicano Edouard Glissant (2021), que também se vale de uma dialética sem sintese para teorizar
a sua poética da Relacdo,'® ao reivindicarem para si o dizer poético, os sujeitos marginalizados se
convidam, de maneira paradoxal, a pensar sobre cortes, rupturas e separagdes, muros e fronteiras
internas. Nesse sentido, a poeta afirma:

Sou filha da selva, minha fala é Tupi. Trago em meu peito, as dores e as alegrias do povo
Kambeba e na alma, a forca de reafirmar a nossa identidade, que héa tempo fico esquecida,
diluida na histéria. Mas hoje, revivo e resgato a chama ancestral de nossa memoria
(Kambeba, 2013, p. 25).

Para além disso, por ser mulher, Mércia ndo escapa ao peso do patriarcado - seja ele o de seu
territério ou o nacional. Ao enfrentar a intersecgdo entre raca e género no contexto da colonialidade,
Marfa Lugones (2014) concluiu que o sistema imposto pelos dominadores, generificador e
racializante, negou a condi¢do de humanidade as colonizadas. Ao anunciar, no poema, que é filha da
made Aracy, Marcia Kambeba nomeia sua mae, exigindo que os ndo indigenas reconhegam a existéncia
dessa mulher obliterada aos olhos da colonial-modernidade. Duas outras mulheres que tém seus

14 Nas palavras de Cusicanqui (2015, p. 295): “ch’ixi literalmente se refiere al gris jaspeado, formado a partir de infinidad de puntos
negros y blancos que se unifican para la percepcion, pero permanecen puros, separados. Es un modo de pensar, de hablar y de percibir
que se sustentan en lo miiltiple y lo contradictorio, no como un estado transitorio que hay que superar (como en la dialéctica), sino
como una fuerza explosiva y contenciosa, que potencia nuestra capacidad de pensamiento y accion. Se opone asi a las ideas de
sincretismo, hibridez y a la dialéctica de la sintesis, que siempre andan en busca de lo uno, la superacion de las contradicciones a través
de un tercer elemento, armonioso y completo en si mismo”.

15 Em 1537, o Papa Paulo III declarou a humanidade dos amerindios, o que, longe de significar a igualdade étnica entre
0s povos, serviu para conotar a ideia de que, para os europeus, nem todos os homens eram dignos de humanidade,
tomando para si o paradigma da humanidade ideal (Borges, 2018).

16 Relacionando a dominacdo das metrépoles europeias sobre os povos africanos aquela sofrida pelos indigenas, Glissant
(2021, p.32) conclui que os primeiros habitantes (povos indigenas) também foram “deportados por um saque estaciondrio”.
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nomes evocados por Kambeba sdo sua avé-mae Assunta, professora na Aldeia Tikuna, e Tia Sueli,

diretora da primeira escola em que ela estudou. Narra que, enquanto Tia Sueli lhe foi fundamental

em sua iniciagdo na poesia, Mde Assunta foi figura central em sua formagao e é, também,
um resumo da terra em transe que tem sido a regido amazoénica no dltimo século. O av6 de
Assunta (trisavé materno de Marcia) era espanhol e veio para o norte do Brasil explorar a
borracha, atividade que escravizou milhares de indigenas na regido. Isidoro casou-se com
Maria, uma indigena cocama-kambeba que andava nua, se recusava a aprender portugués
e falava pouco. A fala escassa é, para Marcia, uma das diversas evidéncias de que a
matriarca foi roubada “no lago” e casada a forca com o invasor (Giacomo, 2021, s.p.).

O olhar pornografico do invasor sobre tudo e todos que pudessem ser explorados nao ficou
adstrito aos periodos colonial e imperial, sendo foi igualmente encampado pelo Estado republicano
brasileiro. Muito contrariamente & narrativa higienizada do mito fundacional do Brasil,)? retratada
na obra A primeira missa no Brasil,'8 Pero Vaz de Caminha (2021), na conhecida missiva ao entdo rei
de Portugal, dando conta da descoberta das novas terras, foi obscenamente textual ao comparar os
sexos das europeias e das indigenas,’ imprimindo a estas dultimas os estigmas de
hiperssexualizadas e bestiais e, portanto, passiveis de dominacao, inclusive a sexual. A expressao
mencionada por Marcia de que mulheres indigenas eram roubadas no lago nada mais descreve do
que estupros acobertados pelo Estado ao longo de sua histéria, evidenciando a racializagdo e o
patriarcado colonial-moderno como constitutivos dos processos de miscigena¢éo?® (ou criollizacion),
modernizagdo e expansado continua sob a égide do Estado Republicano, em processo incessante que
sO se agrava (Segato, 2021, p. 65).

No inicio da missdo dita civilizatoria, os invasores buscaram na demonizagdo dos corpos nativos,
de sua fala?! e de suas crengas a justificativa torpe para sua submissdo e escravizagdo. Susana de
Castro (2018) aponta a condescendéncia como uma das estratégias usadas pelos europeus, os quais,
sob a desculpa de salvar os locais de uma atmosfera de barbarie, aproveitaram para inseri-los na
l6gica feroz do mercantil-capitalismo. Tanto é assim que, jd em 20 de marco de 1570 - note-se que a
ocupagdo portuguesa no territério da colonia s6 se iniciou efetivamente a partir de 1530 - , foi
promulgada por Sebastido I, sob as béngdos da Igreja Catélica, a “Lei sobre a Liberdade dos
Gentios” (Varnhagen, 1975, p. 345), a qual estabeleceu que todos os gentios (denominacdo dada aos
indigenas, a semelhanca de barbaros) eram livres, exceto aqueles submetidos as chamadas Guerras
Justas, pleonasmo para nomear as expedi¢des autorizadas a perseguir, escravizar e matar??
indigenas que ndo declarassem o credo catdlico.

Olhos voltados aos tempos republicanos,? ja sob a vigéncia da atual Constitui¢do, Marcia
lembra presenciar, quando de sua infdncia na pequena Belém dos Solimdes, a resisténcia dramadtica

17 No que diz respeito as comunidades quilombolas, sugerimos a leitura da obra Os quilombos e a Nagio, de autoria do
colega integrante da Advocacia-Geral da Unido, Paulo Fernando Soares Pereira, na qual expressa que “O Estado-nagdo
se apropriou da cultura negra quando lhe foi conveniente afirmar o mito fundador e, quando ndo houve conveniéncia,
subalternizou-a e a combateu” (Pereira, 2020, p. 285).

18 Obra do pintor brasileiro Victor Meirelles, feita entre 1859 e 1861. Atualmente encontra-se no Museu Nacional de Belas
Artes, no Rio de Janeiro (Prestes, 2011).

19 “E uma daquelas mocas era toda tingida, de baixo a cima daquela tintura; e certo era tdo bem-feita e tdo redonda, e sua
vergonha (que ela ndo tinha) tdo graciosa, que a muitas mulheres da nossa terra, vendo-lhe tais fei¢Ges, fizera vergonha,
por ndo terem a sua como ela. Nenhum deles era fanado, mas, todos assim como nds” (Caminha, 2021).

20 Tomamos aqui a miscigenagdo na perspectiva de oportunidade de “poder ver no espelho - raca, corporalidade,
paisagem que nos habita - quem somos, de onde viemos, que linhagens podemos recuperar, que histérias interceptadas
e censuradas podemos suturar com o presente de forma a lhes proporcionar o futuro” (Segato, 2021, p. 37-38).

21 “A lingua deste gentio toda pela costa é, uma: carece de trés letras - scilicet, ndo se acha nela F, nem L, nem R, cousa
digna de espanto, porque assim ndo tém Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente”
(Gandavo, 2008, p. 65).

22 Desde o inicio da invasdo, armas biolégicas tém sido utilizadas contra os povos indigenas. “José de Anchieta conta que
30 mil tupis morreram na regido do Reconcavo Baiano em poucos meses, vitimados pela epidemia de variola que durou
de 1562 a 1565. Diferentemente dos europeus, eles ainda ndo tinham desenvolvido anticorpos de qualquer espécie contra
a doenc¢a” (Ninguém..., 2020, s.p.). Trata-se de fato cuja dimensdo, comparavel a um holocausto, é completamente
ignorada pela historiografia dos genocidios da humanidade (Guerras..., 2019).

2 A despeito da idilica interpretagdo de Gilberto Freyre (2005) sobre a formagao da familia brasileira, com esteio no mito
da democracia racial, ao longo da histéria republicana do Pais, os povos indigenas continuaram sendo alvo das politicas
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do povo Omadgua/Kambeba a investida de uma seita cristd conduzida por um missiondrio
chamado Irmé&o José, conhecida como Ordem de Santa Cruz.
Ele andava carregando uma cruz nas costas por todo canto onde passava, com uma ttnica igual
a de Jesus, barba que batia na barriga, cabelo no ombro e uma faixa no térax escrita Santa Cruz
[...]- Foi o perfodo em que os tikuna mais se mataram, mais se envenenaram. Porque quando
uma familia indigena se convertia para o Irmdo José, ela tinha que mudar todo seu
comportamento. E os jovens nao queriam. Entao eles tomavam DDT (Giacomo, 2021, s.p.).

A autodetermina¢do dos povos defendida por Rita Segato?* (2021) é premissa basica a
descolonizagao do discurso modernizador do mundo-Estado - seja ele religioso, cientifico ou
juridico. Mércia narra que o consumo do pajuaru - bebida a base de mandioca -, e a festa da mogca
nova, na qual os Kambeba festejam a primeira menstruagdo das meninas, estavam entre as
interdi¢des impostas pelos missionarios evangélicos. A respeito dessas investidas ideolégicas,
tipicas da colonialidade do ser?, Mércia procura alertar os parentes:

Pastor ndo pode exigir ‘deixa de falar sua lingua’, ‘deixa de bater seu maraca’, sabe? Hoje eu
consigo descolonizar a religido que quer catequizar nossa cultura. [...] Eu pesquiso o
sagrado, mas falo dos encantados na posi¢ao de indigena mesmo, ndo sé de pesquisadora.
Nao tenho vergonha de dizer que muito do que eu escrevo nao sou eu quem escreve, mas
sai como eu estivesse em um transe. Muito do que eu falo é como se vérias pessoas
estivessem falando no meu ouvido. [...] O sagrado estd em saber usar ervas, em vocé
respeitar o valor de um maracd, em vocé entender o som de um tambor que te conecta com
o coracgdo da terra (Giacomo, 2021, s.p.).

Para ela, tanto a escrita como o canto tém peso ancestral, de maneira que a literatura
indigena se diferencia de outras literaturas pelo fato de “carregar um povo, histéria de vida,
identidade, espiritualidade” (Kambeba, 2018, p. 40). Sua escrita, assim como seu canto,
impregna-se de referéncias e simbologias adquiridas ao longo de “anos de convivéncia com
os mais velhos, tidos como sébios e guardides de saberes” (Kambeba, 2018, p. 40), repassados
aos seus pela oralidade, cuja pratica ndo significa algo cristalizado no tempo, mas sim, a
prépria cultura em movimento.

E por isso que a conexdo com a terra e com a natureza constitui o sagrado dos povos
indigenas. Para eles, a terra ndo é apenas o local da coleta do alimento material, é, sobretudo,
fonte da conexdo com seus ancestrais e o que garante o equilibrio das forgas positivas e
negativas do universo?. Um dos dispositivos transitérios da Constitui¢do Federal afirma que,
num prazo de cinco anos contados de sua promulgacéo, o Estado brasileiro deveria concluir
a demarcagdo das terras indigenas. Em sentido diametralmente oposto ao que dita a Carta
Magna, desde a assuncdo pelo atual governo brasileiro de uma politica abertamente anti-
indigena, recorrentes investidas - tanto formais, por meio de decretos e propostas

de morte do Estado-nacdo. Em 1963, servidores do Servico de Protegao aos Indios (SPI), distribuiram aos Cinta Larga, em
Rondonia, itens contaminados com arsénico, resultando na morte de 3.500 indigenas. O episédio, conhecido como
Massacre do Paralelo 11, também “incluiu do roubo ao estupro, passando por grilagem, assassinato, suborno, tortura e
outras agressdes que chocaram o entdo ministro do Interior, general Albuquerque Lima, que mandou demitir um dos
principais envolvidos no incidente, o entdo chefe do SPI, major Luiz Vinhas Neves, responsavel pela chacina dos Cinta
Larga” (Massacre..., 2006, n. p.). Mais recentemente, o relatério final da Comissdo da Verdade apontou que, durante a
ditadura militar no Brasil, foram assassinados 8.350 indigenas. Disponivel em: http://cnv.memoriasreveladas.gov.br
index.php/outros-destaques/574-conheca-e-acesse-o-relatorio-final-da-cnv. Acesso em: 4 jan. 2022).

2 Contrariando o discurso do relativismo cultural, Rita Segato (2021), ao ser chamada a opinar em caso que o Estado
brasileiro caracterizou como infanticidios em certas etnias indigenas, defendeu a ideia de pluralismo histérico entre os
diversos povos que ocupam o territério nacional, de modo que cada povo deve ter autonomia para tecer os fios de sua
histéria, tomando cada episteme como um vetor histérico cuja experiéncia acumulativa ndo é estanque.

% A idealizacdo de graus de humanidade de acordo com a raga imprime a colonialidade do poder uma dimensio
ontoldgica, expressa na experiéncia de ser tomado como inferior (Maldonado-Torres, 2007).

26 Nao existe, portanto, diferenca entre a natureza acordada e o mundo dos sonhos. Tudo estd entrelacado, de maneira
que cada ente, inclusive, inorganico possui espirito (O povo..., 2012).
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legislativas,?” quanto informais, a exemplo das intrusdes ilegais de garimpeiros?® e
madeireiros - tém sido registradas contra as terras dos povos da floresta. No momento de
elaboragao deste artigo, pende de julgamento no Supremo Tribunal Federal acado judicial que
discute se deve haver um marco temporal a ser considerado para a demarcagdo de novas
terras indigenas no Pais, - o que particularmente considero um dos ataques mais acintosos
aos povos indigenas, haja vista conjugar discurso juridico, moldéavel aos interesses variados,
a um grande poderio empresarial. O nascedouro dessa polémica reside em um parecer
juridico da Advocacia-Geral da Unido,?° que tomou como base, para futuras demarcagdes, o
que restou decidido pelo Supremo Tribunal Federal (STF), no caso Raposa Serra do Sol30
(Brasil, 2009), de sorte que o pardmetro a ser levado em consideragdo seria a presenca de
indigenas no local reivindicado na data da promulgacdo da Constitui¢dao. Essa manobra do
Estado brasileiro - ao arrepio do que determinou o STF, de que o pardmetro adotado no caso
Raposa Terra do Sol nédo valeria para outros casos semelhantes -, foi perfeitamente aderido
por aqueles que detém o poderio econdmico nacional e que acreditam que “floresta boa é
floresta derrubada e asfaltada, e indio bom é o indio que colabora com o modelo predatério”
(Cimi, 2021, s.p.). O resultado imediato, no dambito da Fundacido Nacional do Indio (Funai),
6rgdo responsavel pela demarcagao, é a paralisacdo de cerca de 27 processos administrativos
para reconhecimento oficial das terras indigenas (Cimi,2021).

No ambito da querela instalada no STF, o voto paradigma, pronunciado pelo relator do
processo, Ministro Edson Fachin, entendeu que os “direitos territoriais indigenas consistem
em direito fundamental dos povos indigenas e se concretizam no direito originédrio sobre as
terras que tradicionalmente ocupam” (STF, 2021, s.p.), estabelecendo que o ato de
demarcagao é apenas declaratério do direito a posse imemorial das terras tradicionalmente
ocupadas pelos indigenas e que “a protecdo constitucional aos direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam independe da existéncia de um marco temporal” na data
em que foi promulgada a Constituigdo (STF, 2021, s.p.). A despeito do entendimento expresso
no referido voto, deve-se ressaltar o protagonismo dos povos indigenas que, organizados em
caravanas, se deslocaram até Brasilia, com custeio proprio ou por meio de financiamento
coletivo da sociedade civil, para demonstrar a Corte Suprema - totalmente formada por
pessoas lidas como brancas - a urgéncia na decisdo da agdo. Nao obstante, apds longos dias
de espera, o Ministro Alexandre de Moraes solicitou a suspensdo do julgamento, alegando
que precisaria de mais tempo para analisar o caso. A retomada do julgamento pelo STF, que
ja conta com um voto dissonante em relacdo ao voto paradigma,’! segue sem previsdo para
acontecer. A situagdo se torna mais dramdtica ante a recente indicagdo, pelo chefe do Poder

27 O Projeto de Lei n° 191, de autoria do Poder Executivo federal e cuja aprovacdo é uma de suas prioridades, ndo se
acanha em, ao arrepio do texto constitucional, prever que “é admitida a outorga de permissdo de lavra garimpeira em
terras indigenas exclusivamente nas zonas de garimpagem previamente definidas pela [Agéncia Nacional de Mineracao]
ANM, desde que haja consentimento das comunidades indigenas afetadas, nos termos do disposto em regulamento e
observadas as diretrizes estabelecidas pelo Ministério de Minas e Energia”. A proposta pende de apreciacdo pelas
Comissdes Especiais da Camara Legislativa. Disponivel em: https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/
fichadetramitacao?idProposicao=2236765. Acesso em: 2 jan. 2022.

28 “Em 2019, com a entrada de um novo presidente, mais de 20 mil garimpeiros voltaram a invadir o territério Yanomami,
derrubando a floresta, envenenando os rios com merctrio e trazendo a Covid-19 para as aldeias. Em vez de cumprir a
Constitui¢do e proteger os indios, o novo governo tenta legalizar a invasdo das terras indigenas por garimpeiros” (A
altima..., 2021).

29 O Parecer Normativo n° 01/2017 da Advocacia-Geral da Unido, chamado pelo Conselho Missiondrio Indigenista (Cimi)
de parecer antidemarcacio, foi exarado no contexto do governo do ex-presidente Michel Temer e teve sua eficacia
administrativa suspensa pelo STF em decisao liminar proferida em 7/5/2020 (Cimi, 2021).

30 Trata-se de decisdo favoravel aos povos Wapichana, Patamona, Makuxi, Taurepang e Ingariko, proferida pelo STF em
acdo popular ajuizada pelo senador eleito Augusto Affonso Botelho Neto, de Roraima, questionando a demarcagdo da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol. A agdo pedia a declaragdo de nulidade da Portaria n® 534 do Ministério da Justica,
homologada pela Presidéncia da Reptublica em 15/04/2005, que decidiu pela demarcacdo da terra indigena de maneira
continua, promovendo a desintrusdo de pessoas ndo indigenas que ocupassem o territério naquela data. Disponivel em:
https:/ /cimi.org.br/2019/10/ raposa-serra-do-sol-como-esta-a-terra-indigena-apos-uma-decada-da-historica-decisao-
do-stf/. Acesso em: 2 jan. 2022.

31 O voto contrério ao do Ministro relator foi pronunciado pelo ministro Kassio Nunes Marques, também indicado pelo
atual presidente da Reptblica em 22/10/2020 (Brasil, 2021).
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Executivo de um novo ministro do STF,%2 de quem os povos indigenas ndo esperam encontrar
qualquer empatia, situacdo que corrobora a tese por mim defendida neste texto de que o
Estado, mancomunado ao e/ou refém do poder econdmico-empresarial, vale-se do discurso
juridico-legal para referendar opressdes as popula¢des marginalizadas, ndo obstante a capa
eufemistica, formalistica e analgésica de que se vive sob um estado democratico de direito.

A narrativa segundo a qual o povo brasileiro forma uma cultura sincrética, um povo novo que
se sabe, se sente e se comporta “como uma s6 gente, pertencente a uma mesma etnia” (Ribeiro,
1995, p. 22) serviu bem aos interesses hegemonicos para a criacdo de um ente homogéneo acritico
e atemporal como mito que se reinscreve no discurso nacionalista e desenvolvimentista, por vezes
reencenado no cenario juridico do pais. Os argumentos fantéasticos da neutralidade do saber e da
universalidade dos principios do formalismo positivista, que justificam a ordem liberal-
individualista e racional monista ocidental, se veem agora confrontados ante a crescente
reivindicacdo de recuperagdo da verdadeira histéria pelos povos vencidos e subalternizados,
aquela que nem sempre foi registrada, traduzida ou interpretada. A despeito da pouca fé
depositada no Estado, que no dizer de Pierre Clastres (2014), representa o Uno, concentrando em
si todo o mal, acreditamos forgoso reconhecer a luta aguerrida de “uma geracao de juristas
imbuidos pela forga da critica, da transgressdo, do inconformismo e da postura emancipadora”
(Wolkmer, 2006, p. 12), a exemplo dos inimeros advogados que, na representagdo dos povos
indigenas, se pronunciaram em plenario quando do julgamento do marco temporal, cuja decisdo
final exprimira se a Corte maxima do pais realmente estd disposta a dar efetividade ao direito
material®? expresso na Constitui¢do ou se continuara a referendar opressdes tipicas dos racismos
institucional e cultural da sociedade brasileira,?* comumente disfarcados pelo mito da democracia
racial e perfumados pela democracia do direito.

Consideragoes finais: resistir para existir, escrever para transcender

Hoje, no mundo em que vivo, minha selva, em pedra se tornou, nio
tenho a calma de outrora, minha rotina também ji mudou.

Em convivio com a sociedade, minha cara de “india” ndo se
transformou, posso ser quem tu és, sem perder a esséncia que sou,
Mantenho meu ser indigena, na minha Identidade, Falando da
importincia do meu povo, mesmo vivendo na cidade.

Marcia Kambeba

A poesia-experiéncia, a experiéncia-poética de Marcia Kambeba e a filosofia que delas flui sdo os
motivos que nos levaram a refletir a resisténcia dos povos indigenas no Brasil a colonialidade
encampada pelo discurso juridico, legitimador histérico da submissao e da opressdo protagonizadas
pela “frente estatal-empresarial-miditica-crista” (Segato, 2021, p. 121). Em Ay kakuyri tama (Eu moro
na cidade), Kambeba chama os ndo indigenas para dancar suas dangas rituais, simbolizando a
alteridade e a diversidade caracteristicas do seu povo, ao mesmo tempo em que deixa nitida sua
posicdo como guerreira, demonstrando que, se for preciso - e sabemos que essa é uma constante para
os indigenas -, eles sabem e vao guerrear. Em suma, o poema retrata o arco da narrativa de estelionato

32 Trata-se do ministro André Mendongca, nomeado pelo atual presidente da Reptblica em 02/12/2021. Membro de carreira da
Advocacia-Geral da Unido, chefiou o érgdo entre os anos de 2020 e 2021. Disponivel em: https:/ / www.conjur.com.br/2021-dez-
16/ andre-mendonca-toma-posse-stf-assume-900-processos. Acesso em: 4 jan. 2022.

3 Direito material aduz aos fins do direito, ou seja, a efetivacdo daquilo que o direito garante ou exige. O direito formal,
aspecto complementar daquele, refere-se a instrumentaliza¢do para a realizagdo da garantia ou exigéncia. Disponivel em:
https:/ / direitosBrasil.com/ direito-material-e-direito-formal /. Acesso em: 1 jan. 2022.

3¢ No contexto do Estado-nagdo, o combate ao racismo institucional e cultural s6 é possivel por meio de politicas publicas
que compreendam sua complexidade, o que é um tabu para as elites Brasileiras, nelas incluidas “as legislativas,
administrativas e judicidrias” (Pereira, 2020, p. 272).
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histérico e secular sofrido por todos os povos indigenas do Brasil, desde o momento em que o
primeiro pé europeu pisou em Pindorama?® até os dias de hoje.

Rita Segato (2021) questiona se seria possivel vivermos decolonialmente no contexto do Estado-
nacdo, sobretudo ante a sua cada vez mais pornografica relagdo com o mercado, dentro do contexto
do capitalismo neoliberal. Para Silvia Cusicanqui (2018), conhecer a zona gris a partir de sua
corporalidade aymara3® implica a descolonizacdo do olhar, conectando-se com a vida através de todos
os outros sentidos e do que deles nos escapa - os sonhos, o imaginario, o intangivel - deshieraquizar la
mirada - encurtar as distancias e os segregacionismos criados pelo mundo moderno-colonial a partir
do coragado, de maneira inexplicdvel ao racional. Acreditamos, pois, que o olhar indigena é uma opcao
ao mundo-Estado, com suas narrativas formalistas ilusdrias e ao capitalismo totalizante e totalitario.
Essa opgdo decolonial se vislumbra a partir do fazer comunal e existe para além de qualquer mundo-
Estado, com suas diversidades de histérias, seus tempos locais e suas belezas poéticas.

Ao longo deste artigo, defendemos que uma das formas mais violentas de intrusdo da
colonialidade do poder é a prépria jurisdicdo estatal, ou seja, o direito que o Estado-nagdo se arvora
de dizer o direito de maneira homogeneizante sobre todos que vivem em seu territério. Dizer o direito
sem olhar a quem é convalidar a opressdo do mais forte - no caso do Brasil, do mais branco, do mais
rico e do mais macho. Segundo Segato (2021), uma das formas de o Estado recompor o tecido
comunitdrio esgarcado pela colonialidade seria a devolucdo aos povos sua capacidade de
autodeterminagdo, de sua prépria jurisdicdo interna e de tecer a trama de sua prépria histéria, ao
mesmo tempo que permite que o discurso igualitario da modernidade penetre as comunidades, muito
embora tal discurso, conforme apontado ao longo desta exposigdo, sirva apenas de recurso
formalistico para a manutencdo das estruturas de poder, em especial, o empresarial.

Na poesia de Marcia Kambeba, a convocagdo a luta € uma constante. Para além da luta solitaria e
atrevida, comum as escritoras ndo brancas (Anzaldda, 2000), em Ay kakuyri tama, Kambeba toma
posse de seu l6cus de enunciacdo através da escrita em primeira pessoa, mas fala, a0 mesmo tempo,
de um canto guerreiro coletivo, o canto para a guerra a qual estdo submetidos, desde 1500, todos os
povos indigenas no Brasil, que almejam nada além do que o estado democratico de direito lhes
garante em sua Carta Magna - ou seja, de acordo com interpretacdo recente do STF, que ressalta:
“quem ndo vé a diferenga ndo promove a igualdade” (Brasil, 2021, s.p.).

O belo é da natureza dos povos indigenas, de maneira que chega a ser pleonéstico dizer que
o falar indigena é poético. Escrever e escrever poesia para os povos indigenas, no entanto, é
necessario e urgente. Para nos, pessoas ndo indigenas, escuta-los e 1é-los é, mais do que nunca,
necessdrio e urgente.
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